Abstract

This article is based on a Research-project called Upper Secondary-pupils” Creation
of Meaning in the Multicultural Classroom. In this project | and my fellow researcher
followed a class during their three years in Upper Secondary School, observing them
in lessons and performing interviews with them twice a term. In this article, my main
interlocutor/informant, who goes by the name Argita in the text, is a girl of Albanian
background, but who has had almost all her education in Swedish schools. | focus on
three problems, or questions: how and when are existential questions discussed in
the classroom and which role do they play in the teachers’ choice of subjects?
Second, | am interested in the multicultural classroom, or the culturally hetero-
geneous classroom, as | prefer to call it. What does it denote and add up to? |
suggest that “multicultural” implies much more than just immigrants and Swedes
meeting in class. It is also about boys and girls, pupils with different economic and
cultural background and pupils representing different youth-cultures. Finally, | discuss
what is meant by the terms “offering meaning” and “creating meaning” in school.
Does all teaching offer meaning to pupils? | do not think so. Rather, | think that pupils,
such as Argita, have a capacity to create meaning, in their schoolwork and in their
lives, regardless of what school has to offer.
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”Jag tar varken kristendom eller islam pa allvar,
jag gar efter vad jag sjalv tycker”

Boel Westerberg

Artikelns rubrik dr hidmtad frdn en replik i en intervju med en flicka i
gymnasieskolan. Hon tillhor en grupp elever som jag och en kollega f6ljt
under deras tre gymnasiedr genom lektionsobservationer och flera intervjuer.
Vi viljer i vara rapporter att kalla henne Argita. Jag har valt att spegla livet i
var gymnasieklass genom Argita. Detta val beror inte pa att hon skulle vara
annorlunda eller idgonenfallande pa ndgot sitt utan snarare pa att hon dr
ganska vanlig och pd ménga sétt kan ségas representera var klass dven om
det skulle vara lika riktigt att kalla henne unik och speciell. Argita far spela
huvudrollen i min text och i analysen. Fokus i denna artikel ligger alltsa pa
Argita och hennes uppfattningar om tre av forskningsprojektets teman: de
existentiella frdgornas roll i undervisningen, det kulturellt heterogena klass-
rummet och slutligen undervisning och ldrande som meningserbjudande och
meningssokande. Men forst krdvs att ldsaren far ta del av ndgot om det
bakomliggande forskningsprojektet for att det sammanhang som ger ramarna
och kontexten for samtalen med Argita och tolkningarna av hennes tankar,
tal och handlingar ska bli méojliga att forsta.

Bakgrund

Denna text har sitt ursprung i forskningsprojektet Gymnasieelevers menings-
skapande i de manga kulturernas skola. Detta forskningsarbete har dokumen-
terats under elevernas tre &r i gymnasiet, det vill sdga fran och med host-
terminen 2003 till och med varterminen 2006.

Forskningsprojektet undersoker en skolverklighet som &r av komplex
natur och som man talar om i olika diskursiva praktiker. Det undersoker vad
som kommuniceras, undervisas om, forhandlas och i Ovrigt sker i klass-
rummet i ett par gymnasieklasser. Utgangspunkten &r att varje klassrum &r
méngkulturellt eller, som projektet foredrar att kalla det, kulturellt hetero-
gent. Det som brukar kallas det mangkulturella klassrummet i den offentliga
diskussionen #r vanligtvis en klass med méinga “invandrare”. Detta ir ett
synnerligen diffust begrepp, eftersom det inkluderar flera heterogena grupper
som till exempel elever med olika etniciteter, kon, sociala och kulturella
bakgrunder. Nér vi i forskningsprojektet anvénder begreppet den kulturellt
heterogena klassen menar vi att den innehéller inte bara olika etniska
minoriteter utan ocksad flickor och pojkar, ursprungligen svenska eller ej,
elever med olika hemkulturer och dessutom med olika ungdomskulturella
tillhorigheter och erfarenheter (Se t ex Bjurstrom, 2005; Ambjoérnsson, 2004;
Trondman 1999; Alund, 1997).

Det kulturellt heterogena klassrummet ar alltsa ett vidare begrepp an det
mangkulturella klassrummet. Att eleverna dr olika betyder ndgot for de
undervisnings- och larandeprocesser som etableras i klassrummet. Var och
en som tillhor en minoritetsgrupp, och for den delen ocksé elever som tillhor
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majoriteten, 1 det klassrum dér de befinner sig, maste utveckla strategier for
sitt larande, for sin sprakliga och sociala praktik och for sitt kulturella
identitetsarbete i just denna miljé. Det dr frdga om att i relation till andra
bygga identiteter ndr man upplever att nya situationer krdver ingrepp i den
bild man har av sig sjilv, av sin identitet. Identitetsbyggandet dr med andra
ord situationellt betingat, vilket i det hdr sammanhanget betyder att varje
elevs sitt att uttrycka sig, sprakligt och pa andra sitt, vixlar, fordndras och &r
beroende av det speciella sammanhang han eller hon befinner sig i. Detta
hénger i sin tur samman med skolans kultur och vérderingar, rddande makt-
forhallanden, ldararens val av stoff och innehéallets meningserbjudande, det
vill sdga i vilken utstrackning eleven uppfattar det som hénder i klassrummet
som intressant och meningsfullt (Aspelin, 2003; Giddens, 1991/1997;
Lahdenperi, 2004; Sifstrom & Svedner, 2000; Siljo, 200; Alund, 1997).

Elever uppfattar inte alltid ldrares och laromedels erbjudanden som
sérskilt meningsfulla och kan ganska bryskt avvisa det innehéll som bjuds.
Varfor det? Kan det bero pé att de inte kdnner igen sig, inte kan se ndgon
nytta med det som de ska ldra sig eller att de helt enkelt inte finner nagon
glidje i arbetet? “Varfor ska jag lira mig det hdr’? &r en inte ovanlig,
formulerad eller tyst, fraga i klassrummet. Ibland skapar de sina alldeles egna
meningar inom de ramar som skoluppgifterna uppréttar, men de kan ocksa
skapa sina egna meningar helt utanfor skolans traditionella kunskapser-
bjudanden. De skapar istéllet en mening som ar viktig for dem. Intressant ar
undervisning som meningserbjudande och elevernas larande som menings-
skapande (Englund, 2000; Dahlberg et al, 2003; Séljo, 2000)

Efterhand kom projektets huvudfrdgor att rora sig kring 4 ena sidan
undervisning som meningserbjudande och elevernas mojligheter att skapa
mening, 4 andra sidan skolklassens heterogenitet och det problematiska
normalitetsbegreppet. Pedagogiska forskare vill definiera undervisning som
meningserbjudande (Mékitalo & Siljo, 2004; Dahlberg, Moss & Pence,
2003; Englund, 2000; Englund (Red), 2004). Innehéller all undervisning ett
meningserbjudande eller kan sérskilda krav stéllas pa en sddan undervisning.
Om en lektion uppmuntrar till traditionell och oreflekterad reproduktion —
erbjuder den da eleverna i klassen ndgot meningsfullt? Skapar eleverna
mening i sitt larande med hjdlp av ldararens erbjudanden eller skapar de sin
egen alternativa mening mitt i det som officiellt sker i undervisningen?
Ungdomsforskare visar att nya ungdomskulturer ofta dr hybridkulturer med
sitt meningsskapande som ger uttryck for unga minniskors behov av att
bearbeta sociala, psykiska, kulturella och existentiella villkor (von Bromssen,
2003; Sernhede, 2000; Sernhede, 2006).

Metodisk reflektion

De elever som valdes ut fran den storre gruppen kom att intervjuas tva
ganger i terminen i olika konstellationer, enskilt och i grupp. Eleverna
samtalade gérna med oss forskare. De tyckte sig positivt utvalda och stillde
upp pa intervjuerna. Ocksa ldrare intervjuades. Intervjuer har som doku-
mentationsredskap begrinsad riackvidd. Det ér viktigt att vara medveten om
det konstruktivistiska draget i intervjuer. Sjalvklart &r det inte sé att intervju-
samtal speglar en eller annan faktisk verklighet. Att se situationella intervjuer
som ett slags objektiva besked om elevernas uppfattningar och erfarenheter
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vore att hemfalla at naiv realism. Elevernas, i det hér fallet Argitas, tal &r
ingen absolut sanning om vad de tycker och ténker. De priglas av intervju-
arens fragor, av dialogen, av situationen. En del av det vi som forskare stéller
frigor om, har eleverna kanske aldrig tidnkt pa forut. Svaren byggs i
intervjusituationen av forskare och elev tillsammans. Det dr inte heller
sjdlvklart att analyskategorier och tolkningar dr sanna. De forsoker ge en bild
av en sammansatt person under en relativt sett kort period. Vi méste rikna
med att véara forklaringar inte dr en beskrivning av vad som sker i huvudet pa
praktikern utan av det som sker i huvudet pd oss som forskare, alltsa ar
knutna till forskningspraktiken. Det finns ingen forskning eller teori som
undgdr problemet att tillskriva informanterna ndgot som de inte sjélva ser
eller vill kdnnas vid. Forskaren efterrationaliserar eftersom det passar hennes
eller hans syften. Forskaren vill hitta regelméassigheter och forklaringar (se
till exempel Staf Callewaerts tolkning av Bourdieus La réproduction 1992
kapitel 8). Detta tar sig bland annat uttryck i val av teman och kategorier for
analysen. Dessa val maste goras for att materialet ska kunna analyseras dver
huvud taget, men samtidigt maste vi som forskare inta ett metaperspektiv och
inse att vdra utpekade kategorier &r ett val av flera mojliga. Alla forskare ar
inskrivna i ett sammanhang som mer eller mindre paverkar vart sitt att till
exempel vilja forskningsfragor, analyskategorier och gora tolkningar av
materialet. Om detta dr vi bara delvis medvetna. Vi kan inte svidra oss fria
fran detta. Vi dr bundna av véra tidigare erfarenheter bade som ménniskor
och forskare, av var egen utbildningsbakgrund och av vara vérderingar och
forestdllningar. Detta kan vi med Bourdieu kalla véra dispositioner. De kan
beskrivas med hjélp av Gytz Olesens ord i en uppsats om Bourdieu i ett
pedagogiskt perspektiv:

Bourdieu forklarade hur de objektiva strukturerna genom aktdrens
praktik “sitter sig” i den enskilda individen och didrmed sedimenteras i
form av synsitt och uppfattningar om sig sjdlv och sin vérld. Det som
Bourdieu kallade dispositioner. (2004, s 145)

Jag ansluter mig alltsa till konstruktionistiska teorier som bland annat menar
att ny kunskap uppstar i motet och i dialogens mellanrum, bade nir det
handlar om ldrande och om ny kunskap genom till exempel intervjuer
(Alvesson & Kirreman, 2004; Kvale, 1997; Lahdenperi, 2004). Andé kan
det sammantagna resultatet av ldrar- och elevintervjuer och véra egna obser-
vationer ha nagot att siga om en skolklass liv och arbete i det senmoderna
sambhdllet.

Sjédlvfallet dr lararnas och elevernas utsagor utsatta for vér tolkning och
beroende av var sociokulturella bakgrund, var forskningsansats och véra
forvéantningar som verksamma ldrarutbildare. Vi har i forskningspraktiken
sokt bevara en reflekterande och skeptisk instdllning till den diskursiva
nivén, men kan inte utesluta att vi stundtals blir alltfor kategoriska (Alvesson
& Kirreman, 2004). Vi har intresserat oss for meningsnivéan, det vill séga
intresserat oss for vad elever och ldrare menar med de uttryck de anvénder.
Vi ér tilltalade av det som har kallats “den sprikliga vindningen inom
samhillsvetenskaperna” (Alvesson & Kérreman, 2004 s 97 ff) och som bland
annat betyder att “det for oss som forskare inte finns négot absolut sikert sitt
att veta vad vissa former av tal har for mening” (ibid s 118).
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Detta kan sdgas vara en del av den sprékliga vdndningen dér
forskningstexten spelar en allt stérre roll. Det kan heta att “tonvikten maste
forskjutas fran filtarbete till textarbete” (ibid s 110). Det handlar om kreativ
och fantasifull tolkning och att vara medveten om att ’vi inte kan se nigot
utan att se det som ndgot”(Asplund och Geertz citerade av Alvesson och
Kérrman s 115). Jag kan se att det finns ett spekulativt drag i min text, men
instimmer i Alvessons & Kérrmans syn pé forskningens dygder: "Till dygder
som kanske bor lyftas fram starkare hor skapandet av nya idéer och insikter,
estetiskt engagerande texter, anvindbara 16sningar pé praktiska problem och
politisk medvetenhet (ibid s 123). Detta &r ett ideal, ddirmed inte sagt att det
forverkligas.

Nagot om klassen

Klassen dér Argita ingar dr ett samhéllsvetenskapligt program (SP-program).
Den bestod av drygt 30 elever med en stor kvinnlig dominans. Flertalet
elever har utldndskt ursprung men har bott linge i Sverige och har gatt i
svensk skola.

Flickorna, som &r i klar majoritet, ger intryck av att vara ganska lika nér
det géller yttre karaktéristika som kldder, frisyrer och smink. De sédger sig
alla lyssna pa samma musik. De olika etniska och religidsa bakgrunderna
tycks spela liten roll. Detta bekréftas ockséd med kraft av ldrarna i den forsta
lararintervjun, ndr vi frdgar om likheter och olikheter i klassen och vari en
eventuell heterogenitet skulle bestd. SP-klassens elever har mycket olika
sociokulturell bakgrund, kan vi sluta oss till utan att ndrmare efterforska
sddana bakgrundsvariabler. Vi kan till exempel se det av deras bostads-
adresser i en starkt segregerad kommun. Eleverna i var SP-klass beskriver i
positiva ordalag sin skola som en ddr man kan vara som man vill och se ut
hur man vill, till skillnad fran hur det 4r i andra skolor, som av eleverna
betraktas som snobbskolor.

Vi béda forskare som drivit projektet Gymnasieelevers menings-
skapande i de mdnga kulturernas skola har hittills skrivit en artikel som
behandlar ett delproblem “Den hir texten kommer inte till mig...och jag
kommer inte till den” (Linnér & Westerberg, 2004). Den behandlar framfor
allt elevernas tankar kring Overgdngen mellan grundskola och gymnasie-
skola, frén trygghet till ansvar. Vi har ocksd tolkat och analyserat ett
dmnesovergripande projekt som vi foljt ganska nédra i en forskningsrapport,
som utkom hdésten 2006, kallad Med Hamlet och Freud pd nattduksbordet:
En studie i gymnasieelevers meningsskapande (Linnér & Westerberg, 2006).
I denna rapport beskriver och analyserar vi en liten del av arbetet i en
skolklass ndmligen lararnas och elevernas tankar och tolkningar i samband
med ldsning och bearbetning av Shakespeares drama Hamlet. Vi &r nyfikna
pa vad som faktiskt, bortom alla tidningsrubriker, hidnder i ett konkret
klassrumsarbete. Sysslar man med det gamla vanliga eller hinder det niagot
nytt? Ar det sant att eleverna ingenting lir sig i den senmoderna skolan? Den
typen av fragor stiller vi oss och diskuterar ocksé en del tdnkbara svar.

I denna artikel véljer jag att utifran en enskild elev, som vi alltsd kallar
Argita, diskutera tre fragor som bade har ett inbérdes sammanhang och néira
hianger samman med projektets overgripande diskurser. Mitt syfte med
artikeln dr att l1ta Argita trdda fram och spegla dessa kategorier, som

56



samtidigt kan ses som aspekter av samma problemomrade — for det forsta,
elevernas centrala funderingar och fragor kring sina liv och sig sjélva. Dessa
formulerade eller oformulerade tankar menar jag hdnger samman med
elevernas identitets- och kulturbyggen och med deras sprékliga praktiker. For
det andra vill jag diskutera det mangkulturella klassrummet, eller, som vi
foredrar att kalla det, det kulturellt heterogena klassrummet som kommer till
sitt speciella uttryck i den hér klassen som i alla skolklasser. Mitt tredje
problemomrade ror olika aspekter av begreppet mening: Hur ser elever, i
detta fall Argita, pd meningen med skolan och pa det meningserbjudande och
meningsskapande som borde dga rum i skolarbetet? Det dr inte svart att se att
dessa tre problemomraden dr ndra sammanvédvda av trddar pa lingden och
tvidren och antagligen intrasslade i varandra pé flera olika sitt. Argita far
trada fram som ett inslag i vdven och bli den som ska tydliggoéra fragor och
svar. Hon presenteras efter hand som hon framtrader i de olika delproblemen.
Aven om ovan skisserade problemomradena hinger nira samman viljer jag
hér att uppehalla mig vid dem separerade for askadlighetens skull. Argita ar
min huvudsagesman, inte slumpmdssigt vald, men vald for att hon tinker,
pratar och &dr ganska orddd. Hon blir tydlig i materialet och hon har gjort mig
nyfiken. Négon gang far hon i min text sdllskap av andra elever som stérker
eller tvartom motsédger hennes uppfattningar.

Argita och livets fragor

Redan i forsta intervjun karaktdriserar sig Argita som vanlig. Det dr ganska
uppenbart att det for henne ar ett positivt laddat ord som kanske nérmar sig
normalitetsbegreppet. Hon ar vanlig, sdger hon och det betyder att hon inte
tillhor nagon extremgrupp som utmirker sig genom klédstil och andra yttre
tecken. P4 flera sitt kan Argita uppfattas som en mainstreamflicka i sin klass.
Till det yttre liknar hon det stora flertalet flickor till exempel vad géller
kladsel, frisyr, intressen och framtoning. Hon &r glad, pratsam, pigg och rolig
och bryr sig lite lagom mycket om skolan. Frdn mina observationsanteck-
ningar vid en geografilektion som lédr ut kartlisning och kartkunskaper har
jag antecknat att Argita tillkallar mig och visar pa en Stockholmskarta, dér
hon vill ha hjélp att hitta, nagot som solklart &r i hennes eget intresse och pa
intet sétt anknyter till lararens fragebatteri.

Samma kor som i gér med fortsatt kartanalys. Forst pa tavlan vad som
kommer pa provet. Jo, visst kan det forsvaras med att det lugnar
eleverna, men... Ocksa tydligt hot, piska.

De viftar hela tiden och vill ha hjilp. Hér observeras inte i samma grad
nér de gor annat. Disciplineringen &r mera dold, béttre? Eller sdmre?

Argita visar mig Sthlmskarta och fragar var NK ligger. (Observation
16 september 2003)

Hon 4r mycket negativ till "en grupp, typ, snobbar, som gér pa tjusiga fester
och har dyra kldder” (Int Argita 24 september 2003). Hemma kénner hon sig
med dem som har ungefir samma instéllning, lyssnar pa samma musik,
R'n’'B (Rythm and Blues, som i sin populdra form anknyter till hip-hop och
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rap) och &r vanliga, som hon sjélv. Det ar de flesta. Argita skiljer tydligt pa vi
och de andra. Hon har albanskt ursprung men hela sin skoltid i Sverige.

Det Argita saknar under tidig gymnasietid &r kamrater och ldrare i
grundskolan som hon kunde diskutera djupare fragor med, som kénde henne
och accepterade henne som hon var. Hon refererar till &mnet Livskunskap,
som klassen har en ging i veckan i ettan. Amnet delas av ldraren i
samhillskunskap/psykologi och ldraren i svenska/filosofi. I Livskunskap ges
tillfdlle att diskutera olika etiska - och vdrdegrundsfragor. En kortfattad
observationsanteckning kan ge en glimt av vad man sysslar med:

Eleverna far lappar. De ska skriva bendmningar pa killar o tjejer och
sétta upp pa tavlan. Méangder med lappar ticker hela den vita tavlan.
Dérefter far var och en plocka ner det hon eller han inte vill bli kallad.

Det blir vildigt segt med alla lappar som ska sdttas upp o plockas ner.
Men eleverna tycks vara genuint intresserade, nyfikna. Hér finns ett
forsok att ta vara pa deras egna erfarenheter. Inga fardiga svar, klassen
konstruerar tillsammans.

Samtidigt innebdr det tendenser till sprakmoralism. Det finns en
dubbelhet i lektionen: & ena sidan inbjuds eleverna att dela med sig av
sina egna erfarenheter och sitt att uttrycka sig. Det genererar sjilvklart
en del mindre korrekta ord kring kdn och invandrare. Dessa plockas
emellertid snabbt bort av eleverna sjdlva. S4, vill man inte bli kallad.
Dit hér for dvrigt ordet “invandrare” som tas ner fran tavlan. A andra
sidan kan ldraren, trots att eleverna sjdlva valt bort for dem stotande
ord, inte lata bli att mot slutet hélla ett formanande pekfingertal, dir
det mindre ldmpliga i ord som till exempel “hora” patalas. Ddrmed
faller elevernas egna stéllningstaganden och kloka val. (Observation
24 september 2003)

Lararen héller fast vid sin fostransroll, &ven om det i det har sammanhanget
inte dr nodvéndigt. Eleverna har sin egen moral och vet mycket vél vad som
giéller. For att tala med sociologen Zygmunt Bauman (Bauman, 2001) tycks
lararen var dvertygad om modernismens goda 10sningar och forestéllningen
om att samhillet ska peka ut moralen och 16sa uppkomna dilemman pa ett
allmént klokt och accepterat sitt. S& &dr det inte i det postmoderna samhallet,
menar Bauman. Dér méste vi ldra oss att leva med ovissheten och med aldrig
l6sta dilemman. Vi riknar inte lingre med “att lagstiftarnas visdom eller
filosofernas skarpsinne en ging for alla ska befria oss frdn moralisk
ambivalens och osikerhet i friga om véra besluts konsekvenser” (Bauman
ibid s 43). Moral &r i stéllet det som véxer fram och skapas i en fordnderlig
kultur, ddr ménniskor ar kapabla och har moralisk formdga som kommer
sambhillet till godo. Han sdger vidare:

Den maénskliga verkligheten ar tilltrasslad och mangtydig — och dérfor
ar moraliska beslut, till skillnad fran abstrakta etiska principer,
ambivalenta. Det &r i en sddan vérld som vi maste leva /---/ fa av oss
skulle vara beredda att forklara vad det &r for principer som styr oss.
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Och dnnu férre skulle ha hért talas om de “grunder” som vi forutsitts
behdva for att vara goda och vinliga mot varandra.

Att veta att detta dr sanningen (eller bara intuitivt veta det, eller
fortsitta som om man visste det) &r att vara postmodern.
Postmodernitet &r, kan man sdga, modernitet utan illusioner (aa s 44)

Argita séger, att hon tyckte att lektionen i livskunskap var rolig och att hon
larde sig vilka som inte tycker som hon och kan undvika dem. Hon tycks pa
samma gang vara individualist och sdka sig till gemenskaper av likasinnade.
Jag kommer senare att provande kalla Argita en postmodern ménniska. Detta
i medvetenhet om att termerna modernt och postmodernt kan anvéndas pa
manga olika sétt och diskuteras i all odndlighet. Nér det géller de stora
fragorna i livet och hennes forhallande till etablerade religioner later vi
Argita sjélv komma till tals i en intervju:

A: Ja det &r ju tva helt olika religioner, i Sverige &r det kristendomen
och i Albanien islam.

I: Betyder religionen nagot for dig?

A: N4, jag tar varken kristendom eller islam pa allvar. Jag gar efter vad
jag sjilv tycker. Jag bryr mig varken om vad nan bibel eller nén
koranen séger. Jag dr typ san ateist.

I: Du och din familj gér alltsd inte till moskén?
A:NA
I: Firar ni inte hogtider eller sa?

A: Jo, fast mina foréldrar har alltid varit séna, gé inte typ efter islam
eller s& ... Jag bor dnd4 i Sverige o dom vill att jag ska bli svensk med
spraket o sd, jag ska dndé typ bo hir. Ingen av dom éter gris, men min
pappa har sagt: dt gris om du vill. Jag sjélv éter inte det for ingen av
mina kompisar gor det, sd det har blivit sd automatiskt, men ... Ingen
av mina fordldrar dr s& muslimska, men 4ndd, vi umgas ju med
muslimer och firar traditioner o vi fastar inte men firar festen efterat.

I: Hur firar ni det da? Genom att vara tillsammans?

A: Ja, typ véanner och sldkten och éter och sé... . (Int Argita 25 mars
2004)

I denna intervjusekvens kan vi lagga maérke till flera intressanta repliker. For
en svensk dr det inte svért att kidnna igen hennes instillning till religion och
traditioner. Traditionerna lever vidare men har ny sekulariserad symbolladd-
ning: “Vi fastar inte men firar festen efterat”. Det kan vara virt att pdpeka att
den muslimska id al-fitr-festen vid fastans avslutning i mangt och mycket
liknar det kristna julfirandet, en sldkt-och familjefest som préiglas av gladje,
gévor, gemenskap och ett dignande matbord.
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Argita tar klart avstdnd fran etablerade religioner med tydliga dogmer
och en uttalad etik. Hon tror inte pd en gud, som finns i Bibeln eller i
Koranen, ddremot pa en som hon sjilv konstruerat, som vi ska se. I sitt
avstandstagande frdn de traditionella religionernas gud sluter hon sig till en
stor grupp svenskar enligt ett antal religionssociologiska undersdkningar.
Ménga séger sig tro pd ndgot, men vet inte riktigt vad och tar samtidigt
avstand fran Bibelns gud (se till exempel Hamberg, 1997, Sjodin 1995,
Hammer 1997). Argitas uttalanden om kristendom och islam som tva helt
olika religioner tyder inte pd ndgon ndrmare bekantskap med dessa
livsaskadningar. Det samma géller hennes forestdllningar om religionernas
krav och straff. Man kan pdstd att Argita lever med ett slags folkliga
common-sense forestdllningar. Snarare dr det s att hennes egen moral, som
den direkt eller indirekt framkommer i olika samtal, tillspetsat kan uttryckas
ungefdr som: man ska vara hygglig mot varandra och ta hand om varandra.
Och den moralen dr savél religiost som kulturellt och folkligt allméngods.
L&t mig som exempel citera etikprofessorn Goran Bexell:

Skulle jag vdga mig pa att sammanfatta religionernas sammanfattande
bud och héllning far det bli foljande: det &r en frdga om en
antiegoistisk norm om medmansklighet och skydd av det sociala
gemensamma livet, sérskilt pad hotade punkter, samt respekt och
vordnad for individens liv, vilket beror pa att moralen med
nodvindighet vixer farm ocksa ur den sociala samlevnadens villkor
(Bexell, 1997 s 91).

Inom parentes dr det samma moral som utmérker den sd omdebatterade
“Virdegrunden” for svensk skola. Samtalet med Argita fortsétter:

I: Vad tycker du ér viktigt i livet?

A: Att ...man ska gora det man sjdlv tycker, typ, striva efter det man
sjdlv vill. Inte lata nén trycka ner pa en. Ingen ska bestimma &ver en,
man ska exakt gora det man kénner for, man ska d4nda ha nat mal i livet
typ kunna fa en bra utbildning ... typ va lycklig sa , familjeliv och
allting sa.

I: Nér kénner du dig glad o ngjd?

A: Nir jag tycker att jag uppnatt nat bra, det kan vara om jag fatt bra
betyg pa nat prov eller om det hént nan bra sak i familjen typ, s& det
kan va olika, man kénner sig typ sé lycklig.

I: Kénner du dig misslyckad nangang?

A: Ja, ofta. Det kan vara tvirtom om jag fatt nat daligt betyg eller en
massa folk missuppfattat mig eller sdger sant, for jag tdnker inte mig
for ibland nér jag snackar, jag menar ju inget illa, men dé blir jag typ
lite s&, varfor sa jag sd o, o det finns vissa saker jag gor som jag inte
tanker o da blir jag sa missndjd o tinker varfor gjorde jag sé o...annars
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ar det sa: gud lét det hdnda, det var nog meningen att det skulle hidnda
om det hént nat daligt. Det kanske finns nat positivt i det i alla fall.

I: Du sa att du var ateist ju?

A: Ja, ja, men jag tror dnd4 att det finns nén gud fast jag tror inte att
det dr den gud som finns i bibeln eller koranen. Typ jag tror bara han
finns nanstans, fast han &r inte typ sén som dom skriver: gud sdger
man far inte gora sé eller sa. Jag tror inte han séger sé ....jag tror dnda
det finns ndn gud men jag tror inte han har sé jétte -, jattemycke makt,
sd som &nd4 alla tror, typ, s typ, att gud kommer att straffa dig hit o
dit. Jag tror inte pa sant. (Int Argita 25 mars 2004)

Lite overraskande for intervjuaren hinvisar den Argita, som nyss sagt sig
vara ateist, till en gud som ingriper i tingens ordning och styr och stiller och
kanske har en mening med det som sker. Han (!) finns ndgonstans, men talar
inte om vad man far gora och inte far géra. Han har inte sd& mycket makt,
men tycks dndd styra livet: “det var nog meningen att det skulle handa.”
Snarare dr det Argita som bestimmer och hennes gudsbild ar tudelad. Dels
beskriver hon en &desgud som haller i trddarna och manipulerar med
ménniskors liv och det som hédnder. Dels tycks hon mena att gud star for
meningen i tillvaron. Kanske finns det ndgot positivt i det som sker, &ven om
vi inte kan forsta det, sdger hon. Argita klér sina tankar i sin egen sprikdrékt
och sitter med hjélp av spraket ord pa sina forestédllningar. Det skapar hennes
verklighet, sann for henne och antagligen flera av hennes kamrater. Det
bekymrar inte Argita, att det hon sdger &r motstridigt och kluvet. En
teologisk forskare som intresserat sig for sprakets roll och litteraturens
metaforer menar:

Religidsa utsagor kan inte tillerkédnnas ndgon annan karaktér dn dvriga
sprakliga uttryck, utan de provas precis som alla andra sprakliga
utsagor pd sin anvdndbarhet i de gemenskaper ddr ménniskor &r
beredda att — utifran sin tro och sina erfarenheter — tillerkénna dem en
viss sanning. (Larsson, 1999 s 61)

En folklig religiositet eller folkliga forestdllningar lever vid sidan av, eller
om man sa vill under, de olika kontexternas etablerade religionsformer. Tro
pé 6det som allmén folktro finns frdn de gamla grekerna dver gammalnordisk
religion och fram till véra dagars folkliga forestillningar som kan ta sig
uttryck i spadomar och horoskop. Minniskor i olika tider och samhéllen har
sjélva formulerat det de ténker sig att 6det bestimmer. Gemensamt dr dock
att det handlar om viktiga héndelser i livet: barns fodelse, dktenskap, olyckor
och dod. Att hitta en mening i det som sker tycks vara en allmdn ménsklig
stravan. Den dr ocksa Argitas.

Argita deltar aktivt i firandet av familjetraditionerna och vad pappa
sdger ar viktigt. Samtidigt lever hon sitt eget liv med kompisar av olika slag
och med disco och fester. Det dr spidnnande att prova tanken att Argita dr en
representant for det sen- eller postmoderna samhéllet. Hon har sina egna
projekt, hon tycker att det egna valet ar viktigt, hon vill inte underordna sig
nagon annan och hon vandrar ut och in i olika identiteter och kulturella
tillhorigheter. Hon bygger sin egen identitet med byggstenar frén en mingd
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olika hall utan att det tycks bekymra henne att allt inte hidnger logiskt och
rationellt ihop. Hon bejakar det som “kdnns ritt”. Ocksd detta ett
postmodernt inslag: livets fortrollning erkédnns igen. Den som enligt Bauman
varit “det postmoderna térnet i modernitetens kropp /---/. Den postmoderna
véirlden &r en vérld i vilken mysteriet inte ldngre dr en knappt tolererad
frimling som véntar pd en utvisningsorder” (aa s 45). Argita &r klar dver

att ... man ska gora det man sjilv tycker, typ, strdva efter det man sjélv
vill. Inte 14ta nén trycka ner pa en. Ingen ska bestimma dver en, man
ska exakt gora det man kénner for, man ska dndéa ha nat mal i livet, typ
kunna fé en bra utbildning, typ va lycklig sa , familjeliv och allting sa.
(int Argita 25 mars 2004).

De traditionella religionernas laror och pabud avvisas och Argita &r religios
pé sitt eget sitt. Det dr knappast for djirvt att pasta att hon avvisar de “stora
berittelserna” (Lyotard 1984; Bauman, 2001; Dahlberg et al, 2001). Det vill
séga livets allomfattande berittelser och ideologier som kan vara till exempel
kristendom, marxism eller liberalism. Jag har inte sett islam nédmnas i detta
sammanhang dven om ett avstdndstagande fran den religionen sjélvfallet
finns och kanske 4n mer kommer att finnas i en sekulariserad, kanske
europeisk, islam. Man skulle kunna nimna en forfattare och debattér som
Salman Rushdie. Ocksé islam dr naturligtvis en i hog grad allomfattande
ideologi som kan fornekas av sekulariserade ménniskor, dit vi kan rikna
Argita.

Aven i ett annat avseende kan vi rdkna Argitas instillning som
postmodern. Hon skulle kunna séigas hora hemma i nyandligheten, inte till
nagon specifik rorelse utan mera till en vag religiositet. Hennes religion ar
inte konform, den &r hennes egen med plock lite varstans ifrdn som vi sett.
Det &r hennes liv och hennes lycka som dr viktig. Det &r ldtt att finna systrar
till Argita. En snabbldsning av insdndarsidan Postis for ungdomar ger
omedelbart beldgg. En flicka skriver att konfirmationstiden gett henne si
mycket av samtal kring livsfragor att hon konfirmerade sig. ”Om jag dé inte
tror p& Gud, skit samma, for detta var mycket storre én religion” (Cyniker i
ménljus, Sydsvenskan 20061113). Vi har tidigare sett hur Bauman menar att
de egna projekten och den personliga moralen ar typiska for postmoderni-
teten. Religionsforskaren Olav Hammer antyder i sin bok om New Age att
nyandligheten passar vér tid alldeles utmirkt. De stora berittelserna som
viglett de vésterlaindska samhéllena under den moderna tidsdldern, fram-
stegstanken och rationaliteten, har inte lingre samma giltighet, inte heller de
stora religionerna. Han fortsétter:

Om modernismen bérs upp av en elit ger det postmoderna tillstandet
rost &t andra grupper: marginaliserade ménniskor, utomeuropeiska
kulturer, folk utanfor det akademiskt skolade ldgret. Om modernismen
ar sammanhéllen 4r det postmoderna tillstandet splittrat, ett
kalejdoskop av 16sa delar. Om modernismen tror pa vetenskap och
rationellt tdnkande omfattar postmodernismen ocksd andra
uttryckssitt: lek, kénsla, experimenterande. Om modernismen tror pa
en sammanhdllen personlighet, ett enhetligt jag, bestdr det
postmoderna samhéllet av ménniskor som &r inkonsekventa, visar upp
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olika sidor och glider ohdmmat mellan olika &sikter och stilar. Har kan
man skonja en virdegemenskap med den speciella folkliga religiositet
som frodas inom New Age. (Hammer, 1997 s 304)

I det vaga religiosa landskap som kallas New Age eller nyandlighet plockar
man ur religionernas verktygslador och viljer och vrakar efter sitt eget
huvud. Nyandligheten sysslar med de existentiella frigorna som en ny folktro
i ny spraklig drékt.

I allt detta tycker jag mig kénna igen den Argita jag l4rt kénna i texter,
under lektioner och i intervjusamtal under hennes tre ar i gymnasieskolan.
Jag har med citat fran observationer och intervjuer visat tankar och drag hos
Argita som kunde bendmnas postmoderna. Och hon ir inte ensam. De av
hennes klasskamrater vi ldrt kdnna i vért projekt delar i mycket hennes
uppfattningar om livet och vérlden. De menar i flera intervjuer att de &mnen i
skolan som kinns viktiga och intressanta inte minst dr de som tar hiansyn till
elevernas tankar och existentiella fragor: livskunskap, filosofi, religions-
kunskap och ett amne som kallas Ménniskan socialt och kulturellt och som
de ldser sista aret i gymnasiet (Gruppintervjuer 2003, 2004 och 2005).

Vi och de andra — om heterogeniteten ur Argitas perspektiv

I detta avsnitt ska jag diskutera det vi i forskningsprojektet Gymnasieelevers
meningsskapande i de mdanga kulturernas skola valt att kalla den kulturellt
heterogena skolan. Vi har valt detta uttryck eftersom vi vill markera att
kulturell heterogenitet &r ett vitt begrepp och, menar vi, mindre statiskt &n
kulturell mangfald som anvénds i den officiella och massmediala retoriken
och dir oftast far beteckna ett samhadlle, en skola, ett klassrum med ménga
invandrarelever. En géng invandrare, alltid invandrare. Ozan Sunar, teater-
chef och debattér skriver:

Det tycks finnas ett nédstan outhérdligt gap mellan véara institutioners
offentliga retorik; principer, deklarationer och den pragmatiska vardag
dar dessa principer skall gestaltas. Och dr man pessimistiskt lagd kan
man troligen hévda att glappet blir storre och stdrre ju komplexare var
omgivning blir. (Sunar, 1995 s 55)

Det handlar om integration, virdegrund, méinniskosyn och ytterst om demo-
kratifragor. Elever av alla slag maste i skolan fa ingd i en demokratisk
gemenskap med konkreta mojligheter till medbestimmande och ansvar i en
standigt pagéende process.

I Skolkommitténs delbetdnkande Krock eller mote: Om den mdng-
kulturella skolan (1996) uttrycks liknande tankar redan som motto pa for-
sattsbladet. Dessviarre kommer sedan hela betinkandet, savdl som den
kompletterande antologin Den mdngkulturella skolan att diskutera etnisk
mangfald, vilket vdl ocksd var uppdraget. Inledningsvis skriver kommittén
emellertid:

Arbetet med detta betinkande har lart oss att det ar svart for att inte

sdga omdjligt att skilja ut etnicitet frdn annat som ocksd har med
ménniskors erfarenheter och situation i samhille och skola att gora.
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Varje gang vi har ndrmat oss en fraga med etniska kulturglasogon har
vi hamnat i en diskussion som inbegriper klass, kon, alder osv. Den
diskussionen handlar ytterst om makt och vanmakt, om synlighet och
erkdnnande — eller om man sa vill — om demokrati (aa s 5).

Elever, som alla manniskor, soker i sitt identitetsarbete allianser at olika hall.
Deras multipla identiteter kan beskrivas som en tillgdng men beskrivs snarare
som néagot som stiller dem utanfor och gor dem till avvikare. Det &r inte
oviktigt hur elevernas identitetsbyggen uppfattas och beskrivs av deras
omgivning, till exempel i skolan. Mangkulturaliteten som begrepp i forening
med identitet, etnicitet och sociokulturell tillhérighet har under senare ar
diskuterats av flera forskare (von Bromssen, 2003; Alund, 1997;
Ambjornsson, 2004; Bunar, 2001). Offentligheten i skolan har kritiserats for
att ensidigt se etnicitet och inte minst goda sprakkunskaper i svenska som
avgorande for integrationen (Evaldsson, 2000; Hégerstrom 2004; Cederberg,
2006). Identitetsarbetet innebér att eleverna avvisar det som inte &r aktuellt
och meningsfullt. De sdker sig i sitt identitetsarbete till relationer med
enskilda och grupper bade i skolan och utanfor. De vidnder sig till andra
ménniskor och soker deras stdd och deras bekréftelse. Det betyder, som
tidigare papekats, att identiteter, sprak och kulturella tillhorigheter véxlar,
byts och konstrueras beroende av situation och kontext. Detta kommer tydligt
att visa sig i studiet av Argitas forhallningssatt till sig sjélv, till vilka som ar
vi och vilka som &r de andra. Etnicitet forefaller inte att for Argita vara en
sdrdeles aktuell kategori. En problematisering av etniska identiteter, som jag
menar &r tillamplig pa Argita, gér sociologen Jeanette Hagerstrom:

Etniska identiteter dr flytande, dynamiska, situationella och komplexa,
men de &r inte konstant medvetna genom livet ... Forhandlingar pagar
stindigt och interaktion sker inom och utanfor etniska samhdorigheter/
sammanhang /---/ Nér etnicitet betonas riskerar man att grundmura
forestéllningarna om att etnicitet ar en oundviklig del av en ménniskas
identitet och man glommer ldtt bort att etnicitet dr en konstruktion,
skapad i mdtet med andra, d&ven om etnicitet samtidigt ar verkligt for
oss. (Hégerstrom s 66f)

Det som uttrycks i detta citat vill jag arbeta med som utgangspunkt, nir jag
nu Overgar till att direkt vinda mig till Argita och lyssna till hennes tal om
identitet, etnicitet och om vilka som &r vi och de andra. I sammanhanget ar
det ocksa visentligt bade for Argita och for tolkningen av hennes meningar
att inte glomma bort hur andra ser pa henne, en inte ovésentlig del i
identitetsarbetet. Det finns uppenbarligen en intern och en extern definition
av en persons etniska tillhorighet - dels definierar man sig sjilv, dels
tillskrivs man en identitet av andra. Eriksson et al talar om objektifiering av
den andres identiteter nédr de essentialiseras, naturaliseras och fixeras, det vill
sdga slds fast en ging for alla i stillet for att ses som tillfdlliga och
situationella. Denna objektifiering &r en viktig ingrediens i exotisering och
kolonialism. I skolan leder ett objektifierat och essentialistiskt sétt att se pa
etnisk och kulturell identitet till temadagar kring invandring, utstéllningar av
foremél frén “olika kulturer” och dagar ndr man &ter annorlunda mat.
Stereotyper och fordomar flodar fritt (Eriksson et al, 1999; Hall 1999,
Hagerstrom, 2004; Trost & Levin, 2004). Dessa tankar utgér en for mig
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viktig bakgrund i tolkningsarbetet. I denna artikel med begridnsat utrymme
kan jag inte utforligt diskutera begreppen identitet, kultur och etnicitet, men
de kommer att pragla min analys.

I den forsta intervjun med klassens ldrare (25 maj 2004) utspann sig
foljande samtal mellan oss tva intervjuare och de tre ldrarna:

I: Ska vi gé over till...alltsa det hér dr ju en klass som préglas av, i alla
fall for mitt 6ga, av nan slags mangfald, eller en slags heterogenitet pa
olika sétt och det vi undrar & om ni upplever det som en positiv
mojlighet och/eller som ett hinder eller &r det sa att det ibland ar det en
mojlighet och ibland &r ett hinder? I sé fall i vilka situationer kan detta
upptrdada? Det positiva och det negativa med méngfald.

B: I vilken mening menar du mangfald?
I: jaha.....skratt
M: Ja, det dr vil det de vill att vi ska svara pa antagligen

I: Jaha, skratt ...ja, fundera pa det lite. Man kan ju mena en ting men
ocksé en annan... hér finns ju en konsolikhet eller ojamlikhet, om man
siger sd, som &r alldeles tydlig och en mera etnisk naturligtvis och dér
finns flera andra.

M: Den storsta skillnaden, den storsta heterogeniteten, dr den s&
kallade kulturklassen, vilken form av studievana som finns, som jag
ser det, o de andra 4r... det som giller etniciteten mérks ju inte, den &r
inte viktig och konsskillnaden, den dr jag nog lite for van vid pa SP-
program. Pojkarna dr tysta utom i tvdan (ngn: mmmmm). S& den tar
man vil for given och klappar pojkarna lite extra pd axeln om de skulle
drunkna i det Ostrogena.

I: Vad sa du 6sto....?

M: Det 0Ostrogena, kvinnor, men kulturklassen tycker jag é&r ett
problem, nu haller jag pa och blandar begreppen, anvinder klass i flera
olika betydelser, men kulturklassen dr nog det jag tycker &r svarast /---/

I: Larandekultur?

M: Lirandekultur, ja, men ocksé hela instéllningen till skolan: vad dr
skolan till £6r? /---/

M: Men om du fragade dem tror jag inte ngn skulle uppge etnicitet
eller s& som skillnad

B o L: (med eftertryck) Naaaaaaaaaa

I: Det skulle vara intressant att dnda, inte just nu, snurra kring
etniciteten — det &r ju, alltsa pratar man med eleverna sa kan de gora
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markeringar, om man intervjuar Ekrem till exempel sé kan han tala om
sin sdregenhet ... och som har etnicitetsanknytning i elevens
perspektiv

L: Da ar det en helt annan fraga for da ar det verkligen hur eleven
upplever det, vilket inte dr det samma som att vi ldrare upplever det.
(Int Léargrupp 25 maj 2004)

I detta samtal ser vi exempel pd hur ldrarna resonerar kring etnisk och
kulturell tillhérighet. Léararnas repliker innehdller mycket insikt, men de ar
samtidigt ganska omedvetna. Etniciteten betyder ingenting fér dem som
larare och for hur bra eleverna klarar sig, menar de. Det &r i stéllet det som en
av ldrarna, svenskldraren, som vi kallar for Mats, kallar kulturklasshetero-
geniteten. Han far medhéll av atminstone en av de andra ldrarna. Det &r
elevernas kulturella bakgrund och i viss mén deras grundskoletillhérighet
som #r avgorande for studierna. Och detta har, menar de, ingenting med
etnisk tillhorighet att gora. Vi antar att det som ldrarna kallar “kulturklass”
och som inte sdgs ha nagonting med etnicitet att gora, &r ldrarnas sitt att tala
om elevernas sociokulturella bakgrund. De har inte, for att anvénda
Bourdieus terminologi, det for skolan och ldrarna rétta kulturella kapitalet
(Bourdieu 1994/2001). Skolan blir svér for dem. Omedvetenheten hos lararna
ligger i att de inte ser hur ndra socioekonomisk tillhorighet, grundskola man
gar i, kulturellt kapital och etnisk tillhdrighet hdnger samman, inte minst i en
starkt segregerad stad.

Mats yttrande i intervjun dr intressant pa flera sétt. Vi kan reagera pa,
hur han &verdrivet arrogant och foraktfullt, men méjligen péa skoj, beskriver
flickdominansen som “det strogena havet” som pojkarna ska frilsas fran.
Mera intressant i det hdr sammanhanget dr hans klassificering av eleverna i
olika “kulturella klasser”. Vi ser under vért arbete i klassen hur denna
indelning manifesteras och blir till en bestdende struktur. Det som har hént
ett 4r senare, dr att eleverna nu tycks ganska klara dver klassuppdelningen
och vet vart de hor. Vi kan konstatera, att &ven om Mats sdger att klassens
heterogenitet inte handlar om etnicitet, sd sammanfaller delvis dnda de
“kulturella klasserna” med olika etniska grupper. De som inte platsar och har
kvalificerat sig monstras ut och utestidngs fran gemenskapen. Béde larare och
klasskamrater upprittar hinder och grénser. Lirarna genom att definiera ut en
del elever som otillrickliga. Kamraterna genom att vdgra dem tilltrade till
sina grupper (Gruppintervjuer 2003, 2004 och 2005).

Med avseende pa de sd kallade olika kulturella klasserna tycks ingen
omstrukturering, ingen nykonstruktion, ha dgt rum fran forsta ldsaret till
sista. Det framgar av observationer och intervjusamtal. VAr stad ar starkt seg-
regerad i stadsdelar och skolor med olika sociokulturella strukturer. De har
ocksd klart olika status i invénarnas, massmedias, fordldrars och ldrares
forestdllningsvérld. De har kallats innanfor- respektive utanforskapsskolor av
en forskare (Stigendahl, 2004). Sammanfattningsvis vagar man pasta, att
lararna dels menar att etnicitet inte alls spelar nagon roll for elevernas
prestationer, dels pekar de ut elever med annat etniskt ursprung som inte
tillhoriga det de kallar “kulturklassen”. De tycks omedvetna om att samhélls-
klass, socioekonomisk tillhorighet, grundskoletillhdrighet och etnicitet
faktiskt hdnger samman i en segregerad stad. Det rdcker med att pAminna om
vilka elever som gar i innanfor- respektive utanforskapsskolor.
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Det ér en sak vad ldrarna sdger om etnicitet, en annan hur eleverna
upplever sin etniska tillhdrighet och dess betydelse. Lét oss ater lyssna till
Argita. I den allra forsta intervjun med henne menar hon att flertalet av
hennes kompisar ar albaner och att de bésta kompisarna &r “sana som mina
fordldrar kinde deras forildrar” (Int Argita 24 sept 03). Hir tycks hennes
etniska tillhorighet vara ganska sjilvklar. I ett senare samtal svarar hon pa
min fraga: I vilken gruppering kdnner du dig hemma? att hon kénner sig
hemma i den lagom stringa familjen, men ocksd i skolan och bland
klasskamraterna. Samtalet gér vidare:

I: Vad ér det som gor att du kdnner dig hemma i den grupp du finns i?

A: Typ, dom ténker som jag, s man kénner sig sd lika liksom, man har
samma intressen och samma kanske mal i livet o sa liksom.

I: Vilka &r de som ar mycket fraimmande for dig?

A: Typ sa, dom tystlatna, for man far inte hora hur dom tycker, typ, jag
dr san, typ, san, att jag forsoker vara sé réttvis som mojligt: nd sa ska
det va och sé ska det inte va. Det finns sana som inte bryr sig, typ sdna
i skolan, om man frégar dom, later andra bestimma. /---/

I: Ar det nagra andra du inte kénner dig hemma med?

A: Jaha, sana punkare o sint, dom skrammer mig lite, typ, det finns
vissa punkare som, du vet pa busstationen - jag har manga vénner dér i
nérheten och dom har berittat for mig - som dricker typ djurblod o sént
och som lyssnar pa typ séna virsta sdna rockiga latar o sént.

I: Vad lyssnar du sjdlv pa?

A:R'n’B.

I: Det verkar som de flesta gor.

A:Ja, det dr i stort sett alla.

I: Man talar ju mycket om det mangkulturella bade i samhillet och i
skolan — vad dr det for dig?

B: Typ, det har alltid funnits ménga kulturer, som typ, pa den hér
skolan — hér finns inte bara svenskar eller albaner utan det &r, typ,
blandat. Det kanske finns en turk dir och en arab och en polsk o en
fran Bosnien, det ar olika, det &r blandat.

I: Hur ser du pa det?

B: Jo jag tycker dnda det &r bra, for man, man far lara fran de andra om
deras religion och kultur o hur de ser pé saker, de &r bra o kunna sént.

I: Vem ér du? Vart hor du?
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B: Jag ar nog bade och. Alltsa nér jag &r i Sverige kallas jag utldnning
och nir jag &r i Kosovo dr jag utlanning. Folk missuppfattar, typ, jag dr
ju alban, men jag bor i Sverige. Jag bor ju dnda i Sverige men jag har
mina albanska rotter, men jag trivs ju &nda som svensk. Detta ar dnda
mitt hem pa nat sitt, sen har jag vissa slaktingar i Kosovo. Men jag
kan inte séga att jag dr rent svensk eller att jag dr alban. (Int Argita 245
mars 04)

Nej, Argita tycker inte att hon &r rent svensk eller rent albansk. Men det
bekymrar henne inte. Hon &r den hon 4r och hon ar stark och vagar sta for
sina &sikter. Hon har fatt manga nya kamrater och de hor inte till den etniska
gruppen. De som &r mest frimmande &r i stéllet en viss sorts punkare som
lyssnar pa “virsta rocken”. Hon tycks i deras fall till och med tro att de
faktiskt dricker djurblod. Frimmande for Argita &r alltsa dels de tysta i
klassen, de som inte vill vara med och tycka i olika fragor, som inte bryr sig,
dels punkarna. I ett annat sammanhang pekar hon pé en grupp i klassen som
hon inte tillhér och som ar de andra for henne.

Lidjia, en klasskamrat, menar, att “det finns grupper som ser ner pa en
om man inte pluggar s& mycket som dom, det ska vi inte tala om nu- jag blir
bara arg” (Int GrA, 3 juni 04). Hon blir inte motsagd, &ven om Argita menar
att det mest handlar om att man soker sig till dem som liknar en sjdlv och
som man har nagot gemensamt med. Hér borjar vi mérka av den konflikt som
ska bli tydligare med tiden i gymnasiet. Konflikten mellan dem som bara
pluggar och pluggar och inte vill hjédlpa de andra och de elever som ocksa vill
ha roligt och som inte tar skolan pd samma blodiga allvar. Kanske ror
eleverna hir vid de grupper med olika kulturell tillhdrighet som ldrarna talat
om dven om de uttrycker det pé ett annat sitt. Den andra gruppen, de andra,
ar hir de som &r sd angeldgna att vara bra, att rostningen i ett sammanhang
anses uppgjord. I samband med att eleverna rostat pa bésta skadespelare med
mera efter en dramatisering utspinner sig foljande samtal:

Lidjia: Ja, det finns dom som: "Réstar du pé mig sd rostar jag pé dig”.
Jag rostar pé den jag tycker ar bra.

Argita: Alltsa jag snackade inte med tjejen jag rostade pa - jag tyckte
hon var bra. Tdnk om jag sagt en san barnslig sak, att jag bara rostar pa
dig om du rostar pa mig - det gjorde man ju pé grundskolan, nidr man
var liten och rostade pa Lucia. (Int GrA 15 februari 2005)

Viéren 2005 dr denna motséttning i klassen &nnu tydligare. Alla héller sig till
sin grupp, menar Argita och man pratar knappt med de andra och sa fortsétter
samtalet:

I: Kan du beskriva grupperna, vad star de for liksom?

A: Alltsa de star kanske.... Det &r helt fragan om olika personligheter,
men ... Det r vil inga onda eller sa. Det finns ett ging som typ aldrig
sdger nanting och det finns ett gdng som nédr man fragar sdger: ahhh,
du vet, alltsa, det dr sa olika, det gar inte, det &r helt s& konstigt. Men
jag trivs inte bra i klassen, man trivs bara i sjdlva gruppen. /---/
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I: Men vad har det att géra med? Ar det somliga som pluggar mer och
andra som inte pluggar s& mycket eller har det att géra med vad man
lyssnar pa for musik eller vad ar det?

A: Ah, det dr, tror jag - det har med sjélva personligheten att gora, tror
jag. Det finns en som bara man séger ett ord: vad menar du med det?
Alltsd, man missuppfattar s& mycket. Liksom. Fér man ska alltid vara
storst, liksom. Om jag sdger nat till dig, du ska bara visa tillbaka
liksom. P& nét sitt kan det &ndd ha med skolan att gora, for dom som
inte dr sd bra i skolan kanske fragar: kan du hjdlpa mig med det, eller?
Och dom bara: né, gor det sjdlv! Och hit o dit. liksom. Jag har markt
ibland om jag fragar efter nat: jag kan inte, jag kan inte och sa far dom
VG pa provet, alltsd. S& det &r mycket avundsjuka i var klass. Det &r
s, alla ska va bést, alla ska va typ sd. (Int Argita 23 maj 05)

Har anar vi igen vilka som 4r de andra. De som inte svarar ndr man vill ha
hjdlp, de som &r angeldgna om sina betyg och resultat. Argita konstruerar sig
sjélv utifrdn forestdllningar om de andra. Argita hor inte till och vill inte
tillhora de skolduktiga, pluggisarna. Hon gor for det mesta det hon ska, men
hon kan ocks4 strunta i det.

I ett tidningsreportage under varen 2005 karaktdriseras var skola i
ungdomsskvallret som en “blatteskola” med snygga tjejer, men dndd mycket
homogen vad giller elevernas vardagsintressen och ndjesliv. Detta
diskuterades i upprord anda av Argita och hennes grupp. Det finns vél blattar
pa andra skolor ocksd, menar de. P4 samma géng &r de lite stolta dver att det
ségs 1 reportaget att deras skola har de snyggaste tjejerna och de &r klara 6ver
att det finns snobbskolor, déar det krdvs markeskldader och att det finns andra
skolor med punkare och hip-hopare (Int GrA, 15 februari 2005). Vi och de
andra. Har &r det inte grupper i den egna klassen som &r de andra utan elever
pa andra skolor. Detta motsdger ytterligare den sedvanliga tolkningen av
motsittningar mellan oss och andra. “mellan majoritet och minoritet, dér
minoriteterna oftast faller inom ramen for kategorin “invandrare”, utan att
relationerna mellan minoritetsgrupper eller relationerna inom grupper
belyses” (Ljungberg, 2005 s105). I den sista intervjun med Argita (15 maj
2006) aterkommer vi till vilka som dr de andra. Hon upprepar talet om
skillnaderna i klassen mellan olika grupper:

I: Ni har talat om ritt manga génger tidigare att det dr mycket olika
grupper i klassen, dr det sa fortfarande?

A: Ja. Det hade det varit &ven om vi hade gatt hér ytterligare tre ar.
ar...(skratt)

A: Men beror det pa att man har olika fritidsintressen eller olika
instéllning till skolan eller vad ? /---/

A: Ja alltsa det beror faktiskt pa bigge delarna, alltsd det beror pé sa

mycket. Vad man tycker om att gora, hur man &r som person, och vad
man har for instéllning till skolan. Vissa vet att de inte kan och da
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stannar de i en grupp och gor det bésta de kan och da kénns det battre
att de dr en grupp for d& forstdr man personen, dé &r ingen sé hogre
upp liksom. Ja och vissa dr sdna som kdmpar jattemycket i skolan, de
ar egentligen inte s ndra vanner for de dr mer sdhér for skolan, inte for
att vara med vénner liksom, och da passar de battre i en grupp. Ja. (Int
Argita 15 maj 06)

Det ér tydligt att det &r denna vi och de andra — konstellation som blivit
bestaende och till och med forstirkts genom de tre aren i gymnasiet. Argita
har nu méanga vinner som inte &r albaner. Jag stéller frigan, om hon
fortfarande mest umgas med albaner. Argita svarar:

A: Nej faktiskt inte, det var mest det innan, men nu nér jag har gatt i
gymnasiet har jag lart kdnna sa - nytt folk - och sa. Jag har fortfarande
de gamla kompisarna kvar, men liksom alltsd vi ar inte riktigt sa, vi
tinker inte riktigt sa albanskt utan vi ténker ... vi gor det som vi vill
och som vi kédnner for att gora liksom. Vi dr oss sjélv alltsd... (Int
Argita 15 maj 05)

Det finns kvar en liten kluvenhet hos Argita. Hon ser mycket fram mot att fa
resa till sin sldkts hemland och ténker, menar hon i samma intervju, att det
nog dndé dr enklast att gifta sig med en alban for da slipper man, som hon
sdger, kulturkrockar och gor fordldrarna néjda. I andra sammanhang har vi
hort Argita tala om sig som “vanlig” och definiera den stora motsittningen
mellan vanliga och extrema, mellan sddana som tar det lite lugnt i skolan och
pluggisarna, mellan enkelt klidda och snobbar. Har hittar vi uttryck for
Argitas multipla identiteter och for en konstruktivistisk och situationell
instéllning till kulturell identitet. I hennes forhéllningssétt visar det sig att
“etnicitet dr en konstruktion, skapad i motet med andra” (Hagerstrom, 2004).
Argita dr “blatte” bade i Sverige och Kosovo, siger hon, men samtidigt tycks
hon ta det ganska l4tt och i samtal med henne dr det andra “vi — och de
andra”- motsittningar som dverskuggar hennes etniska tillhdrighet.

Nagot bor vil till sist sdgas i detta avsnitt om heterogenitet om
forhallandet mellan pojkar och flickor. Vér klass karaktériseras, som ndmnts,
av en majoritet flickor, pojkarna &r bara fem av trettio. Vad betyder det? Vad
det betyder for pojkarna, vet vi inte s& mycket om. De tvd som ingar i min
intervjugrupp tycks helt obekymrade. De skoter sitt och star over flickornas
gruppbildningar. Flickorna kan tycka, att det borde ha varit lite fler pojkar.
Kanske dr det sa, att pojkarna betraktas som smakillar, som inte gor ndgon
nagot for nér. I materialet kan jag finna ett par uttalanden av Argita som kan
antyda nagot sddant. Nar vi samlats till en gruppintervju och jag pépekar att
tva flickor saknas séiger hon om de nérvarande: “Tvd smé pigar o tvd smi
toser, fast toserna ér stora” (Int GrA 15 februari 05). En annan géng ndmner
hon att hennes tjejgrupp har en av killarna, Ekrem, som sin lilla maskot (Int
Argita 23 maj 05). Denne Ekrem &r inte med vid tillféllet och dérfor vet vi
inte hur han uppfattar detta. Argitas instdllning kan forefalla nagot
overldgsen med de smé klapparna pa pojkhuvudena. Véra lektionsbesdk
signalerar ritt tydlig dominans av flickorna. Det dr de som yttrar sig, tycker
och pockar pa ldrarnas uppméarksamhet. I ett &mne, livskunskap, dar klassen
bland annat diskuterat i pojk- och flickgrupper och om synen pé varandra, pa
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kérlek och sex, tycker sig pojkarna vara i underlédge och tycker inte att de har
en chans att fora fram sina asikter.

Sammanfattningsvis kan konstateras att den grupp som av Argita och
manga av hennes klasskamrater betraktar som den mest frimmande é&r
snobbar pa andra skolor och de klasskamrater som bara pluggar och inte vill
hjélpa till eller ens prata med dem. Nigra etniska motséttningar ndmns inte,
dven om Argita fortfarande kédnner tillhdrighet till sin albanska grupp.
Konsmotsittningar kan anas men dr inte framtridande. Allt detta dr ett
resultat som jag ocksd fann i ett forskningsprojekt i slutet pd attiotalet
(Westerberg, 1987): de andra var ocksa dir pluggisarna och de som var
tjusigt kladda och stank av parfym”. Fortfarande tycks denna motsittning
dominera i gymnasieskolan. De andra dr kamrater i gymnasiet och i klassen
som 4r pluggisar och haller inne med kunskaper for att sjidlva vara bést. Jag
anar, att det dr Argitas och hennes kamraters sitt att uttrycka det som med
ldrarnas terminologi dr elever som kommer fran olika kulturella klasser och
har olika sociokulturell bakgrund, olika kulturellt och sprikligt kapital och
grinserna gar inte bara mellan dem som har utldndsk bakgrund och infodda
svenskar. Detta trots att skolans officiella retorik fortfarande och stindigt
envisas med att tala om en pastadd konflikt mellan sa kallade invandrare och
sé kallade svenskar. En tolkning av det Argita och hennes klasskamrater pa
sitt lite vaga sdtt uttrycker kan kanske sokas i det som numera kallas
intersektionalitet och som vill uttrycka och utmana det fortryck som inte
séllan dr tredubbelt: klass, kon och ras (Se till exempel Higerstrom, 2004 och
Ljungberg, 2005). Sociologen Nihad Bunar far till slut sammanfatta detta
avsnitt: “En av skolans tydligaste effekter ir reproducerandet av individuella
identiteter i enlighet med familjens sociala stéllning, vilket dven leder till
aterskapandet av sociala och rumsliga atskillnader” (Bunar, 2001 s 66f). Han
fragar sig, om det kunde bli béttre genom att ldrarna blev mera
uppmérksamma pa sin roll och béttre stodde de svaga eleverna. Pessimistiskt
svarar han:

Maénga menar att detta svérligen kan uppnas, eftersom ldrarnas syn,
erfarenhet och praktik dr bestdmd av deras egen position och att de
ddrfor inte riktigt kan forvintas “goéra uppror” mot sakernas rédande
tillstind. Manga studier visar att ldrares latenta motstind eller
utférande av “den dolda liroplanen” effektivt forsvérar olika reform-
stravanden. (ibid s 67)

Detta for oss over till nésta problemomrade som ska handla om meningen i
skolan, om ldrarnas meningserbjudande och elevernas mojligheter att skapa
mening.

Att skapa mening ar att lara sig

Skolan och undervisningen innebdr tvang. Det &r ldrarna som bestimmer,
véljer innehdll och driver undervisningen. Elevernas egna erfarenheter och
deras egna tolkningar stdngs ute. Da blir det trakigt, svart och meningslost.
Under vart arbete med projektet pd Argitas skola kom vi efterhand att
intressera oss alltmer for undervisning som meningserbjudande och eleverna
som meningsskapande individer. Kan all undervisning definieras som
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meningserbjudande och meningsskapande, som Tomas Englund hivdar? S&
tolkar vi det han séiger i foljande citat: "Det synsitt jag vill forespraka /---/
innebér saledes att se pa undervisning och ldrande som kommunikativa,
meningsskapande processer med inbdddade virdekonflikter” (Englund, 2000
s 46).

I samma mén som ldraren har mojlighet att vélja innehdll, har eleven sin
mojlighet att skapa mening. Eller dr det s&, att elevernas meningsskapande
forutsétter ett meningsfullt erbjudande? Finns det alltsa innehall som inte ger
Oppningar till meningsskapande utan i stéllet for att 6ppna dorren for med-
skapande stdnger den for elevers erfarenheter och forstaelse? Gér det da att
tala om undervisning som meningserbjudande? Om elever uppfattar att deras
tankar l&mnas utanfor, att deras egna tolkningar inte dr av intresse, kan man
dé pastd att de erbjuds att skapa mening? Vi lyssnar till Argita mot slutet av
forsta &ret. Samtalet handlar om meningen och nyttan med skolan. Hon
sdger:

I: Kommer ni att ha nytta av det ni lar i skolan?
A: O, ja, absolut, sedan i livet
I: Allt?

A: Ja, man maste ju ha kunskaper, livet bygger ju si, typ, pa
kunskaper, far man dé kunskaper sé klarar man sig battre i livet.

I: Hander det aldrig att du tanker: vad ska jag lara mig det har for?

A: Jo, det hdnder, men ... i borjan, jo, jag tinkte kanske....men om jag
ska bli, typ, advokat, s& méste jag ju inte bara kunna det, utan ocksa en
massa annat ...

I: Nér du tanker sa: varfor ska jag ldra mig? Vad gor du da?

A: Jag forsdker dnda se det bésta, typ, ja tinker --- det finns ju vissa
amnen som jag inte tycke att jag behover, da tanker jag, det ar ju dnda
for betygens skull, s& da kanske man kdmpar bara for betygens skull
och inte for att man har anvidndning for det sen. (Int Argita 25 mars 04)

Argita, som flera av hennes klasskamrater, hoppas pé att f4 nytta av det de lar
sig 1 skolan. Med kunskaper klarar man sig béttre i livet. Och dr inte sjdlva
kunskaperna nyttiga sd ar betygen det. Med hoga betyg kommer man in pa
attraktiva utbildningar och det &r ju meningsfullt. Har finner vi en anknytning
till Ingrid Carlgrens tanke om hur sjdlva uppgifterna och 16sandet av dem
skapar en egen autenticitet. Uppgifterna i sig sjidlva fungerar som drivkraft
(Carlgren, 1999). Vad dr meningsskapande? Vad &r ren instrumentalism?
Meningserbjudande och meningsskapande dr ord som under senare
decennier i pedagogisk forskning fatt ersitta de gamla metaforerna for
undervisning och ldrande, som anvénde sig av ldra ut- ldra in-metaforer och
ett utvecklingspsykologiskt tinkande (Englund, 2000). Mening ir inte ett
begrepp med klart och entydigt innehéll. Det kan betyda manga olika saker
och sékert finns det ocksd ménga olika meningar sévél i skolan som i livet.
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Vi har sett i vart forskningsprojekt hur eleverna tolkar meningsbegreppet och

hur vissa av dem till synes lyckas skapa en mening i och av sitt ldrande.
Redan i en formulering av vért forskningsintresse i projektet

Gymnasieelevers meningsskapande i de mdnga kulturernas skola skrev vi:

En central friga 4r om all undervisning innehéller ett menings-
erbjudande eller om sérskilda krav kan stdllas pad sddan undervisning.
Om en lektion uppmuntrar till traditionell och oreflekterad repro-
duktion — erbjuder den da eleverna i den klassen mening? Om ldraren
inte ser eller rdknar med klassens heterogenitet och elevernas olika
identitetsbyggen — ger hon dé eleverna mojlighet att skapa mening?
Hur ser elevernas olika meningsskapanden ut i den kulturellt hetero-
gena skolan? Skapar de mening i sitt larande med hjilp av innehall och
lararerbjudande eller skapar de sin egen mening trots det som officiellt
sker i undervisningen? (Intern text 05)

Ett exempel pa hur Argita och hennes ndrmaste vénner skapar sitt alldeles
egna sociala projekt utan annan anknytning till skolan och lektionen 4n att de
fysiskt befinner sig dér, 14ser vi i en observationstext:

Argita kommer bra mycket for sent, slar sig ner hos sina nirmaste
véninnor i klassen och pratar oupphoérligt med dem om sina helgfester,
kompisar som sagt det och det, hur hon gjort, hur hon fortsatt dit. De
bjuder pa stort intresse och engagemang, stiller foljdfrdgor som
inspirerar osv. Argita och i viss mén de andra talar den ritt typiska
rosengards-rinkeby-angeredssvenskan bade i frdga om ord och om
intonation. /---/

Argita och de andra tvd gor inte ett skit at engelskan utan kor hela
passet, en hel timme, sitt eget fest-, killar-, disco-projekt. Fragar mig

hon kommer. Samma tjejgéng har jag ofta sett std och roka bakom
gaveln, sa det dr vil det de ska gora. De viljer alltsé helt och hallet
bort B:s projekt. Vet hon om det? Marker hon det? Struntar hon i det?
Skulle det ga att f4 upp dem pa hennes vagn? Hur da? (Observation 7
februari 05)

Konfronterad med detta i ett intervjusamtal skrattar Argita glatt och menar att
sé kan det bli, inte minst pA mandagar (Int Argita 23 maj 05). I den lilla
kamratgruppen fungerar kommunikationen och det Omsesidiga samfor-
standet, hir skapas en intern mening i ett symmetriskt samtal. Vi ser inte
mycket av den sortens kommunikation i klassrumssamtal dér ldrarna deltar.
Det péagar ocksa andra aktiviteter i klassrummet som inte har med lektions-
innehallet att gora. Sddant hander ju, kan man tycka. Men hér ar det sa uttalat
att det gér att uppfatta elevernas agerande som en protest mot undervisningen
och det meningserbjudande som inte finns.

Vi menar att innehallet - undervisningens stoff - maste vara situerat och
kontextualiserat och ddrmed angé eleverna i deras liv och meningsskapande.
I en rapport har vi foljt och diskuterat ett skolprojekt om Hamlet och Freud
och visat att arbetet med de klassiska kanontexterna av Hamlet och Freud ar
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lararnas val och att eleverna har svart att se meningen, i alla fall med den
tillimpning av Freud pd Hamletdramat som de avkrdvs i en uppsats som ar
slutexamination pa projektet. Svért dr det, menar alla, och somliga elever,
inte minst kvinnliga elever med utldndska rotter tycker dessutom att det ar
pinsamt att syssla med Freud. Vi pastar att ldrarna hér valt ett innehall i
undervisningen som inte tar hinsyn till den kulturellt och religidst heterogena
klassen. Argita uttrycker det tvivel manga kénner infoér den vésterlindske
klassikern Freud:

I: Varfor ska man lasa Hamlet?
B: Mjaaa, manga tycker vl att han var en bra forfattare...
I: Och Freud?

B: Ja, Freud- det vet jag inte alls. Jag tycker inte alls att vi skulle ha
last om Freud, /---/ det dr inte s4 ménga som tror pd Freud sjélv och det
blev jattemanga diskussioner om att vi skulle ldra oss vad han tyckte,
liksom och jitteménga tyckte ju att han var helt dum i huvet.

I: Mmmm- hur menar du da?

B: Ja, han kom ju fram till att alla drommar o s4, allt, hade med sex att
gbra o om man sog pa en napp eller sa, sa hade det med nat annat att
gora. Alla sa ... Vi tyckte...om jag hade varit ldrare, sa hade jag aldrig
lart ut det . Han verkar vara helt CP. (Int Argita 23 maj 05)

Inte nog med att eleverna har svart att forsta och tillimpa det ldrarna 6nskar,
de kan ocksa tycka att det dr direkt genant att arbeta med Freud. De har inte
valt stoff, de har inte 6nskat ldsa Hamlet och Freud. Det &r helt och hallet
lararnas val. En del elever kastar ldngtansfulla blickar pad de tematiska
arbeten de fick gora i grundskolan:

I: Du sa, Argita, att du var van vid teman sedan tidigare?

A: Ja, da fick man, typ, vilja lite sa, typ, som man tyckte om pa
Australien, somliga valde kanske idrott, eftersom det var OS, typ, och
vi andra kanske valde, typ, musik, eller sd. Och nu hér riktiga sana
instruktioner, det blir inte kul, alltsa. Det blir bara fakta da. (Int GrA
15 februari 05)

Argita dr van vid temaarbeten fran grundskolan. Det var ett roligt arbetssétt.
Inte minst darfor att de fick vélja sddant som de var intresserade av. Det
fanns en frihet dven om vi kan tycka att ”Australien”, knappast ir ett exem-
pel pa tema i egentlig mening. Det dr snarare valt utifran skoldmnesinnehall,
men samtidigt finns det visst utrymme for elevernas egna erfarenheter inom
de vida ramarna. Nér det géller slutuppsatsen i Hamlet-Freud- projektet gor
Argita det som krdvs av henne i ldrarnas anvisningar, men hon tar sig en
frihet. Kanske ar det hennes protest mot att tvingas befatta sig med Freud och
hans symboler i det offentliga rummet. Sa hér avslutar hon sin text:
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Niér det géller sexet sa, forlat att jag sdger det, men jag fattar mig inte
pa hur ni vill att jag ska tolka hans (Hamlets, min anm) handlingar osv
till sex. Han hade ju inte det, sd hur ska jag kunna ta in det i det hela.
Detta var kirlek och respekt till fadern, det var vad pjésen i stort sett
handlade om och inte om négra sexuella kénslor ... (Uppsats Argita
februari 05)

Argita vidgrar och hon vet att hon inte borde det, sd darfor kommer hon med
en forklaring som hon hoppas ska tillfredsstélla lararna. Hon finner ingen
mening och hon vill inte ens hitta den. P4 samma géng har hon svart att infér
lararna ifrdgasétta deras val av stoff och innehéll. De vet vil bést och somligt
maste man slé i sig.

Ett utméarkande drag for det moderna samhéllet med sin utgngspunkt i
upplysningen var att virlden var begriplig, vetbar och rationell. Kunskapen
fanns dér att himta och tilldgna sig. P4 varje frga fanns ett och ett ritt svar,
livet hade en text som gick att tyda (se till exempel Liedman, 1997). For
skolan gillde och giller alltjamt att det finns ett antal grundfakta som varje
elev bor kénna till. Hiar kan vi jimfora med den under valrérelsen 2006
aktuella frdgan om en speciell klassisk kanon i svenska skolor, ett visst
innehallsligt stoff som alla ska ha gemensamt. Kunskap 4r ett komplicerat
begrepp och hédnger framfor allt samman med djup och kritisk forstaelse.
Annars handlar det om information och inte om kunskap. Vi lever inte i ett
kunskapssambhélle, som ibland hdvdas, utan i ett informationssambhille.
Kunskap 4r ndgot annat, “kunskapen blir kunskap forst nir den sitts in i ett
sammanhang och gors till féremdl for kritisk vigning /---/ kunskapen forut-
sdtter ett slags rorlighet som kan stegras till kreativitet” (Liedman, 2001 s. 18
f). Vi tror oss forsta att denna kreativitet som Liedman betonar liknar det vi
kallar meningsskapande.

Den engelske pedagogikprofessorn Andy Hargreaves menar i boken
Léiraren i det postmoderna samhdllet (svensk overs 1998), att medan
samhillet kraftigt fordndrats fran modernitet till det man ibland kallar
postmodernitet, lever skolan vidare i en kamp mellan det moderna och det
postmoderna. “Det finns krav pé att liraren hela tiden ska fordndra sig, och
sillan har denna 6nskan varit s& stark som under de senaste dren” (aa s. 19),
skriver han. Gér det att erbjuda eleverna mening mitt i allt detta? Den
postmoderna vérlden dr snabb, komprimerad, komplex, oséker och innebér
stora problem for det modernistiska skolsystemet och dess ldrare. Har de ratt
som menar att fordndringarna dr sd omvélvande att vi kan tala om ett annat
samhille: det postmoderna, det senmoderna eller det poststrukturella?

En av de betraktare och debattérer som sysslat mycket med det han
kallar det postmoderna dr den fore detta professorn i sociologi, Zygmunt
Bauman, som jag tidigare hénvisat till. Bauman menar i Det individuali-
serade samhidllet (2002), att

det postmoderna tillstdndet brutit sonder den moderna tidens enda
stora spel i manga sma och daligt samordnade spel, har vént upp och
ner pa reglerna i alla spel och kraftigt forkortat livslangden for varje
regelsamling. (s 156)
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Om ldrarna sdger Bauman foljande:

Det var genom Oppnandet av informationsmotorvigen som det
avslojades 1 hur hog grad den pastddda, och &nnu mer den verkliga,
auktoriteten hos ldrarna vilade pa deras kollektivt utovade exklusiva
kontroll dver kunskapskéllorna och den odverklagbara 6vervakningen
av alla de végar som leder till sdidana killor. Det har ocksa visats att
auktoriteten 1 hog grad berodde pa lararnas exklusiva rétt att forma
“larandets logik” — den tidsfdljd i vilken de olika kunskapsbitarna kan
och maste svéljas och smiltas. (s 159)

Bauman skriver vidare, att det gamla uttrycket att ldra for livet i var tid
snarast bor betyda, att vi “odlar formégan att leva dagligen och i fred med
ovissheten och ambivalensen”. Den pedagogiska filosofin, menar han, stir
infor uppgiften att teoretisera kring en bildningsprocess som inte styrs av ett
pa forhand faststdllt mal utan

kort sagt en dppen process som &r mer intresserad av att forbli 6ppen
an av nagon specifik produkt och fruktar forhastade avslutningar mer
an utsikten att aldrig kunna prestera nagot resultat (Bauman 2002, s
169).

Bauman menar att de intellektuella under moderniteten var ett slags
lagstiftare (legislators) som bestdmde vilka handlingar, virden, ésikter och
forestéllningar som var rétt eller fel. Mélet var att skapa en allt bittre och
mindre osdker vérld (Miegel & Johansson, 2002 ). Vi tycker att vi kan finna
vara larare dér: de instruerar, talar om vad som géller, vad som leder pa den
utstakade vigen till det utpekade mélet. Samtidigt méste vi fraga oss: “Kan
det vara pa annat sitt, ndr systemet (det moderna skol-) krdver utvirdering,
resultat, betygsittning?” Ar det si att modernitetens strukturella hinder sa
invaderat lararnas medvetande (jfr Sennett, 1999 och Hargreaves, 1998) att
de numera faktiskt tycker att detta ar det rétta och att annat avvisas?

Dahlberg et al (2003) talar med Popkewitz om “postmodern mot-
taglighet”, vilket de tolkar som storre kiinslighet for att fokusera péd fragor,
alltsd inte fardiga svar (s 43). Men om nu skolledning, kollegor och inte
minst elever kriaver tydlighet, malskrivningar och klara besked om vad som
ar ratt eller fel dr det kanske att begéra det omdjliga av ldrarna i dagens
svenska gymnasieskola. Det méste vara en lang process att léra sig sjélva och
att 1dra eleverna att std ut med osikerhet och ambivalens. Redan detta att vara
larare har lite olika sétt att formulera villkoren stdter pa motstdnd hos vara
elever. Vi har sett hur de om och om igen fragar lararna vad som egentligen
giller och vad som faktiskt kravs.

Det finns en dubbelhet i den postmoderna samhéllsanalysen, niar den
beskriver osdkerhetens, turistens eller vagabondens liv samtidigt som sam-
hillets institutioner har mycket bestimda mal utrdknade i siffror péa
decimalen nér, for vilka studenter som fér passera nalsdgat och komma in pa
attraktiva studieprogram. I stillet for att planldst strova runt i nutiden som
sorglosa luffare krdvs snarare av eleverna pilgrimens beteende och vandring,
pilgrimen som hela tiden har mélet for 6gonen (for terminologin pilgrim,
vagabond etc se Bauman, 1987, 1991/93). Inriktningen p& mal och betyg &r
tydlig hos manga av vara elever pd Kanalskolan, samtidigt som de &r mana

76



om att inte binda sig for tidigt, inte omedelbart borja studera utan i stéllet
resa runt och se sig om i virlden. Inte bara skolan och andra
samhdllsinstitutioner tycks hora hemma i spidnningen mellan det moderna
och det postmoderna. Vi kan ocksa hitta eleverna dir. Samtidigt som de
skapar sina subjektiva projekt dr de angeldgna om att passa in, att duga, att
uppné de uppstéllda malen. I detta kénner vi ocksa igen Argita.

Kvalitetstinkandet ar ett for moderniteten utmirkande begrepp
(Dahlberg et al, 2003), som ér till for att minimera variationen och betona det
universella, det gemensamma. P4 s& sitt talar den mot hela postmoder-
nitetens sétt att tdinka i mangfald och subjektivitet. Experter ska avgora vad
som dr god kvalitet: Svenska skolor klarar sig allt simre i konkurrensen, kan
det pastés. Bara sjdlva anviandningen av ordet kvalitet betyder att ndgot &r
riktigt bra och tillforlitligt. Det handlar om “huruvida ndgot uppfyller eller
inte uppfyller méttstocken” (s 141). Kvalitet presenteras som en “universell
sanning fri frén virderingar och kultur”, ett “avkontextualiserat begrepp” (s
142). Just det dr det som gor det sa attraktivt. I den hér tolkningen blir det
alltsd en motsédgelsefull verksamhet man ska &dgna sig at i skolan, ndr man
skriver lokala léro- och kursplaner for just sin skola och formulerar sina mél
som eleverna ska uppna. Detta blir, menar Dahlberg et al, en omdjlig
verksamhet, eftersom det definitionsmaéssigt ligger i begreppet kvalitet att det
ar allméngiltigt och objektivt och inte sdrskilt och specifikt.

Dahlberg et al har sékert rétt i sin tolkning, att det blir svart att se en
absolut brytning mellan modernitet och postmodernitet. Kanske &r det i
stéllet sé att vi lever i bade- och, inte i antingen- eller. Bide modernitet och
postmodernitet dr vaga ord med dels en innehéllslig vaghet, dels en tids-
missig vaghet. Livet och vardagen, ocksa i skolan, 4r mera komplicerade dn
forenklade dikotomier ger sken av.

Vad dr d4 meningsskapande? Det ar ett begrepp och en verksamhet som
hor till postmoderniteten och dr ett annat sitt att forstd det som hénder, till
exempel i skolan. Det gemensamma for de tva diskurserna kvalitet och
meningsskapande é&r, att de bada fragar: Vad &r ett gott arbete? (Dahlberg et
al, 2003) Men sedan ir det slut med likheterna. ”Att skapa mening inbegriper
dialogiska och kritiskt reflekterande processer med utgéngspunkt i konkret
minsklig erfarenhet.” (ibid s162) Vi konstruerar tillsammans en meningsfull
varld. Naturligtvis &r meningsskapandet ockséd kontextuellt och inte abstrakt.
Meningsskapandet &r inte vérdefritt utan avkrdver oss virdebaserade
moraliska och politiska val.

Kan man skapa sin alldeles egna mening? Ja, antagligen! Men om vi
haller oss till meningsskapande i skolan, ett meningsskapande som handlar
om ldrande och kunskap, da tror vi att detta maste ske i samtal, i interaktion
mellan ldrare och elever och mellan elever och elever. Detta &r ju ocksé en av
hornstenarna i det socialkonstruktionistiska séttet att se pa ldrande (se till
exempel Siljo, 2000). Ett annat sétt att forstd elevernas ldrande och deras syn
pa larande gér kanske att komma at genom att anvianda, med inspiration fran
William Corsaro, begreppet diskursiv praktik. Enligt Osbeck (2006) forenar
detta begrepp kontext och lirande “samtidigt som det ger utrymme for de
agerandes eget arbete i ldrandet” (ibid s 47). Vi anvinder oss av det
méngtydiga begreppet diskurs utan att djupare gd in pd dess varierande
betydelser. Enkelt uttryckt menar vi med diskurs ungefar: det sétt att tala och
handla som dr forhdrskande i ett visst sammanhang. Begreppet diskursiv
praktik inbegriper pé ett tydligt sétt att det inte bara handlar om sprék utan
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ocksd om sitt att vara, upptrdda, kla sig, 4gna sig &t smsande i stillet for
grupparbete och annat sadant vi triffat pad hos Argita och hennes kamrater.
Eleverna tvingas in i ldrarnas diskursiva praktik, for att, som vi ovan sagt, fa
utdelning for sina mddor. Somliga gor dem rentav till sina egna praktiker mer
eller mindre under protest. Andra véljer stundtals helt andra praktiker.

Lérarna tvingas av skolans strukturella ordning och kraven pa
utvérdering och betygsittning att leva kvar mer i modernismens kontext dn
de kanske skulle vilja. De végar inte sldppa taget och lata elevernas stimma
bli hoérd. Anda hanterar eleverna sitt skolarbete med en viss egenvald frihet
och bevarar en optimism infor framtiden. Skolan ar skola, sedan kommer
livet. Jag vill sluta med ytterligare ett citat fran Argita, ddr hon fortfarande
tycks befinna sig i bdde moderniteten med de tydliga malen: socionom och
familj och barn och samtidigt i postmoderniteten: det viktiga &r att trivas, ha
roligt, prova sig fram och vélja sina egna végar. Sa sdger hon i samtalet
under den sista terminen:

I: Du, om vi trdffas om tio ar, vem &r det da jag moter?

A: Da dr jag socionom! Ja, men végen dit dr svar for jag har inte de betygen
som krévs, men vill man nanting sé klarar man det! Sa &r det bara.

I: Vad ér det som lockar dig i det?

A: Jag har alltid varit intresserad av alltsa att hjdlpa... folk, speciellt
ungdomar da, bort frén brottslighet och sa . Och sen jag bor ju i en stadsdel
dér det dr sa mycket kriminalitet hos ungdomar ... Och jag har alltid beundrat
hur de som, typ séna, som jobbar i faltgrupp/---/ jag &r inte séker pa att det dr
den inriktningen jag vill g, men jag vet om att jag vill hjdlpa andra, d& gor
jag inte nanting bara for att fa pengar utan for att jag tycker det &r roligt och
det &r det viktigaste. Ja att man ska trivas med det, sen kvittar det vilka pengar
man far eller hur lite man far. Ja.

I: Det var jobbet, och vad sysslar du med pé fritiden, har du familj? /---/
A: Néi, absolut inte - joo, jag har kanske nan dotter eller sa, men vi far
se...jo det har jag sikert. Det maste jag ha tills dess, annars borjar jag bli lite

gammal. Jag kommer antagligen att va gift tills dess, i alla fall va sambo eller
ha nan pojkvén eller forlovad eller s4, ja... (Int Argita 15 maj 2006)
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