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ABSTRACT 22 Denna artikel granskar kritiskt Svenska kyrkans forhillningssitt
till migranters integration utifrin kontextuell teologi och pedagogisk teori. Med
utgingspunkt i tre drs etnografiskt filtarbete med en bibelstudiegrupp bestiende
av ensamkommande afghanska ungdomar, kontrasteras tvi pedagogiska mod-
eller: en monologisk, assimilationsinriktad modell och en dialogisk, deltagar-
baserad modell inspirerad av Discovery Bible Study (DBS). Resultaten visar att
den forstnimnda riskerar att forstirka implicit kulturell Gverhdghet, medan den
senare mojliggor kulturellt forankrade tolkningar av Bibeln och framvixten av
hybrida teologiska identiteter. Genom att anvinda teorier om inkulturation,
kontextualisering och kritisk pedagogik argumenterar artikeln for att kyrkan bor
prioritera integration i Kristus mangkulturella kropp snarare 4n assimilering till
dominerande svenska normer. Artikeln erbjuder praktiska forslag for att motver-
ka kulturell hegemoni och frimja ledarskap och teologisk handlingskraft bland
kristna med migrationsbakgrund. Slutligen uppmanas kyrkan att kritiskt ompré-
va sin roll i ett allt mer méngfaldigt samhille. &

"Jag vill uttrycka ett sirskilt tack till Elise Lindkvist och Joseph Sverker for virdefull hjilp med
spraklig korrektur.
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INTRODUKTION

I borjan av filtarbetet for mitt doktorandprojeke deltog jag i en konferens
som anordnades av en frikyrka i sédra Sverige, och som samlade represen-
tanter for trossamfund som arbetar med flyktingar i Europa. Under kon-
ferensens forsta dag presenterade huvudpastorn sig sjilv och kyrkans verk-
samhet, som bestod av flera férsamlingar som samlades i samma byggnad.
Han presenterade ledarna for de olika férsamlingarna som tillsammans
utgjorde kyrkan. Efter att ha presenterat dem ("och hir ir ledaren for vér
romska forsamling ... och hir dr ledaren for var spansktalande férsamling
...”) sade han nigot som fastnade hos mig:

Dessa forsamlingar existerar bara for tillfillet — for den forsta generatio-
nen invandrare — eftersom vi snart alla kommer att vara svenskar och
kunna tala svenska, och di kommer vi inte lingre att behova dessa
forsamlingar.

Aven om hans budskap var tinkt att vara positivt, for att visa pd hans
kyrkas framging i att ena minniskor kring en gemensam svensk kultur,
uppfattade jag det som ett budskap om kulturell hegemoni: de olika for-
samlingarna kommer inte lingre behovas, eftersom de andra kulturerna
kommer att underkasta sig nationens dominerande kultur.

I denna artikel kommer jag att beskriva detta synsitt som den assimi-
lerande modellen. Jag kommer argumentera for att det inte stimmer 6v-
erens med kyrkans kallelse, utan nirmast hor hemma i beskrivningar av
madl och syften med en nyliberal stat, som sedan starten har strivat efter
att skapa enhetlighet. Det finns visserligen en anpassningsprocess som
dger rum inom Kristus kropp, men denna ska inte formas "efter denna
virlden” (Rom 12:2) utan “efter hans sons bild” (Rom 8:29).

Aven om tillhérigheten till en svensk kyrka kan ge méjlighet att lira sig
den dominerande kulturen och spriket, ir det viktigt att kyrkans engage-
mang i aktiviteter som ror integration i det svenska samhillet inte ger
upphov till en implicit kulturell imperialism, som ir kinnetecknande for

" Bibel 2000 anvinds om inget annat anges.
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assimileringsstrivanden av andra aktSrer. Jag hivdar alltsd att det inte 4r
kyrkans uppgift att integrera minniskor i det svenska samhillet, utan
snarare att integrera minniskor i Kristus vackra, mangkulturella kropp.
Medan svensk integrationism kan betrakta kulturella skillnader som ett
besvir som maste utrotas eller ignoreras (till exempel genom "firgblind-
het”), dr Kristus kropp en plats dir sadana skillnader kan bli en styrka och
en mojlighet att berika kristnas forstielse av evangeliet.”

I det som foljer kommer jag att utforska denna friga med ut-
gangspunkt i tre drs filtarbete i Svenska kyrkan.

BAKGRUND

Missionshistorikerna Jean och John L. Comaroff menar att missions-
rérelserna under kolonialtiden var oskiljbara frin sjilva kolonialiserings-
processen.” Missionirerna anlinde, tillsammans med koloniala eko-
nomiska foretag, till vad de ansig vara virldens yttersta horn och forsokte
“civilisera” de “ociviliserade” genom skolging, inférande av visterlindsk
hilsovird och kapitalistiska foretag, samt marginalisering av lokala seder.
Denna beskrivning dr naturligtvis omstridd, och evangelikala missions-
forskare 4r kanske mer angeligna om att géra en tydligare dtskillnad mel-
lan kolonisatdrer och missionirer.* De ir dock 6verens om att missionir-
erna, tillsammans med “evangeliet”, férde med sig och lirde ut sina
europeiska kulturer och sedvinjor till invinarna i dessa “nyupptickta”
linder. De europeiska missionirernas kultur och sprik blev allt som oftast
rikemirken for vad det innebar att vara “civiliserad”, eller hur framsteg
definierades. Med framvixten av inhemska forskare frin “missionsfiltet”

2] denna text forsdker jag inte definiera begreppet “evangeliet”, men vill inledningsvis papeka att
det finns olika dsikter bland dem som identifierar sig som kristna om hur det ska definieras.

* Jean Comaroff and John L. Comaroff, Of Revelation and Revolution 1: Christianity,
Colonialism, and Consciousness in South Africa (Chicago: University of Chicago Press, 2009).

*Dana Lee Robert, Christian Mission: How Christianity Became a World Religion (Blackwell
Brief Histories of Religion Series; New York: Wiley-Blackwell, 2009); Lamin Sanneh, Translating the
Message: The Missionary Impact on Culture, American Society of Missiology Series (New York: Orbis
Books, 1989).
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och ankomsten av den postkoloniala kritiken av missionsarbetet har dessa
sedvinjor ifrigasatts kraftigt. Det finns ett talesitt bland missionirer som
sdger att kristna var sa daliga pa att svara pi Guds uppmaning att ga "till
nationerna” att Gud beslutade att skicka nationerna till dem - dirav den
okade migrationen frin majoritetsvirlden till Europa och USA nir Gud
for missionsfiltet till missionirerna.” Oavsett om man haller med om den-
na forklaring av moderna migrationstrender eller inte, rider det ingen
tvekan om att internationell migration och den pluralism som den for
med sig till det moderna Europa uppmanar kyrkan att dra lirdom av tidi-
gare interkulturella méten mellan europeiska kristna och deras kulturer
och minniskor med annan, icke-kristen religios och kulturell bakgrund.

Den si kallade “europeiska flyktingkrisen” 2015, tillsammans med
dess inverkan pé det svenska sociala och religiosa livet, utgér ett utmirke
sammanhang for att utforska dessa frigor. Mellan 2014 och 2016 anlinde
273 117 personer som sokte asyl i Sverige.® Av dessa var 44 617 en-
samkommande flyktingbarn som var under 18 ir nir de kom till Sverige
och inte hade nigon ansvarig vuxen som tog hand om dem. De flesta av
dessa ungdomar flydde frin inbordeskrig eller frfoljelse i sina hemlinder.
Sedan deras ankomst har Svenska kyrkan (och méinga andra kristna sam-
fund) tagit emot hundratals av dessa ungdomar som vill ansluta sig till
kyrkan och dopas som kristna.

Under tre ér, frin 2019 dill 2023, samlade jag in data till mitt dok-
torandprojekt, dir jag undersokte konverterings- och identitetsprocesser i
en enskild bibelstudiegrupp inom Svenska kyrkan. Jag kombinerade del-
tagande observation med individuella intervjuer — samt viss digital etno-
grafi under Covid-19-pandemin — for att fi en fOrstdelse for processerna
for identitetsbildning, religiés omvandling och virdeforvirv i en liten
grupp av ensamkommande mindeririga flyktingpojkar frin Afghanistan.
Det dr mina erfarenheter av denna grupp som jag kommer att reflektera

* Jfr Ed Stetzer, The Church, the Neighborhood, and the Nations”, Desiring God, 24
september 2011, online: https://www.desiringgod.org/messages/the-church-the-neighborhood-and-
the-nations.

¢ Migrationsverket, “Asylsskande till Sverige 2000-2021" (2024), online: hteps:/
/www.migrationsverket.se/om-migrationsverket/statistik/asyl.html.


https://www.desiringgod.org/messages/the-church-the-neighborhood-and-the-nations
https://www.desiringgod.org/messages/the-church-the-neighborhood-and-the-nations
https://www.migrationsverket.se/om-migrationsverket/statistik/asyl.html
https://www.migrationsverket.se/om-migrationsverket/statistik/asyl.html
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over i denna artikel nir jag diskuterar den bredare fragan om kyrkans hall-
ning gentemot moten med olikheter.

Mottagande — vare sig det giller kyrkans eller landets — 4r inte samma
sak som integration. Integration har definierats som en 6msesidig process
som kriver “i ena sidan invandrarens vilja att integreras och 4 andra sidan
mottagarnas vilja att integrera dem”.” Men i dagens polariserade och
populistiska klimat i den europeiska debatten om migration framstills
integration allt for ofta som nigot som migranterna méste gora sjilva om
de ser en framtid for sig i Europa — en process som mer liknar begreppet
assimilation. Det var denna assimilationism som slog mig nir jag lyssnade
pa pastorn som citerades i borjan av denna artikel — tanken att dessa olika
grupper av individer vid nagon tidpunkt kommer att anpassa sig och inte-
grera sig i forsamlingen som helhet, som svenskar. Det ir detta fokus pi
att skapa enhetlighet och anpassning till den svenska kulturella hege-
monin som, enligt min mening, undergriver kyrkans specifika kallelse till
en sirskild typ av enhet — en enhet som inte baseras pi nationalitet eller
tidigare stamtillhorighet.

I denna artikel kommer jag att sammanf6ra den samtida svenska kyrko-
scenen med insikter frin kontextuella teologer for att reflektera over in-
terkulturella méten i dagens kyrkor och foresla sitt pa vilka kyrkan bittre
kan tjina och ta emot dessa nykomlingar. Jag reflekterar &ver hur en mo-
nologisk pedagogisk approach, dir skrifterna undervisas genom den domi-
nerande kulturens lins, frimjar en assimileringsmodell av kyrkotillhorig-
het, medan en mer dialogisk approach motverkar denna tendens och
m&jliggor ett djupare och mer generativt engagemang i skrifterna.

LITTERATUR

Litteraturen om postkolonialism ir omfattande och hir kommer jag en-
dast att fokusera pd ett fatal bidrag frin omridet kontextuell teologi for

7 Gert Pickel, "Perceptions of Plurality: The Impact of the Refugee Crisis on the Interpretation
of Religious Pluralization in Europe”, i Religion in the European Refugee Crisis, redigerad av Ulrich
Schmiedel och Graeme Smith (London: Palgrave Macmillan, 2018), 17-18.
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att diskutera den aktuella fragan. Kontextuella teologer har konsekvent
hivdat att det inte finns nigon ren universell form av evangeliet, utan att
vi alltid finner det utlevt i ett visst kulturellt sammanhang.® Lamin
Sanneh hivdar till exempel att en av kristendomens styrkor jimfort med
andra religioner ir dess portabilitet — dess inneboende &versittbarhet.”
Eftersom kristendomen inte ir bunden till ett visst kulturellt sam-
manhang eller sprak kan den spridas och anses relevant av minniskor pa
olika platser och vid olika tidpunkter. Fér Sanneh ir det just i dversittnin-
gen som kristendomen befrias fran sitt kulturella bagage: "Med 6vergin-
gen till modersmilen fick logiken i religios konvertering en inre dynamik,
med en skarp vindning bort frin yttre styrning och kontroll”."

Med detta menas att dven om det kan finnas kirnfunktioner i evan-
geliet som Gverskrider kulturen, 4r det viktigt att erkdnna att den tita, lev-
da religion som forkroppsligas ir ett resultat av pigiende hermeneutiska
processer. Dir teologin frimst ses som tidlos och universell, lider de som
befinner sig i utkanten av de dominerande diskurserna — de som ir lingst
bort frain maktens centrum — och har ibland blivit utsatta for ett evangeli-
um med “diliga nyheter”." I detta avsnitt introducerar jag nigra av de sitt
pa vilka roster inom missionsstudier har hanterat kontextualiseringen av
evangeliet i den ofhiciella efterdyningen av kolonialismen.

Med utgingspunkt i den lankesiska teologen Aloysius Pieris ar-
gumenterar Mika Vihikangas for att kristendomen bist kan forstis som
en metakosmisk religion. I stillet f6r att erbjuda "en f6rklaring till allt i de

»12

synliga och osynliga virldarna”” som en kosmisk religion gor, innehiller

*Paul G. Hiebert, The Gospel in Human Contexts: Anthropological Explorations for Contemporary
Missions (Grand Rapids: Baker Publishing Group, 2009); Volker Kiister, The Many Faces of Jesus
Christ: Intercultural Christology (London: SCM, 2001); Mika Vihikangas, Context, Plurality, and
Truth: Theology in World Christianities, Missional Church, Public Theology, World Christianity
(Eugene: Pickwick Publications, 2020).

’Sanneh, Translating.

" Lamin Sanneh, Whose Religion Is Christianity? The Gospel Beyond the West (Grand Rapids:
Eerdmans, 2003), 24, min dversittning.

" Chung Hyun Kyung, Struggle to Be the Sun Again: Introducing Asian Women’s Theology (New
York: Orbis Books, 1990), 6, min Sversittning.

"*Mika Vihikangas, "Jesus Is the Saviour of the World: What If It Is Not My World?”, STK 98/4
(2023), 319-329, min dversittning.
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kristendomen ett centralt religidst budskap som maste vara inbiddat i en
kosmologi, en virldsbild. Den ir dirfér oundvikligen synkretistisk,13 en
blandning av kirnan i det universella evangeliet och en sirskild kulturell
kontext. Enligt Vihikangas 4r det som ofta ses som “klassisk kristendom”
i sjilva verket metakosmisk kristendom inbiddad i kosmisk nyplaton-
ism." Det ir vira europeiska kulturer som smilt samman med evangeliet
som for visterlindska kristna har blivit synonymt med “kristendom”.
Anda har kristendomen sedan dess uppkomst paverkats kulturellt. Detta
ir nagot som vanliga kristna ofta inte inser och som dirfor paverkar vira
méten med minniskor frin andra kulturer. Det resulterar i en oavsiktlig
kulturell imperialism, dir ingen skillnad gérs mellan kristendomen och
den kultur den ir inbiddad i.

Tore Johnsen skriver utifrin ett norsk-lutherskt perspektiv och under-
soker den samiska kristendomens kosmologi och frigar sig vad den kan
bidra med till kristendomen i allminhet.” Han hivdar att samiska kristna
har en unik virldsbild och ett unike sitt att se pa virlden, som 4r mer i
samklang med naturen och mindre priglat av grekisk hierarkisk virlds-
forstelse in moderna europeiska lutheraner. I hans argumentation ingir
ocksd en annan, om de okinda kosmologier som birs av hegemoniska for-
mer av kristendom. Sadana kosmologier pekar pa de otaliga sitt pa vilka
kristendomen kan forkroppsligas i sirskilda ssmmanhang.

Teologen och antropologen Paul G. Hiebert f6reslar en typologi for
kontextualisering: icke-kontextualisering, okritisk kontextualisering och
kritisk kontextualisering (se Tabell 1)." 1 icke-kontextualisering antar de
som delar evangeliet "att alla minniskor i grunden lever i samma virld och
bara sitter olika etiketter pa verkligheten”."” Av denna anledning gor de
lite eller ingenting for att gora det mer tillgingligt f6r dem som de in-
troducerar evangeliet for. Aven om missioniren kanske presenterar evan-

13Vzihiikangas, Context.

"“Vihikangas, "Jesus”, 322.

" Tore Johnsen, Sdmi Nature-Centered Christianity in the European Arctic: Indigenous Theology
Beyond Hierarchical Worldmaking (Lanham: Lexington Books, 2022).

' Hiebert, Gospel, 19-29, min dversittning.

' Hiebert, Gospel, 23, min dversittning.
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geliet pi mottagarens sprik, forblir de kulturella formerna av klidsel,
musik, symbolik och manér missionirens. Singerna Gversitts, men 4r
fortfarande visterlindska singer."® Okritisk kontextualisering baseras pa
en kulturell relativism dir “alla kulturer anses vara lika bra och sanna” och
dirfor “kan ingen déma en annan”."” Missioniren hyllar mottagarens kul-
tur, uppmuntrar lisning av skrifterna och att lokalbefolkningen ska teolo-
gisera for sig sjilva. Resultaten av dessa hermeneutiska processer har dock
ingen resonans — det finns inga prejudikat for att de som gor tolkningen
ska fa vig-ledning eller visdom frin andra troende.

Typ Kannetecken Filosofiskt inflytande

Icke- Evangeliet och kulturen formedlas |Positivism
kontextualisering med minimala férsok att géra dem
tillgangliga for mottagaren. | basta
fall sker en spraklig dversattning.

Okritisk Alla kulturer och praktiker ar lika. | Saussures semiotik/
kontextualisering Evangeliet gors tillgangligt och relativism
mottagaren bar ansvaret for kon-
textualiseringen efter eget

gottfinnande.
Kritisk Evangeliets kdrna kodas i former Pierciansk semiotik/
kontextualisering som forstas av mottagaren. kritisk realism

Tabell 1: Hieberts typologi for kontextualisering, min dversittning.

Den tredje typen som Hiebert presenterar ir kritisk kontextualisering,
som utmanar relativismen i det féregiende ramverket, men bibehéller vik-
ten av ett kritiskt forhallningssitt till lokal teologi som halls ansvarig infor

8 Detta stir i kontrast till sittet som David L. Watson och Paul D. Watson, Contagious Disciple
Making (Nashville: Thomas Nelson, 2014), 13, introducerar begreppet tillbedjan for nya kristna i
Indien: "Nir jag lirde mina nya vinner om tillbedjan, lirde jag dem grunderna i tillbedjan, inte en stil
eller form ... Nir jag introducerade bon, frigade jag dem hur de skulle be. De bérjade be pa ett site
som var bekant fér dem och riktat mot den Gud som vi alla kiinde och ilskade. Nir jag introducerade
sing frigade jag dem vilka singer de skulle sjunga. De hade inga, si jag gav dem inte nigon av mina. I
stillet inspirerade den Helige Ande dem att skriva sina egna. Det lit som deras musik, och det gav dra
och ira 4t Gud”, min Gversittning.

" Hiebert, Gospel, 25, min dversittning.
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bide det lokala och det globala samhillet.”” Vi dterkommer till detta
ramverk senare, men for tillfillet ricker det att siga att Hieberts tillvi-
gagingssitt erbjuder ett sitt att utvirdera hur kontextualisering-
sprocessen genomfors.

Oavsett om religiosa identiteter hanteras institutionellt eller inte, finns
en viss grad av hybriditet som 4r oundviklig i korsbefruktningen mellan
kulturer. Den brittiske sociologen Stuart Hall, som studerat framvixten
av svarta karibiska identiteter i Storbritannien, beskriver kulturell
identitet som ett resultat av en forhandling mellan kontinuitet och
diskontinuitet.” Sidana identiteter ir inte bara transplanterade frin
Karibien till Storbritannien och inte heller ir de ett resultat av att dessa
migranter helt och hillet har anammat den brittiska kulturen. I stillet ir
de hybrid-identiteter, formade genom en dialektisk process mellan gam-
malt och nytt, kontinuitet och diskontinuitet. I Sverige noterade Elin Ek-
strom, Pia H. Biilow och Monika Wilinska att religion anvindes som en
stabiliserande kraft, en killa till kontinuitet, f6r minderariga flyktingflick-
or som separerats frin sina familjer och acklimatiserade sig till en ny social
miljé.”” Dessa unga kvinnors identiteter var inte statiska. De fortsatte inte
bara med de sedvinjor som de hade i sina hemlinder — de anvinde dem i
stillet for att hantera forindringen. Nir de upprepade sina tidigare tradi-
tioner forindrades ocksid deras forstielse av sina religisa identiteter. Pa
samma sitt siger Volker Kiister att

kultur och religion ir dialektiskt relaterade och genomsyrar varandra 6m-
sesidigt. Varje kultur formas av de religioner som forekommer i den.
Omvint tar varje religion som kommer in i en annan kultur med sig na-
got av sin gamla kultur, medan samma 6msesidiga effekt pd den nya kul-
turen utvecklas.”

*Hiebert, Gospel, 29.

2! Stuart Hall, ”Cultural Identity and Diaspora”, i Identity: Community, Culture, Difference,
redigerad avJonathan Rutherford (London: Lawrence and Wishart, 1990).

2 Elin Ekstrom, Pia H. Bitlow och Monika Wilinska, ”’I Don’t Think You Will Understand Me
Because Really, I Believe’: Unaccompanied Female Minors Re-Negotiating Religion”, Qualitative
Social Work (2019), 719-735.

B Kiister, Many Faces, 4, min versittning.
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Det skulle dirfor vara ett misstag att framstilla antingen religion eller kul-
tur som monolitisk — bida befinner sig i ett stindigt fléde och férhand-

lingslige.
TEXT -<>
KONTEXT
(FORFATTARE)
KRITERIUM FOR KRITERIUM FOR
IDENTITET RELEVANS
KONTEXT
(LASARE)

| KRITERIUM FOR DIALOG |

Figur 1: Kontextualiseringsteologins hermeneutiska cirkel, frin Kiister,
Many Faces, 27.

Kister erbjuder en hermeneutisk cirkel f6r kontextuell teologi (se Figur
1).** For honom ir cirkelns ”poler” text och kontext. Den ir avsedd som
“en modell fr hur forstielseprocessen gir till”.” Teologin i kontextuell
teologi bdr forstds som “alla former av kritisk reflektion &ver tron”.* Det-
ta bor alltsa inte forvixlas med en process som endast dger rum bland ex-
perter pa teologi. Denna teologi omfattar snarare den typ av praktik som
dger rum i samband med bibelstudier, sasom de jag studerade i Svenska
kyrkan.

For Kister finns det tre kriterier f6r kontextuell teologi som styr den-
na process: relevans, som frigar om denna teologi “lyckas meddela evan-

. . . . . 27 . . . o ee .
geliets relevans i varje situation”, 7 identitet, som tittar pi "Gverensstim-

*Kiister, Many Faces, 26-27.

P Kiister, Many Faces, 25, min dversittning.
**Kiister, Many Faces, 26, min Sversittning.
Y Kiister, Many Faces, 26, min versittning.
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melsen” mellan denna teologi “och evalngeliet”,28 och kriteriet dzalog, som

innebir att den ska vara "Sppen for diskussion i det ekumeniska fo-
rumet”.”” Sirskilt relevanskriteriet forenar befrielseteologins “omsorg om
de fattiga och fortryckta” med inkulturationsteologins "acceptans av min-
niskor i deras sirskilda kulturella identitet” och anvinder generativa kris-
tologiska teman for att grunda dem.” Vi dterkommer till Kiister i vir
analys av min fallstudie.

Innan vi gir vidare vill jag ocksd papeka att forskningen om undervis-
ning och lirande 4r mycket relevant for denna diskussion. I litteraturen
inom detta omride betraktas studenter inte som “tomma tavlor” eller
bankkonton som ir redo att fyllas,31 utan som birare av erfarenheter som
ir organiserade i befintliga kunskapsstrukturer:* ”Studenter mdste kop-
pla ny kunskap till tidigare kunskap for att kunna lira sig”.” Lirarens roll
ar att utnyttja tidigare erfarenheter och kunskaper for att hjilpa till att in-
tegrera ny kunskap i dessa befintliga strukturer. En sidan integration av
kunskap innebir bide att ny kunskap liggs till befintliga kategorier, men
ocksi att kategorierna omstruktureras utifrin nya begrepp som motsiger
och springer befintliga strukturer. Med andra ord ir det en hermeneutisk
process som innebir att man Sverbryggar kontinuitet med diskontinui-
tet.**

I denna artikel utgir jag frin filten kontextuell teologi och pedagogik
for att utvirdera Svenska kyrkans arbete med unga vuxna med bakgrund
som ensamkommande flyktingbarn. Med utgingspunkt i mitt etno-

#Kiister, Many Faces, 27, min versittning.

P Kiister, Many Faces, 28, min dversittning.

*Kiister, Many Faces, 26, min dversittning.

*' Paulo Freire, De fortrycktas pedagogik (Stockholm: Trinambai, 2021), 84-86.

* Susan A. Ambrose et al., How Learning Works: Seven Research-Based Principles for Smart
Teaching (Jossey-Bass Higher and Adult Education Series; Oxford: Wiley, 2010), 13-15.

* Ambrose et al., Learning, 15.

**Vid ett seminarium i Lund 2019 med titeln Unaccompanied Refugee Minors and The Church
pipekade Niels Nymann Eriksen, prist vid Apostelkirken i Képenhamn, vikten av kontinuitet i livet
f6r dem som konverterar frin islam. Enligt Eriksen 4r det inte de f6r vilka konverteringen innebir ett
dramatiskt brott mellan ditid och nutid som forblir troende pa ling sikt. Det ir snarare de som kan
forsta sin konverteringsprocess i sammanhanget av en bredare resa med Gud, en resa som bérjade fore
motet med kristendomen.
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grafiska filtarbete i en férsamling inom Svenska kyrkan argumenterar jag
for att det, genom att nirma sig processen att undervisa om evangeliet pa
ett reflexivt sitt och ta begreppet kultur pd allvar, finns en méjlighet att
undvika den skada som tidigare generationer av kristna missionirer som
arbetat tvirkulturellt har orsakat, och att majliggéra framvixten av mar-
ginaliserades teologier.

METODIK

Under tre ir deltog jag i veckovisa bibelstudier i en férsamling inom Sven-
ska kyrkan i sddra Sverige.” Studierna foljde pd en trettio minuter ling
nattvardsgudstjinst i kyrkan inspirerad av Taizé. Bibelstudierna dgde rum
i kyrkans samlingssal och deltagarna var unga min frin Afghanistan som
kommit till Sverige som ensamkommande flyktingbarn. Grupperna led-
des av en prist och en diakon, med sporadiska besok av kyrkvirdar och
musiker. Under Covid-19-pandemin flyttade gruppen online och delta-
gandet minskade dramatiskt. Under min sista sisong i kyrkan atergick
dock grupperna till att triffas fysiskt och deltagandet 6kade igen. Jag var
deltagande observator i denna grupp, intervjuade deltagarna och talade
med prister och diakoner om deras tankar om dessa unga minniskors
konvertering frin islam.

Eftersom jag var med denna grupp under en lingre tid byggde jag upp
en relation med dem, vilket visade sig genom att de bad om rid om sina
asylprocesser eller om hur man tolkar vissa bibelpassager. Data omfattar
bide filtanteckningar frin deltagande observation och intervjutranskrip-
tioner frin de narrativa intervjuer jag genomforde med deltagarna.

Under de tre ar som jag bedrev filtarbete i kyrkan hade jag samtal med
prister och diakoner som si smaningom formade bibelgruppens praxis pi
ett betydande sitt. Jag hjilpte ocksa till att planera ett evenemang tillsam-
mans med deltagarna, en afghansk fredsfest, som var ett tillfille for samar-

* Innan filtarbetet genomfdrdes fick jag godkinnande att genomfdra denna studie frin
Etikprovningsnimnden (registreringsnummer 2019-04246).
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bete, for att bygga relationer och f6r att fi inblick i deras synpunkter pa
deras forfiders hemland. Bida dessa saker innebar att jag gick frin att vara
en ren deltagande observatér till ate bli delaktig i att skapa praxis. Som jag
kommer att diskutera senare ledde delar av detta till att gruppen antog
den typ av pedagogik som Paulo Freire ir kind for, en interaktiv, kritisk
pedagogik.** Min metod indrade sig dirmed till bli en form av *delta-
gande aktionsforskning” snarare in konventionell etnografi.”

RESULTAT OCH DISKUSSION

Nir det giller den pedagogiska metoden fanns det tva faser under min tid
i kyrkan. I den forsta fasen foljde pristen och diakonen en traditionell
modell for bibelundervisning. Dir var de sakkunniga lirarna och del-
tagarna var mottagare av bibliskt innehall. Deltagarna hade tillfillen da de
kunde stilla fragor, men det var reserverat till efter undervisningen. Un-
der den andra fasen implementerade personalen en mer interaktiv metod
for bibelstudier, Discovery Bible Study,38 som var inriktad pd deltagarnas
isikter och erfarenheter.

Jag kommer att b6rja med att beskriva den forsta fasen och direfter
folja upp med en analys med hjilp av Kiisters hermeneutiska cirkel och
Hieberts kontextualiseringstypologi for att beskriva vad som hinder i
denna fas. Direfter kommer jag att gi vidare och beskriva den andra
fasen.

Under det forsta steget var varje bibelstudie olika, beroende pi hur
mycket forberedelser pastorerna” hade gjort, vilka som deltog, vilken tid
pa dret det var och aktuella hindelser.”” Métena folide dock samma

*Freire, Pedagogik.

¥ Alan Bryman, Social Research Methods (Oxford: Oxford University Press, 2012), 34.

*Jfr Watson och Watson, Contagious.

% Bade prister och diakoner refererade till sig sjilva som pastorer” nir de intervjuades pi
engelska.

“"Till exempel kriget i Ukraina eller en ny mdjlighet for deltagarna att ansdka om bidrag till
uppehille.
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grundliggande struktur: fika med informella samtal, strukturerat bibel-
studium, mojlighet att stilla frigor, bon och en avslutande vilsignelse.
Det dr den andra delen i denna process — det strukturerade bibelstudiet —
som ir fokus for denna artikel.

Den huvudsakliga strategi som pastorerna anvinde for att undervisa i
dessa bibelstudier var en traditionell monologisk forelisningsstil. Under
dessa stunder introducerade pristen (oftast) en bibeltext, bad en av del-
tagarna att ldsa texten fran en daribibel och bad sedan en annan person
(vanligtvis diakonen) att ldsa den pa svenska. Pristen dgnade sedan 30-45
minuter it att forklara textens betydelse, dess innebord och vad man kan
lira sig av den. Denna tid var vanligtvis avbruten av pauser under vilka en
medlem av gruppen Gversatte vad pristen hade sagt till dari. Ibland hade
bide pristen och diakonen férberett nagot att presentera, och bibelstudi-
et tog lingre tid. Under dessa stunder var det vanligt att deltagarna satt
tysta och lyssnade. Ibland visade de tecken pd att de f6rstod. Det var ok-
lart under dessa stunder hur mycket av det pristen hade sagt som delt-
agarna forstod och om de engagerade sig i innehallet.

Under hésten 2021 och tidig vir 2022 undervisade pastorerna i en se-
rie som syftade till att visa Bibelns “6vergripande berittelse” — de forkla-
rade att dven om det finns minga enskilda berittelser och diskurser i
Skriften, kan den forstis som en sammanhingande helhet. De gjorde det-
ta genom att introducera olika bibliska gestalter och deras berittelser,
med bérjan i skapelseberittelsen i Férsta Moseboken och slut i Jesus upp-
standelse i Apostlagirningarna (se Bild 1).

Under denna serie aterkom pristen upprepade ganger till begreppet
den stora berittelsen i Skriften och bad deltagarna om feedback pa vad de
hade lirt sig. Vanligtvis fick hon en av tva reaktioner fran deltagarna. Den
forsta och vanligaste var tystnad. Den andra var att de artigt instimde i att
de hade gillat eller f6ljt undervisningen, utan att nimna nagot om in-
nehallet i presentationen.

Nir de tillfragades specifike, till exempel ”Vem pratade vi om f6rra
veckan?” eller ”Vem var Abraham?”, var svaret oftast tystnad, vilket fick
mig att tro att de inte kom ihdg eller att de inte kiinde sig sikra pd att
bidra.
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Bild 1: Den stora berittelsen i Skriften som den lirdes ut av pastorerna pd

min faltplats.

Pastorernas tillvigagingssitt under denna period liknar Hieberts icke-kon-
textualisering. Den enda anpassningen som gors for att denna grupp ska
kunna delta i bibelstudierna ir att texten Sversitts till deras modersmil
och att pristens undervisning ocksa Sversitts av deltagare som ir bittre pi
svenska. Pristen tolkar textens innebdrd for deltagarna och nimner
knappt eller inte alls att de exempel hon ger kanske inte 4r meningsfulla
eller relevanta for alla i gruppen. Aven om det finns oversitt-ning, och
utan tvekan en viss grad av oavsiktlig tolkning, finns det ingen avsiktlig
process for grupptolkning.

For att aterga till Kister vill jag mena att pristerna i detta tillvi-
gagingssitt spelar en (alltfor) viktig roll i tolkningsprocessen. I stillet for
att std tillsammans med gruppdeltagarna i den hermeneutiska cirkelns
kontextpol tenderar de att placera sig sjilva i textpositionen (se Figur 2).

Deltagarna i gruppen méter Skrifterna, men endast genom pristerna
och diakoner. Dessa prister forklarar och sitter texten i sitt sammanhang
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inom Svenska kyrkans kontext, nir de i stillet skulle kunna underlitta en
rickvidd bortom denna kontext till de enskilda deltagarnas specifika

kontexter.
TEXT _<>
KONTEXT
(FORFATTARE)
KRITERIUM FOR KRITERIUM FOR
IDENTITET RELEVANS
KONTEXT
(LASARE)

| KRITERIUM FOR DIALOG |

Figur 2: Hermeneutisk cirkel som visar préistens och deltagarnas position

Ibland férekommer variationer i detta monster och vissa veckor ir inter-
aktionen storre dn andra. Detta beror pi gruppens sammansittning, i
synnerhet pi om de mer erfarna och utétriktade svensktalande deltagarna
ir nirvarande. Under denna fas av mitt filtarbete var de bibelstudier som
var mest livliga de dir pristen antog en faciliterande roll snarare 4n en
lirar-/expertroll. Till exempel i borjan av fastan 2022, nir pristen stillde
flera fragor till gruppen om fastetiden. Den forsta var: ”Vad skulle ni kun-
na tinka er att fasta frin under fastetiden for att kunna fokusera mer pi
bon och er relation till Gud?” (se Bild 2).

Svaren varierade, och en ung man skimtade om att han skulle sluta
med snus, dven om han inte anvinde det. Direfter frigade pristen: ”Vad
kan vi gora for att hjilpa andra under denna period?”. Det blev en diskus-
sion om flyktingarna som anlidnder fran Ukraina, och dsikten var att de
verkligen beh6vde hjilp just nu. En av de unga minnen, Haji, sa att han
skulle st redo att hjilpa till nir minniskor anlinder till tigstationen (som
syrier och afghaner gjorde 2015). De flesta av gruppens f6rslag handlade
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Bild 2: Grupparbete under fastan. Deltagarna i bibelstudierna foreslog
saker de kunde avstd frin under fastan och vad de kunde gora for andra.

MMMM%”WW

Nir fastan hade borjat hérde pristen regelbundet av sig till gruppen for
att ta reda pd om de fastade, vad de hade avstitt fran och hur det gick. En
sidan praktisk 6vning, som initierades av pristen, gav deltagarna mdj-
lighet att forma sin praxis av kyrkans tradition pa individuell niva. Det
uppmuntrade dem att utdva storre handlingskraft i sin religiosa praktik
och tog itu med vardagliga distraktioner — i slutindan beslutade vissa att
avstd frin sociala medier eller nyhetswebbplatser — och deltagarnas 6n-
skan att skapa utrymme f6r Gud och andra.

Intressant nog undvek pristen inte att peka ut enskilda personer i
gruppen for att bidra till samtalet nir det gillde fastan. Hon verkade inte
kinna att hon &verskred sin roll genom att friga "Hej, Amin, vad kom-
mer du att avstd frin under fastan?”, dven om pastorerna i kyrkan i det
normala arbetet 4r noga med att inte vara direktiv i sitt arbete med denna

grupp.
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Det dr anmirkningsvirt att det ir under de stunder da Bibeln inte di-
rekt refereras till som gruppdeltagandet dr som hogst. Detta kan kanske
bero pa att pristerna och diakoner, som anstillda religiosa “experter”,
kinner en extra press att “undervisa” om Bibeln. Det kan ocksa ha att
gora med gruppens liskunnighet och bristande sjilvfortroende nir det
giller att forhalla sig till skriftliga texter. Det kan, vidare, ha samband med
deltagarnas bakgrund. I intervjuerna beskrev ett antal deltagare de sam-
manhang de vixte upp i som priglade av en hdg grad av social kontroll
over religiosa fragor. De kinde inte att de kunde avvika frin de sedvinjor
som forvintades av dem, varav en var att de inte skulle stilla frigor. Slutli-
gen finns det en stark 6nskan, uttryckt av pastorerna, att deltagarna ska
kinna sig bekvima och trygga. (Jag har observerat att de inte ger mycket
tid for att svara pa de frigor som stills. Detta beror troligen pa att de inte
vill sitta deltagarna i en svir situation). Oavsett orsaken till deltagarnas
begrinsade direkta engagemang i skrifterna, skulle jag hivda att det leder
till att pastorerna spelar en mer central roll i tolkningen av skrifterna 4n
vad som 4r nddvindigt, och att djupare lirande himmas.

EN UTVECKLING | METODIKEN

Under den forsta fasen av mitt filtarbete var jag ganska frustrerad over
ledarnas uppenbara ointresse for gruppmedlemmarnas laga deltagande.
Jag diskuterade detta med pristen. Jag forklarade att jag hade list om ped-
agogik i en kurs pd universitetet, och att jag tyckte att det fanns lirdomar
att dra frin kontextuell teologi. Hon foreslog ett datum da jag kunde pre-
sentera mina reflektioner f6r henne. Detta markerade borjan pd en ny fas i
min forskning, bdde nir det gillde min roll som forskare och i utformnin-
gen av de aktiviteter jag var dir fOr att observera. I stillet for att bedriva
traditionell etnografi med deltagande observation och intervjuer lade jag
till elementet av aktionsforskning — att arbeta tillsammans med deltagar-
na i min studie for att préva en 18sning pa det observerade "problemet”.*
Under mitt m6te med pristen beskrev jag begrepp fran pedagogiken,
sisom djuplirande och ytligt ldrande — att lirande kan bli mer effektivt
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om deltagarna ges méjlighet att bearbeta och kontextualisera sitt lirande
mer aktivt. Jag kombinerade detta med négra postkoloniala kritiska syn-
punkter frin kontextuella teologer som hivdar att det 4r majligt att un-
derlitta framvixten av teologier frin marginalerna, om vi (som visterlin-
ningar) ir villiga att ta ett steg tillbaka frin vira vanliga dominerande
positioner.

Pristen var positiv till de begrepp jag introducerade och uppmuntrade
mig att dela dem med andra medarbetare som ocksa arbetade med denna
grupp. Detta resulterade i att jag ombads att hjilpa pastorerna att in-
troducera en ny metod for bibelstudier — Discovery Bible Study (DBS) —
for gruppen. DBS innebir att man liser en kort bibeltext tillsammans
flera ganger (i detta fall en ging pd dari och en ging pa svenska) innan
man stiller en serie frigor:

(1
(2
(3
(4

Vad siger texten om Gud?

Vad siger texten om minniskor?

Vad hér du i texten som du skulle vilja folja och forindra i dite liv?
Finns det nagon du skulle vilja dela detta med?

~— — ~— ~—

Diakonen skrev ut kort med dessa frigor pa bade dari och svenska och
uppmuntrade gruppdeltagarna att turas om att leda gruppen — stilla fra-
gor och ge alla méjlighet att svara. Detta forindrade maktbalansen pi ett
naturligt sitt. Nu var det vi som inte kunde tala dari som behovde Gver-
sittning, i stillet for de som hade svarare att kommunicera pd svenska. En
annan intressant aspekt av denna forindring var att deltagarna bérjade
bidra med mycket mer detaljerade synpunkter pa vad de tyckte om den
skrift som diskuterades och hur de kunde tillimpa den i sina liv. Vid ett
tillfille, nir man diskuterade Ps 23, som beskriver Gud som en herde,
bérjade en deltagare — Zohaib — beritta om sina erfarenheter av att arbeta
som herde under sin barndom. Han beskrev hur det var att arbeta med
tir, deras personligheter och hur det var nir ett av dem kom bort. Vid ett
tillfille hade till exempel ett fir rymt och fastnat pa en bergssluttning och
Zohaib hade letat efter det i tre dagar, orolig for att firens dgare skulle

4 Bryman, Research Methods, 397.
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tvinga honom att betala for firet ur egen ficka. Efter att ha berittat denna
historia talade han om vad texten betydde for honom personligen. En sa-
dan personlig erfarenhetsbaserad reflektion Gver en text var mycket
mindre sannolik i en miljé dir deltagarna inte fick si minga méjligheter
att bidra eller stilldes for 6ppna frigor.

TEXT
<>- KONTEXT
(

FORFATTARE)

KRITERIUM FOR KRITERIUM FOR
IDENTITET RELEVANS
KONTEXT
(LASARE)

| KRITERIUM FOR DIALOG |

Figur 3: Hermenentisk cirkel som visar préiistens och deltagarnas position

Overgingen till att anvinda DBS-studier innebar en ny hermeneutisk
process. I stillet for att pastorn fungerade som killa till all(?) biblisk kun-
skap, placerades pastorn tillsammans med deltagarna i tolknings-
processen (se Figur 3). Pastorn var inte lingre en expertlirare, utan en
medverkande i en forstielseprocess. Detta innebar att det var lika sanno-
likt att en annan medlem i gruppen skulle erbjuda en tolkning av texten —
utifrin sin egen livserfarenhet — som att pastorn skulle géra det. Kon-
sekvensen blev att evangeliet inte lingre nddvindigtvis formedlades
genom ett svenskt mainstream-perspektiv, utan tolkades av dem som upp-
levde osikerhet och marginalisering i sin relation till den svenska staten
och samhillet. Detta ir ett steg mot vad Hiebert kallar kritisk kontextual-
isering, dir man utgdr frin den bredare kristna traditionen, men sam-
tidigt har en tydlig 6ppenhet f6r minoritetskulturer.
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For att fortsitta med Hiebert: eftersom det finns en viss hybriditet i
detta sammanhang — eftersom vi har afghanska migranter i Sverige inom
Svenska kyrkan — bér man inte hivda att det finns en renodlad kultur
som moter evangeliet (om sd ndgonsin ir fallet). Det som hinder i detta
sammanhang innefattar utvecklingen av "metakulturella” och “metateo-
logiska” ramar.* Dessa ramar ir resultatet av fdrhandlingar mellan min-
niskor frin olika kulturer och innefattar dirfor naturligtvis det “dialog-
kriterium” som Kiisters teori beskriver. Om alla deltagare i denna multi-
kulturella grupp nirmar sig uppgiften med limplig 6dmjukhet, snarare
in med en kinsla av kulturell 6verligsenhet, finns det potential f6r for-
djupning och lirande for alla inblandade.

For att utveckla vir diskussion ytterligare vill jag introducera tva be-
grepp som hjilper oss att reflektera 6ver interaktionen mellan evangeliet
och olika kulturella sammanhang: inkulturation och kontextualisering.
De bada begreppen har nagot olika historier, dir inkulturation har sitt ur-
sprung i katolsk missionsfilosofi och -praxis, medan kontextualisering
tenderar att vara det begrepp som protestantiska missionsfilosofer fore-
drar. De tvd termerna har mycket gemensamt och bida anvinds for att
beskriva den noggranna férhandlingen mellan ett tidlost evangelium och
en viss kultur. Bida termer har ocksi anvints av dem som korsar kulturer
i sitt arbete med att sprida evangeliet, missiondrer som arbetar i en kultur
som de inte ir f6dda i, men medan inkulturation tenderar att representera
en langsam process som leds av den lokala kulturen och som innebir en
omvandling av bide kultur och evangelium, handlar kontextualisering
snarare om att gora evangeliet begripligt f6r dem som lyssnar pa det och
betonar den oférinderliga naturen hos kirnan i evangeliets sanning.

Ett exempel pd detta 4r Aylward Shorters definition av inkulturation
som “den pagiende dialogen mellan tro och kultur eller kulturer. Mer
fullstindigt 4r det den kreativa och dynamiska relationen mellan det krist-
na budskapet och en eller flera kulturer”.* Enligt Shorter ligger alltsd ton-

“Hiebert, Gospel, 28.
* Aylward Shorter, Toward a Theology of Inculturation (New York: Orbis Books, 1997), 11.
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vikten i inkulturation pd den process genom vilken evangeliet blir inkarn-
erat i mottagarkulturen. Kontextualisering har diremot beskrivits som

forsoket att formedla budskapet om Guds person, verk, ord och vilja pa
ett sitt som dr troget Guds uppenbearelse ... och som dr meningstullt f6r
mottagarna i deras respektive kulturella och existentiella sammzlnhzlngf‘4

Enligt denna definition har kontextualisering att gora med vad som kom-
municeras, sirskilt av utomstiende, for att lyssnaren ska kunna férsta en-
ligt sina egna kulturella och sprakliga betydelsemonster. I denna artikel
behandlar jag de tvi begreppen som tva sidor av samma mynt, men det
finns utan tvekan ett behov av att nirmare jimfora och bygga vidare pa
dessa distinkta traditioner och tillimpa diskussionen pi pluralistiska eu-
ropeiska sammanhang.

Varfor kan kontextualisering eller inkulturation vara viktigt for kyrkor
att beakta nir de arbetar med personer som kommer till deras férsamlin-
gar fran icke-svenska kulturella och religiésa bakgrunder?

Den f6rsta anledningen ir att den assimilerande modellen, dir en per-
son frin en frimmande kultur férvintas bli som medlemmarna i den
dominerande kulturen, avskricker den nya troende fran att Gversitta det-
ta budskap till sitt eget sprik och sin egen kultur. I stillet fokuserar den
personen pa att lira sig den nya kulturen, och omvindelseprocessen, dir
kultur och evangelium blandas, sir ambivalens i den omvindas sinne nir
det giller hennes ursprungliga kultur. I stillet for att kunna spara sin re-
ligiésa resa frin barndomen till nutiden och ge mening it sin nutid
genom att reflektera over sitt férflutna (*Gud verkade i mitt liv redan in-
nan jag blev kristen”), tvingas de in i ett binirt tinkande dir det férflutna
ar daligt och nutiden ir bra: islam var daligt — kristendomen ir bra,
Afghanistan var daligt — Sverige 4r bra. Den psykologiska anstringning
som krivs for att gora detta sprang ir ohéllbar efter att den initiala smek-
ménadsperioden efter konverteringen har avklingat. Nir en person borjar
sakna sina broder och systrar, eller sin mors matlagning, och nir den sven-

“ David J. Hesselgrave och Edward Rommen, Contextualization: Meanings, Methods, and
Models (Pasadena: William Carey Publishing, 2013), 200.
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ska kulturen bérjar géra dem besvikna, har de inte resurser att skilja pa
vad som ir svensk kultur och vad som ir evangeliet. I stillet for att det nya
kulturella kapitalet fungerar som en bro mellan det férflutna och nuti-
den - som i Halls teori — kan det bli en killa till konflikt med det
forflutna.

For det andra, och relaterat till det forsta, tar assimileringsmodellen
inte pa allvar den enskilda konvertitens utsatta situation och sarbarhet f6r
politiska forindringar. Sverige ir ett utmirkt exempel pi detta. De flesta
av deltagarna i min studie kom till Sverige 2015, under den gyllene perio-
den av "flyktingar vilkomna” som priglades av en stark civil samhillsin-
sats, uppmuntrad av regeringen, for att hjilpa flyktingar. Under de ar som
gatt sedan dess har det politiska klimatet forindrats, och framvixten av
populism och extremhdgerns tillvixt innebir att migrationspolitiken blir
alltmer fientlig. Negativa asylbeslut och utvisningar férvintas dka. Detta
innebir att de som har anslutit sig till kyrkor kan komma att skickas till-
baka till sina ursprungslinder.” Deras tillfilliga uppehillstillstind kanske
inte fornyas.

Om dessa nya frsamlingsmedlemmar utvisas kommer de antingen att
utsittas for forfoljelse eller tvingas litsas att de fortfarande 4r muslimer.
Deras kunskaper om svensk kultur och sprak kommer att vara irrelevanta.
Deras kristna tro, som inte har anpassats till deras kultur och sprik, kom-
mer att verka frimmande och otillginglig. Om de viljer att Sppet visa sin
nya religisa identitet kan de utsittas for forfljelse eller direkt avvisande
fran sina familjemedlemmar. A andra sidan, om de har lirt sig att integr-
era sin nya tro med sin befintliga kultur, kommer de att vara redo att fort-
sitta med den i sitt ursprungsland. De kan till och med dela denna nya
identitet med sina familjemedlemmar pi ett sitt som 4r meningsfullt i de-
ras sammanhang. Det handlar alltsa inte i forsta hand om att afghaner ska
bli svenska kristna, utan om deras formaga att leva sin tro i olika
sammanhang.

 Eller i fallet med deltagarna i min studie, som var afghaner som bara hade bott i Iran - deras
familjers ursprungsland.
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Den tredje anledningen handlar om ledarskap och tillvixt. I assimi-
lerande kyrkor 4r personer med invandrarbakgrund marginaliserade. De
ir medvetna om sin of6rmdga att anpassa sina seder till normerna i sin nya
miljé. Deras svenska ir bristfillig. Musiken 4r frimmande f6r dem. Deras
roll i forsamlingen ir att vara féljare som leds av sina mer kunniga
motsvarigheter. Problemet med detta ir att kyrkans kulturella hegemoni
inte 4r anpassad till verkligheten utanfér kyrkan. Sverige har en mangfald
av kulturer, sprak och traditioner. Stider som Malmé i Skane har redan
en majoritet av minoritetsbefolkning: 58 % av befolkningen har en invan-
drarbakgrund och dirfor ir de som inte har det — trots att de ir i nationell
majoritet — i minoritet.* Kyrkan miste i sidana stider vilja mellan att be-
halla sin kulturella hegemoni och aldrig spegla méngfalden i sina stider
(och ddrmed aldrig vixa), eller att lyfta fram ledare med olika bakgrund
som fullvirdiga aktorer i kyrkans liv. Inkulturation och kontextualisering
m&jliggor spridningen av evangeliet till olika kulturella grupper bade hir
och i ursprungslinderna.

Paulo Freire gor i sin banbrytande bok De fortrycktas pedagogik en
kontrast mellan vad han kallar bankmodellen for utbildning och den prob-
lemformulerande modellen.”” I bankmodellen lirs eleverna att memorera
en virldsbild som tillhor deras lirare.”® Det ir en form av inlirning genom
utantillisning dir ”’kunnande’ [dr] en giva frin dem som anser sig veta
till dem de anser inget vet”.” Detta ir naturligtvis problematiskt eftersom
det fornekar den stora mingd erfarenheter som eleven tar med sig till
klassrummet och ocksé innebir att man projicerar en absolut okunnighet
pd andra.” Eleverna ir ingenting annat in tomma tavlor, och kritisk re-
flektion utfors av liraren som en forberedelse snarare dn att introduceras
for eleverna. Enligt Friere ir bankmodellen ir ett problem eftersom

“ Maurice Crul and Frans Lelie, 7he New Minority: People without a Migration Background in
the Superdiverse City (Amsterdam: VU University Press, 2023).

“Freire, Pedagogik.

“Freire, Pedagogik, 100.

“Freire, Pedagogik, 86.

*Freire, Pedagogik, 86.
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den undervisning som blir nédvindig for dem som ir verkligt engagerade
i frigorelsen kan inte grunda sig pd en bild av minniskorna som tomma
varelser som virlden ska ”fylla” med innehill, eller pd ett rumsbestimt
medvetande som ir mekaniskt uppdelat, utan maste i stillet utgd frin
minniskorna som “medvetna kroppar” och medvetandet som ett med-
vetande som riktar sig mot virlden.”

For att eleverna ska kunna bli fullt utvecklade minniskor miste vi ta ett
steg bort frin den hierarkiska, toppstyrda utbildningsmodellen.”” I stillet
foreslir Freire en problemformulerande modell, dir eleverna "lir sig se
virlden inte som en statisk verklighet utan som en verklighet i forind-
ring”.” Denna utbildningsteori, som utvecklats av Freire under hans
pedagogiska praktik, innebir att eleverna bérjar se virlden som férinder-
lig och dirmed som négot &ver vilket de kan utdva inflytande. Fokus flyt-
tas frin undervisning till lirande, vilket blir ett gemensamt projekt som
tillhor bade ldraren och eleven.

Jag introducerar Freire hir eftersom hans approach talar till vér rela-
tion till undervisning och lirande i kyrkans sammanhang. Det har varit
vanligt — sirskilt inom den evangelikala traditionen, dir kunskap om
Bibeln ir den centrala pelaren i kyrkans liv och i dess uppfattningar om
individuell tillvixt — att pastorer monopoliserar undervisningen av
Skriften. Den traditionella motiveringen for detta 4r att utbildade
teologer haller oss andra pé ritt vig och undviker tolkningsfel eller kitteri.
Detta ir vil och bra, men orsakar problem nir vi reflekterar 6ver nagra av
reformationens grundliggande virderingar och vad vi nu vet om lirande
och dess relation till praktiken.

SLUTSATS

En intressant insikt frin aktionsforskningsdelen av min forskning var att
kunna hjilpa dem som ledde bibelstudiegruppen att reflektera 6ver och

> Freire, Pedagogik, 98.

*Freire, Pedagogik, 100-101.

3 Ur inledningen till den engelska versionen: Paulo Freire, Pedagogy of the Oppressed (London:
Bloomsbury, 2014), 12.
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modifiera sin praxis med hjilp av teori. De bérjade anvinda Discovery
Bible Study som ett alternativ till sin mer traditionella, monologiska app-
roach till bibelstudier och mirkte ganska snabbt att deltagarna var mer
engagerade in tidigare. I stillet for att positionera deltagarna som kon-
sumenter av religids information som genereras av den som leder grup-
pen, blev de deltagare i en tolkningsprocess. Detta férindrade inte bara
deras engagemang i gruppen, utan ocksa maktbalansen. I stillet for att
forlita sig pd en religids expert for tolkning, lirde de sig tillsammans med
sina kamrater att tolka sjilva. Det skedde en forskjutning frin svenska
som det dominerande spriket i gruppen till en mer jimn férdelning mel-
lan svenska och dari.

I denna artikel har jag beskrivit effekterna av 6vergingen frin en mer
monologisk approach till bibelstudier till en mer dialogisk och deltagande
approach. Jag har argumenterat for att en sidan approach mojliggor
inkulturation — métet mellan olika kulturer och evangeliet — snarare 4n
enbart integration, eller 4nnu virre assimilation, i kyrkans hegemoniska
svenska kultur. En sidan dialogisk och deltagande inriktning ger oss moj-
lighet att lira av (vissa av) vira foregingares koloniala impulser och att
fostra lirjungar som kan dra nytta av sitt sprik och sitt kulturella arv i sin
lirjungaprocess. Det gor det majligt f6r kyrkan att berikas av det som an-
dra kulturer har att erbjuda och att fostra lirjungar som, om de skickas
tillbaka till sina hemlinder, kan fortsitta sin andliga resa och férmedla
evangeliets budskap pa ett kulturellt kinsligt sitt pd dessa platser. For att
mojliggora ett sidant tillvigagangssitt krivs att prister, pastorer och for-
samlingsmedlemmar brottas med frigan om kultur och erkinner skill-
naden mellan statens mél och kyrkans identitet i dess relation till nyfikna
nykomlingar med annan kulturell bakgrund.



