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FOREBILDER FOR KRISTET LEDARSKAP

REDAKTIONEN
Akademi for Ledarskap och Teologi
hybrid@altutbildning.se

DEN BREDA BILDEN

Kiristet ledarskap har aldrig varit enkelt. Behovet av goda forebilder 4r dir-
for konstant, och den som leder behéver dterkommande fundera dver vil-
ka berittelser, ideal och redskap som format och paverkar den egna synen
pa ledarskap — i bade teori och praktik. Men hur kan detta goras pa ett
konstruktivt sitt? Finns det goda resurser for sidana bearbetningar? Di
temat for HYBRID:s andra nummer beslutades bli “Forebilder for kristet
ledarskap” var forhoppningen att kunna samla in och presentera bidrag
dir forebilder och ledarskap behandlas ur manga olika perspektiv. Malet
var att komma it den breda bilden. Personer som fordjupat sig i
ledarskapsfragor menar som regel att dmnet inte later sig studeras ur en-
bart ett eller ett fital perspektiv. Inte heller kan ledarskap beskrivas utifrin
endast en modell, eller f6r den delen reduceras till fenomen frin en speci-
fik tidsepok.

For det forsta kan konstateras att fraigor om ledarskap i kristna sam-
manhang ofrinkomligen och pé olika sitt relateras till vem Jesus ir och
vad Jesus kan ha sagt. Hir blir dirfor evangeliernas berittelser om Jesus
en viktig referenspunkt, men ocksa texter som pastoralbreven i Nya tes-
tamentet, som kan ge insikt i hur de forsta kristna i allminhet — och apos-
teln Paulus i synnerhet — sig pa ledaren som forebild. Dessa texter bygger
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Vi REDAKTIONEN: FOREBILDER FOR KRISTET LEDARSKAP

i sin tur pd lingre traditioner av ledarideal och férebilder, nigot som inne-
bir att inte minst Gamla testamentets texter har en given plats i studiet av
kristet ledarskap och kristen férebildlighet.

For det andra kan det konstateras att det genom kyrkans historia, frin
fornkyrkan och framat, funnits ett pigiende arbete med att forma och
presentera kristen identitet utifrin olika forebildsstrategier. Hir finns ett
rikt material att 6sa ur f6r den som vill férdjupa sig.

For det tredje kan det noteras att samtidens utmaningar medf6r
sirskilda behov av teoretisk och praktisk reflektion. I ett samhille som det
svenska kan det till exempel vara klargérande att reflektera kring ledarskap
i ljuset av interkulturella utmaningar och méjligheter, dir insikter frin
kulturantropologi och kommunikationsvetenskap kan vara virdefulla
verktyg. Eller vad innebir det f6r kristet ledarskap om Sverige forstis som
ett postkristet samhille? Vad betyder da begrepp som “kristen”? Vad ir
egentligen “kristna virderingar”?

DET FORDJUPADE SAMTALET

I foreliggande nummer adresseras samtliga tre omriaden som identifierats
ovan av de olika artiklarna, omriden som skulle kunna beskrivas som fol-
jande: 1) Bibeltolkningar; 2) Historiska forebilder; samt 3) Samtidens
utmaningar.

BIBELTOLKNINGAR

Daniel Hjort och Mikael Tellbe tar bida sin utgangspunkt i bibeltexterna.
Dir Hjorts resonemang bygger pa uppfattningen att de fyra evangelierna
kan betraktas som antik biografi, en genre dir férvintningarna pi imita-
tion av huvudpersonen — i detta fall Jesus — ir tydliga, visar Tellbe med
sin analys av ledare som forebilder i pastoralbreven att alla troende utovar
ett potentiellt (informellt) ledarskap genom sina liv och drar slutsatsen att
ledarskapsidealen i pastoralbreven frin borjan till slut handlar om #ro-
virdighet, palitlighet och fortroende. Genom dessa resonemang ger Hjort
och Tellbe viktiga bidrag in i bade bibelvetenskapen och kyrkan.
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HISTORISKA FOREBILDER

Tva andra artiklar, skrivna av Carl Johan Berglund och Martin Landgren,
har kyrkohistoriska ingangar. Berglund lyfter fram den i svenska frikyrkli-
ga forsamlingssammanhang ofta okinda tondrsflickan Thekla frin Iko-
nion, och visar hur viktig hennes berittelse varit — och dirmed fortsatt
kan fi vara — for formandet av kristen identitet. Vidare tar Martin
Lindgren hjilp av Social identitetsteori for att visa hur Ignatiusbreven an-
vinder sig av forebilder f6r att omforhandla gruppidentiteter och menar
att detta sitt att anvinda sig av prototypiska ledare kan ge vigledning for
hur ledarskap kan fungera i andra tider. Som nimnts ovan behéver studi-
et av kristet ledarskap ta pa allvar forebildliga ledare i kyrkans historia.
Berglund och Landgren bidrar hir med viktiga insikter och perspektiv.

SAMTIDENS UTMANINGAR

Slutligen har Maria Karlsson och Fredrik Wenell valt samtiden som dia-
logpartner. Karlsson papekar att i en globaliserad virld behéver ledarskap
kinnetecknas av interkulturell kompetens. Vidare menar hon att diskus-
sionen om interkulturell kompetens i kristna sammanhang behover inne-
hilla teologisk reflektion. Mer specifikt pekar hon pi behovet av fortitade
forsamlingspraktiker. Den andra artikeln, av Wenell, diskuterar hur ett
kristet ledarskap kan ta sig uttryck i minniskors etiska formande i ett
samhille dir kristna virderingar dels uppfattas vara den gemensamma
grunden f6r samhillets virderingar, dels tycks ha blivit frikopplade frin
kyrkan. I sitt forsok att skissa pa ett svar anvinder Wenell bade etiska
teorier och exegetiska bidrag. Bide Karlsson och Wenell visar dirmed pa
konstruktiva vigar i hur samtidens utmaningar kan och behéver tas p all-
var i det fordjupade samtalet om kristet ledarskap.

VAGEN FRAMAT

Om det stimmer att kristet ledarskap aldrig varit enkelt, innebir det att
behovet av goda forebilder fortsatt kommer att vara stort. Samtidigt finns
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alltid en risk att forebilder lyfts fram pa ett felaktige site. I stillet f6r att
befria, vigleda och locka till efterfoljelse, kan det som anses vara fore-
bildligt lisa, begrinsa och stjila modet hos den som leder. Det kan handla
om att de aspekter som lyfts som férebildliga tenderar att enbart r6ra hur
nigon eller nagot kan fi en organisation att fungera bittre. I en sidan typ
av pragmatism riskerar den akademiska reflektionen att forlora sitt
virde — den enda form av input som riknas ir den som garanterar
omedelbara resultat.

Ytterligare ett problem 4r nir samtalet om kristet ledarskap begrinsas
till att himta lirdomar och insikter frin den egna arenan. Nir kristna
ledare enbart lyssnar till andra kristna ledare, eller nir kristna teologer en-
bart gir i dialog med andra kristna teologer, riskeras ett samtalsklimat att
formas som blir alltfor snivt. Detsamma giller om en person, person-
lighetstyp eller rorelse borjar ses som nirmast ett facit. Di gir ofta nyanser
forlorade och den ofta kreativt virdefulla komplexiteten tappas bort.

Likasi finns, i talet om f6rebilder for kristet ledarskap, alltid en risk att
vissa delar av den kristna trons innehall antingen 6verbetonas eller tappas
bort. Det finns gott om exempel pd hur idéer om Guds hoghet, Kristi ex-
empel eller Andes kraft pa olika sitt givits ensidiga fokus nir konturerna
till ett forebildligt kristet ledarskap ska mejslas fram, bide i akademiska
och kyrkliga ssmmanhang.

I ljuset av dessa utmaningar ir det var forhoppning att detta nummer
av HYBRID kan fi bidra till en fortsatt mangsidig belysning av detta
tema. Numret, som i sig limnar minga omriden inom kyrkans gemen-
samma tro obearbetade, ger dirmed uttryck f6r nagra viktiga réster, men
ska inte ses som heltickande pa nagot sitt. Det ir helt i sin ordning — det
finns alltid mer att samtala om. Vigen framat for kyrkans samtal om kris-
tet ledarskap blir dirfor, som vi ser det, att fortsitta leva med och gestalta
den kreativa komplexitet som uppstr nir fler roster lyssnas till och fler
perspektiv pd samma fenomen granskas. Vi dr 6vertygade om att en mo-
gen och hillbar tro med fordel kan fi ta form i skirningspunkten mellan
akademi, kyrka och samhille — bade generellt, med avseende pa det krist-
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na livet och de troendes identitet, och mer specifikt, med avseende pa fra-
gan om forebilder for kristet ledarskap.

NASTA NUMMER

Vi dr glada och tacksamma att du har hittat till HYBRID. Kanske idr du
inte bara en lisare utan ocksi nagon som skulle kunna bidra med ny kun-
skap i form av en vetenskaplig artikel eller en bokrecension till nigot av
vara kommande nummer? Vir avsikt med HYBRID ir att publicera
hogklassig forskning pa svenska i skidrningspunkten mellan bibelveten-
skap, kyrko- och missionsstudier och systematisk teologi. Tidskriften
kombinerar siledes perspektiv som ofta placeras i olika sfirer och samtal,
och trotsar bade en klassisk uppdelning dir olika teologiska imnen skiljs
it, savil som en uppdelning mellan kyrka, samhille och akademi. Tid-
skriftens malgrupp ir inte bara akademiker med fokus pa teologi och reli-
gionsvetenskap, utan idven den intresserade allminheten, sirskilt svensk
frikyrklighet.

Det tredje numret av HYBRID kommer ha temat “Kyrkans profetiska
roll i samhillet”. I'en tid priglad av djupgiende sociala, politiska och ekol-
ogiska utmaningar blir reflektioner om den globala kyrkans profetiska roll
allt viktigare. Ndsta nummer av HYBRID syftar till att frimja en interdis-
ciplinir dialog om kyrkans profetiska roll i samhillet genom att samman-
fora artiklar som bearbetar frigan utifran olika imnesomriden, dock alla
med tydlig relevans f6r svensk frikyrklighet.

Maijliga dmnesval kan vara: undersckningar och teologiska bearbet-
ningar av praktiska sitt som kyrkan kan forkroppsliga sin profetiska roll i
samhillet och frimja rittvisa och forsoning; reflektioner 6ver gudstjin-
stens och predikans roll for att frimja profetisk forestillningsférmaga i ett
alltmer polariserat samhille; analyser av profetiska texter och réster i
Bibeln som pa olika sitt adresserar relationen till det omgivande samhil-
let; reflektioner 6ver pneumatologins roll i kyrkans formulerande av sitt
missionella uppdrag; analyser av hur bibliska texter anvints i kyrkans his-
toria for att teologisera runt relationen kyrka/stat; undersokningar och
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teologiska bearbetningar av kyrkans uppgift att virna skapelsen och sti
upp for dem som redan nu drabbas av klimatférindringarna, och si vi-
dare. Vilkommen med ditt bidrag! Deadline f6r manus, som skickas in via
HYBRID:s hemsida (publicera.kb.se/hyb), ir den 30 juni 2024.


https://publicera.kb.se/hyb/about/submissions
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THEKLA FRAN IKONION:
FORNKYRKANS BORTGLOMDA
FOREBILD

CARL JOHAN BERGLUND
Abo Akademi
carljohan.berglund@adverb.se

ABSTRACT & Bakom nigra av de mest inflytelserika av den tidiga kyrkans fider
och médrar déljer sig en forebildernas férebild, den idag ndrmast okidnda tondrs-
flickan Thekla frin Ikonion (férsta drhundradet e Kr.), som enligt berittelsen
limnade en bekvim 6verklasstillvaro for att i Paulus efterfoljd sprida evangeliet i
Mindre Asien. Den hir artikeln analyserar hur Thekla fungerar som f6rebild fér
senare generationers kristna, som Gregorios av Nyssa och hans storasyster Makri-
na (300-talet e.Kr.), och diskuterar hur Theklas berittelse kan fungera fére-
bildligt i en nutida frikyrklig kontext. &

INLEDNING

Den som studerar den kristna rorelsens historia slds ofta av hur mycket
enskilda kristna forebilder fatt betyda f6r generation efter generation av
efterfoljande troende. Som sa ofta har minnen en tendens att synas mest,
men man behéver inte griva djupt for att finna nigon av de ménga kvin-
nor som i alla tider burit rorelsen. Bakom tva 300-talets mest uppburna
kristna ledare — bréderna Basileios den store (cirka 329-379 e.Kr.) och
Gregorios av Nyssa (cirka 335-395) — finner vi till exempel en av kyrko-
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2 BERGLUND: THEKLA FRAN IKONION

historiens viktigaste kvinnliga forebilder i deras storasyster Makrina (cirka
327-379).!

Makrina 4r huvudperson i nigot si ovanligt som en antik biografi Gver
en kvinna, dir brodern Gregorios skildrar hennes liv frin barndom till
ilderdom, med sirskild vikt vid hur han sjilv upplevde hennes sista tim-
mar i livet.” Forfattarens kirlek till och beundran for sin storasyster lyser
ofta fram i texten, inte minst nir han beskriver den vision som deras mor,
Emmelia (d. 375) fir natten innan Makrina fods:

Strax innan f6rlossningen skulle géra slut pd smirtorna, somnade hon.
Hon tyckte sig dd i hinderna bira det barn som 4nnu fanns inom henne
och att nigon med ett utseende mer majestitiskt 4n nigon minniskas
visade sig och tilltalade barnet med namnet Thekla, den Thekla som ir si
omtalad bland de unga kvinnorna. Detta skedde tre ginger innan synen
forsvann frin henne och lindrade vindan. Nir hon vaknade sig hon att
det hon hade drémt om blivit verklighet. Thekla var alltsd det férdolda
namnet. Jag tror att den som si uppenbarade sig, sade detta inte s myck-
et for att vigleda henne som fodde i valet av namn, utan snarare for att
forutsiga barnets liv och visa att hon skulle vilja samma inriktning pi
livet som den vars namn hon skulle bira.?

Gregorios presenterar alltsd sin syster som en samtida motsvarighet till
Pauluslirjungen Thekla,* som var den stora kvinnliga forebilden f6r kvin-

" For drtalen, se Anna Silvas, Gregory of Nyssa: The Letters (Supplements to Vigiliae Christianae,
83; Leiden: Brill, 2007), 3-4. Makrina var inte den enda betydelsefulla kvinnan i familjen. Ilaria
Ramelli, "Theosebia: a Presbyter of the Catholic Church”, JESR 26/2 (2010): 79-102, menar att
mellansystern Theosebia (f6dd cirka 333) regelmissigt fungerade som biskopsvikarie i Nyssa nir
Gregorios var pé resa.

2 Gregorios av Nyssa, Makrinas liv; Pierre Maraval, red., Grégoire de Nysse: Vie de sainte
Macrine, Svers. Pierre Maraval (SC, 178; Paris: Cerf, 1971); jfr Ruth Albrecht, Das Leben der
beiligen Makrina auf dem Hintergrund der Thekla-Traditionen: Studien zu den Urspriingen des
weiblichen Monchtums im 4. Jabrbundert in Kleinasien (Forschungen zur Kirchen- und
Dogmengeschichte, 38; Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1986); Susanna Elm, "Virgins of
God”: The Making of Asceticism in Late Antiguity (Oxford Classical Monographs; Oxford:
Clarendon, 1994); Virginia Burrus, The Sex Lives of Saints: An Erotics of Ancient Hagiography
(Divinations; Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 2004); Angel Narro, Tecla de Iconio: La
santa ideal, un ideal de santa (Rhemata Monografias, 6; Reus: Editorial Rhemata, 2021).

3 Gregorios av Nyssa, Makrinas liv, 2; Maraval, Vie, 144-148; Sten Hidal, 6vers., Gregorios av
Nyssa: Den heliga Makrinas liv: Om sjilen och uppstandelsen (Skellefted: Artos, 1999), 20.

*Berittelsen om Thekla gir tillbaka pi de utombibliska Paulusakterna, en samling berittelser om
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nor i hans tid.” Det grekiska begreppet proairesis ("inriktning”), som Gre-
gorios anvinder for att sammanfatta likheten mellan de bida kvinnorna,
dterkommer ofta nir han skriver om minniskans frihet att vilja sin egen
vig i livet.® Ordet parthenots, som hir éversitts “de unga kvinnorna”, an-
vinder han vid dterkommande tillfillen om bide min och kvinnor som
valt bort ett traditionellt familjeliv for att leva helt for Gud.”

Efter det hir stycket nimner Gregorios aldrig Theklas namn igen,
utan forutsitter att ldsaren kan hennes berittelse tillricklige vil for att
sjilv fullborda jimforelsen och se vilka av Theklas egenskaper som Makri-
na efterbildar. Dirfor vill jag i den hir artikeln férmedla Theklas berit-
telse till nutida lisare som inte ir si vil bekanta med utombibliska lir-
jungaberittelser, och med hjilp av Kathryn Tanners kulturteori skriva

hur aposteln Paulus sprider evangeliet i Mindre Asien, Jerusalem, Tyros, Sidon, Filippi och Korint,
innan han slutligen méter martyrdéden i Rom. Detaljerna i de hir skildringarna har inte sirskilt hog
historisk tillforlitlighet, och vi kan inte ens vara sikra pd att alla karaktirer som nimns ir historiska
personer, men som forebild 4r Thekla ir lika betydelsefull oavsett om hon ir historisk eller bara
huvudperson i en from berittelse. Richard A. Lipsius, red., Acta Petri, Acta Pauli, Acta Petri et Pauls,
Acta Pauli et Theclae, Acta Thaddei (Acta Apostolorum Apocrypha, 1; Leipzig: Mendelssohn, 1891),
235-272; Jeremy W. Barrier, The Acts of Paul and Thecla: A Critical Introduction and Commentary
(WUNT 1I, 270; Tibingen: Mohr Siebeck, 2009); Bertil E. Girtner, Apokryferna till Nya
testamentet (Stockholm: Proprius, 1972), 135-151.

* Albrecht, Leben, 43-44, 117; Monika Pesthy, *Thecla Among the Fathers of the Church”, i The
Apocryphal Acts of Paul and Thecla, red. Jan N. Bremmer (Kampen: Pharos, 1996), 164-178; J.
Warren Smith, "A Just and Reasonable Grief: The Death and Function of a Holy Woman in Gregory
of Nyssa’s Life of Macrina”, JECS 12/1 (2004): 57-84 (64-65); Stephen J. Davis, The Cult of Saint
Thecla: A Tradition of Women’s Piety in Late Antiquity (Oxford Early Christian Studies; Oxford:
Oxford University Press, 2008); Glenn E. Snyder, Acts of Paul: The Formation of a Pauline Corpus
(WUNT II, 352; Tubingen: Mohr Siebeck, 2013), 101-105; Susan E. Hylen, 4 Modest Apostle:
Thecla and the History of Women in the Early Church (Oxford: Oxford University Press, 2015), 98—
101; Carla D. Sunberg, Cappadocian Mothers: Deification Exemplified in the Writings of Basil,
Gregory and Gregory (Eugene: Wipf and Stock, 2017), 137-138; Narro, Tecla de Iconio, 297-300.

¢ Albrecht, Leben, 69; Giampietro Dal Toso, "Proairesis”, i The Brill Dictionary of Gregory of
Npyssa, red. Lucas F. Mateo Seco och Giulio Maspero (Supplements to Vigiliae Christianae, 99;
Leiden: Brill, 2010), 647-649.

7 Anthony Meredith, Gregory of Nyssa (The Early Church Fathers; London: Routledge, 1999),
87-89; Lucas F. Mateo Seco, *Virginity”, i The Brill Dictionary of Gregory of Nyssa, red. Lucas F.
Mateo Seco och Giulio Maspero (Supplements to Vigiliae Christianae, 99; Leiden: Brill, 2010), 777-
783; Morwenna Ludlow, "Useful and Beautiful: A Reading of Gregory of Nyssa’s On Virginity and a
Proposal for Understanding Early Christian Literature”, I7Q 79/3 (2014): 219-240; Sunberg,
Cappadocian Mothers, 18, 84-95.
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fram vilka forebildliga ideal hon och Makrina erbjuder i en nutida
trikyrklig kontext.

I Tanners kulturteori bestir minskliga kulturer av beteendeménster
som kontinuerligt uppritthills genom omgivningens konsensusinsatser —
positiv och negativ feedback som vigleder kulturdeltagarna mot ett
forvintat beteende.’® Sidana kulturer ir aldrig statiska, utan utvecklas
stindigt i respons pid sivil externa hot som interna utmaningar frin
gruppmedlemmar som ifrigasitter invanda monster.” Antikens kristna
priglades oundvikligen av sin samtids majoritetskultur," och den tidig-
kristna kulturen kan dirf6r betraktas som en subkultur inom det grekisk-
romerska samhillet. Nir Theklas beteende strider mot omgivningens
forvintningar utmanar hon sin samtids kultur till att utvecklas i linje med
den kristna kultur hon representerar.

P4 samma sitt utgdr den moderna frikyrkan en mer eller mindre tyd-
ligt avgrinsad subkultur i det moderna samhillet, och de kollisioner som
stindigt uppstir mellan majoritets- och minoritetskultur utmanar bada
sidor att utvecklas. En berittelse som Theklas, som hirror frin en tid nir
kristna utgjorde en férsvinnande liten minoritet i det romerska imperiet,
kan dirfor vara till nytta for att vigleda frikyrkliga ledare i en tid nir
frikyrkligheten intar motsvarande stillning i det svenska samhillet.

* Kathryn Tanner, Theories of Culture: A New Agenda for Theology (Minneapolis: Fortress,
1997), 25-29.

? Tanner, Theories of Culture, 27-29, 35, 40-42, 50-52. Tanner tillhor en grupp forskare som
kritiserar den statiska kulturférstielse som ér vanlig inom ildre kulturantropologi, och i stillet arbetar
med mer dynamiska modeller, se vidare Maria Karlsson, ”Férebildande teman i interkulturellt kristet
ledarskap: En missiologisk lisning av Norman Wirzba och Melba Padilla Maggay”, HYBRID 2
(2024): 53-83. En ofta framgangsrik forsvarsmekanism mot interna utmaningar ir att stimpla den
vars beteende avviker alltfér mycket som en outsider som inte lingre tillhér gruppen, jfr Mikael
Tellbe, ”Alla kan leda: Om ledaren som férebild i Pastoralbreven”, HYBRID 2 (2024): 107-133.

" Dale B. Martin, Slavery as Salvation: The Metaphor of Slavery in Pauline Christianity (New
Haven: Yale University Press, 1990), xvi; Judith Perkins, The Suffering Self: Pain and Narrative
Representation in the Early Christian Era (London: Routledge, 1995), 1-14; James D. G. Dunn, The
Theology of Paul the Apostle (Grand Rapids: Eerdmans, 2006), 690.
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THEKLAS MOTE MED PAULUS

Theklas berittelse borjar nir Paulus anlinder till hennes hemstad Iko-
nion, nuvarande Konya i Turkiet, och bérjar predika for en skara intress-
erade dhorare hemma hos sin vin Onesiforos.!’ Thekla, som bor i huset
bredvid, sitter trollbunden vid ett Sppet fonster for att inte missa ett ord
av vad Paulus har att siiga.12 Hennes mamma, Theokleia,”® och fistman,
Thamyris," forsoker forgives fi henne att limna fonstret fr att 4tmin-
stone komma ned och ita, men Thekla ir precis si envis som en tonaring
kan vara, och vigrar att limna sin plats. Theokleias och Thamyris oro blir
knappast mindre nir de hor Paulus tala om virdet av att ge sitt liv till Je-
sus i stillet for att gifta sig:

Saliga idr de renhjirtade, ty de ska se Gud.

Saliga dr de som bevarar sig rena, ty de ska bli ett Guds tempel.

Saliga ir de dterhallsamma, ty Gud ska tala till dem.

Saliga 4r de som avsagt sig denna virlden, ty de ska vara Gud vilbehagliga.
Saliga 4r de som har hustrur som hade de inga, ty de ska drva Gud.

Saliga 4r de som fruktar Gud, ty de ska bli Guds dnglar.

""'Namnet kan vara taget frin 2 Tim 1:16, 4:19, eller frin en utombiblisk tradition som ocksi
Timotheosbrevets forfattare hade tillging till; jfr Barrier, The Acts of Paul and Thecla, 33-45;
Veronika Niederhofer, Konversion in den Paulus- und Theklaakten: Eine narrvative Form der
Panlusrezeption (WUNT II, 459; Tiibingen: Mohr Siebeck, 2017), 46-47.

"2 Att Thekla i sitt forsta mote med Paulus inte kan se honom, bara héra hans rést, bidrar till att
tydliggéra att hennes lingan giller hans budskap, inte hans kropp. Jennifer Eyl, ”Why Thekla Does
Not See Paul: Visual Perception and the Displacement of Erds in the Acts of Paul and Thekla”, i The
Ancient Novel and Early Christian and Jewish Narrative: Fictional Intersections, red. Marilia P. Futre
Pinheiro, Judith Perkins, och Richard Pervo (Ancient Narrative Supplementum, 16; Groningen:
Barkhuis, 2012), 3-20.

" Namnet Thekla ir en kortform av Theokleia, som kommer av de grekiska orden #heos (*gud”)
och kleos ("ira”).

"“Thekla och Thamyris tillhér bida stadens elit, och sigs tillhdra de “forsta” (gr. protoi) i staden.
Att bide modern och fistmannen nimns i berittelsens inledning bidrar till att definiera Thekla som
en giftasvuxen familjeflicka. Albrecht, Leben, 255; Johannes N. Vorster, ”Construction of Culture
through the Construction of Person: The Construction of Thecla in the Acts of Thecla”, i 4
Feminist Companion to the New Testament Apocrypha, red. Amy-Jill Levine (London: T&T Clark,
2006), 98-117; Barrier, The Acts of Paul and Thecla, 98; Jan N. Bremmer, "Magic, Martyrdom and
Women’s Liberation in the Acts of Paul and Thecla”, i Maidens, Magic and Martyrs in Early
Christianity: Collected Essays 1 (WUNT 379; Tiibingen: Mohr Siebeck, 2017), 149-165 (163-164);
Niederhofer, Konversion, 81.
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Saliga dr de som darrar infor Guds ord, ty de ska bli tréstade.

Saliga dr de som fir kunskap om Jesus Kristus, ty de ska kallas den
Hogstes barn.

Saliga dr de som bevarar sitt dop, ty de ska fa vila sig hos Fadern och
Sonen.

Saliga 4r de som ndtt fram till Jesu Kristi f6rstind, ty de ska forbli i ljuset.

Saliga dr de som f6r Guds kirleks skull har Gvergivit virldens visende,
ty de ska d6ma dnglar och vilsignas pi Faderns hogra sida.

Saliga 4r de barmhirtiga, ty de ska fi barmhirtighet
och ska inte se domens bittra dag.

Saliga ir jungfrurnas kroppar, ty de ir vilbehagliga f6r Gud
och ska inte gd miste om sin renhets [6n.

Ty Faderns ord ska for dem bli ett frilsningens verk pd hans Sons dag
och de ska ha vila i evigheters evighet.”

Forskarna ir oense om huruvida denna retorik ska tolkas som att kristna
miste avstd frin dktenskap och sexualitet, eller om tanken ir att gifta
troende ska striva efter renhet och sjilvkontroll inom ramen for sitt dk-
tenskap.'® Men Thekla tvekar inte &ver sin kallelse. Hon vigrar att gifta
sig, och vill i stillet ta emot all undervisning hon kan frin Paulus for att
sedan dgna sitt liv at ate férkunna Kristus.

Moderns och fistmannens protester utgor precis det slag av konsen-
susinsatser som beskrivs i Tanners teori, och klargor att Theklas val att
lyssna pa Paulus i stillet for att 4ta middag med sin familj gir stick i stiv
med det beteende som forvintas av en vilboren familjeflicka. Nir konflik-
ten trappas upp till att gilla hela hennes livsval, eskaleras ocksa motstin-
det. Thamyris, som ir en framstiende medborgare i Ikonion, fyller gatan
utanfér Onesiforos hus med slavar, klienter och vinner, alla bevipnade
med klubbor,"” och drar Paulus inf6r ritta for ate forsoka forleda stadens

" Paulusakterna 3.5-6; Lipsius, Acta Petri etc., 238.12-239.1, 240.2-5; jfr Barrier, The Acts of
Paul and Thecla, 78-85; Girtner, Apokryferna, 137-138. Girtners 6versittning har pa sina stillen
varsamt anpassats till nutida svenska.

' Albrecht, Leben, 252-253; Smith, ”Grief”, 64-65; Susan E. Hylen, ”The "Domestication’ of
Saint Thecla: Characterization of Thecla in the Life and Miracles of Saint Thecla”, /FSR 30/2
(2014): 5-21 (18-19); Snyder, Acts of Paul, 139; Bartier, The Acts of Paul and Theca, 69-70, 85;
Hylen, A4 Modest Apostle, 85-88; Niederhofer, Konversion, 44-47, 82-86.

' Som en av stadens ledande min har Thamyris givetvis en stor mingd klienter och anhingare
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kvinnor till onaturligheter. Paulus f6rséker forklara evangeliet for dom-
stolen, men blir fingslad i vintan pa vidare utredning.

Pi kvillen mutar Thekla vakterna med ett armband och en silverspegel
for att fa tillbringa natten vid Paulus f6tter och lyssna pa hans undervis-
ning." Nir hon pi morgonen pétriffas i Paulus cell blir dven hon italad.
Hon ser det som ett hedersuppdrag att tillsammans med Paulus std till
svars for sin nyfunna kristna bekinnelse, och gir “med glidje och jubel”
till sin ritteging,” dir Paulus utforligt redogdr for vad Jesus gjort, medan
Thekla passivt betraktar honom.*

Efter forhoret beslutar stathillaren ate Paulus ska pryglas och kastas ut
ur staden, medan Thekla ska brinnas pi bil som ett avskrickande exem-
pel for stadens unga kvinnor. Historiskt sett forbereddes sidana avritt-
ningar i minader for att erbjuda flera timmars underhallning, men i den
hir berittelsen ges ingen sidan respit. Omedelbart efter avkunnad dom
leder stathéllaren folket ut till amfiteatern, dir Theklas jimnariga sitts till
att samla ved och torrt gris till hennes bal. Nir elden tinds visar det sig
dock att Thekla har en starkare aktr pé sin sida:

Nir Thekla nu férdes in naken, grit stithillaren och hipnade 6ver den
kraft som var i henne. De staplade upp veden och bédlarna befallde
henne att stiga upp pd balet. D4 steg hon upp pa bélet och stillde sig som
ett kors (strickte ut armarna). Och de tinde pé bilet. Men elden rérde
henne inte trots att den brann kraftigt, ty Gud férbarmade sig och lit ett
didn komma underifrin och ett moln komma ovanifrin fullt av vatten

vars hjilp och stéd han kan rikna med i alla typer av konflikter, se Richard P. Saller, Personal
Patronage Under the Early Empire (Cambridge: Cambridge University Press, 1982), 1-39.

% Att hon limnar ifrin sig sina kvinnliga attribut forstirker bilden av att hon &verger den
traditionella kvinnorollen, och tydliggdr att hennes lingtan efter att fi vara med Paulus inte har med
fysisk attraktion att gora, se vidare Ross Shepard Kraemer, Unreliable Witnesses: Religion, Gender,
and History in the Greco-Roman Mediterranean (Oxford: Oxford University Press, 2011), 140; Eyl,
"Why Thekla Does Not See Paul”, 16. Narro, Tecla de Iconio, 49-50, pipekar likheten med Luk
10:39, dir Maria sitter vid Jesu fotter.

v Barrier, The Acts of Paul and Thecla, 118, 121, menar att hennes glidje har en grund i att hon
nu slidpps ut ur kvinnornas privata sfir och fr vittna om sin tro i den manliga offentligheten.

2 Narro, Tecla de Iconio, 47, tolkar Theklas passivitet som att hon i det hir skedet dr fullt
sysselsatt med att observera Paulus for att lira sig allt hon kan frin honom. Vi kan ocksi se det som
helt i linje med hur en ung flicka férvintades bete sig bland vuxna min.
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och hagel och det gj6t ut sitt innehall si kraftigt att méinga rakade i fara
och dog och elden slicktes och Thekla blev riddad.*

Den hir typen av underverk, dir sjilva skapelsen tycks ingripa pd Theklas
sida, utgor skolexempel pd sidant som i forskningen betraktas som legen-
dariskt snarare 4n historiskt material, men tjinar i berittelsens virld till att
visa att Thekla 4r redo att méta déden i Kristi efterfoljd, och att det dr
Skaparen sjilv som skjuter upp hennes déd for att ge henne tillfille att gi
ut som evangelist. Theklas fistman har eskalerat sina konsensusinsatser sa
lingt han formir, och stadens stathillare ligger hela sin makt bakom
forsoket att tillrittavisa Thekla, men nir Gud ingriper till hennes forsvar
star bigge maktldsa. Dirmed stiller forfattaren den grekisk-romerska kul-
turens virderingar emot sina egna, och presenterar konflikten som en
maktkamp mellan den romerska hierarkin och Skaparen sjilv.

Fi fragor dr si laddade som unga kvinnors sexualitet, och det ir inte
svart att tinka sig att en modern férkunnelse som uppmanar unga min-
niskor att helt avstd frin sin sexualitet for att helhjirtat leva for Jesus
skulle kunna métas med motsvarande grad av avstindstagande frin ma-
joritetssamhillet. Dirfor 4r det befriande att inse i hur hdg grad berit-
telsen 4r beroende av Theklas egna beslut och initiativ. Paulus tringer sig
inte pa henne med sin vision om celibatet; han 4r bara inbjuden att under-
visa i huset bredvid. Det 4r Thekla sjilv som viljer att ta del av budskapet
genom att sitta sig i fonstret dir hon kan hora Paulus, men inte se hon-
om — ungefir som en modern tondring utan forildrarnas vetskap kan ta
del av ett radikalt budskap via YouTube eller en podcast. Och det 4r nir
Paulus ord far genklang i Theklas hjirta som det visar sig att budskapet ér
till henne. P4 samma sitt bor moderna forkunnare som ndr ut lite bredare
vara redo fOr gensvar frin ovintade hall.

Att Thekla sitter i huset bredvid innebir ocksa att konflikten kring
henne befinner sig flera steg frin vad Paulus kan forutse utifrin reaktion-
erna i rummet. Han ser hur de som ir nirvarande reagerar pa det han har
att siga, men inte den trollbundna Thekla, och 4n mindre hur hennes

M Paulusakterna 3.22; Lipsius, Acta Petri etc., 250-251; Girtner, Apokryferna, 143.
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familj reagerar nir de méter hennes version av hans budskap, och hur
konflikten mellan hans kristna virderingar och de traditionella romerska
familjeidealen dirmed blir akut. Han mirker ingenting av den konflikten
forrin han sjilv blir utsatt f6r handgripliga konsensusinsatser i form av
upplopp, offentliga férhér och formella bestraffningar. I det liget gor
Paulus inget forsok att sla ifrin sig ansvaret genom att hivda att han blivit
missforstadd eller 6vertolkad av Thekla, utan redogér till synes lugnt och
stilla f6r sin teologi. I det avseendet ir han forebildlig for moderna
torkunnare vars budskap visar sig vara kontroversiellt nir det landar i den
moderna majoritetskulturen. Att Theklas avrittning avbryts av ett under-
verk forringar inte att bide hon och Paulus visar sig vara redo att lida for
sina virderingar nir de strider mot majoritetssamhallets krav.

THEKLAS MOTE MED ALEXANDER

Bilet 4r inte Theklas sista utmaning. Nir hon och Paulus tillsammans an-
linder till Antiokia i Pisidien,” blir Thekla genast antastad av en av
stadens miktigaste min, Alexander, som tar henne for en slavinna som
han fritt kan utnyttja sexuelle.”® Paulus nekar dll att dga Thekla, men
overger henne sedan till att forsvara sig helt pa egen hand. Och i stillet for
ate stilla finna sig i att tillfredsstilla Alexanders lusta stiller Thekla till en
scen. Hon skriker och ropar att hon i4r en drbar kvinna, en av de frimsta i
sin hemstad, och dessutom Guds tjinarinna. Hon griper fysiskt tag i
Alexander, sliter sonder hans mantel, river av honom den huvudbonad
som vittnar om hans hoga stillning, och liter honom kinna skammen att

bli slagen av en tjej.**

*Staden ska inte forvixlas med det betydligt storre Antiokia i Syrien.

# Att antika slavigare fritt kunde utnyttja egna och vinners slavar sexuellt forutsitts i minga
antika texter; jfr Carolyn Osiek, "Female Slaves, Porneia, and the Limits of Obedience”, i Early
Christian Families in Context: An Interdisciplinary Dialogue (Grand Rapids: Eerdmans, 2003), 255
274 (262-264).

% Barrier, The Acts of Paul and Thecla, 141-143.
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Strax stir Thekla infor sin andra stithallare, och den hir gingen blir
hon démd att redan nista dag kastas infor vilddjuren pd arenan. Under
natten i fingelset skulle hon varit ett forsvarslost ofter for Alexander och
hans soldater om inte Tryfaina, en av stadens ledande kvinnor, 6vertygat
stithillaren att lita henne ta ansvar for Thekla fram till avrittningen.”
Nir tiden 4r inne 4r det hogst motvilligt som Tryfaina slipper Thekla
ifrin sig:

Thekla drogs bort fran Tryfainas hand, kliddes av och fick en gérdel pa
sig och kastades in pa tivlingsbanan. Man slippte mot henne lejon och
bjornar, men en ilsken lejoninna sprang fram till henne och lade sig vid
hennes fotter. Hela hopen av kvinnor skrek hégt. Dé rusade en bjorn-
hona pa henne, men lejoninnan sprang emot den och slet bjérnhonan i
stycken. Ater sprang ett lejon mot henne. Det var trinat att angripa min-
niskor och tillhorde Alexander. Men lejoninnan gav sig i strid med lejonet
och bada dog. D4 klagade kvinnorna dnnu mer, eftersom lejoninnan som
hjilpt henne nu var déd. Sedan slippte man 16s flera vilda djur medan
hon stod dir och strickte upp hinderna och bad. Nir hon slutat att be,
vinde hon sig om och fick se en stor grav fylld med vatten och sa: "Nu ir
det tid att bli tvittad.” Hon kastade sig i och sa: "I Jesu Kristi namn déper
jag mig for den yttersta dagen.” Nir kvinnorna och hela folkhopen sig
detta, grit de och sa: “Kasta dig inte i vattnet!” Till och med stithillaren
grit over att silarna skulle 4ta upp en sé stor skonhet. Men hon kastade
sig i vattnet i Jesu Kristi namn. Silarna sig da ljusskenet av en eldblixt och
flot upp déda. Och kring henne var en sky av eld si att vilddjuren inte
kunde réra henne och ingen kunde se henne naken.*

En stor vattengrav pd en romersk arena liter kanske orealistiskt, men
killor vittnar om de stora vattenbassinger kejsarna byggde for att rekon-
struera beromda sjoslag. Enligt Suetonius (cirka 70-122) byggde Julius

» Magda Misset—van de Weg, "A Wealthy Woman Named Tryphaena: Patroness of Thecla of
Iconium?, i The Apocryphal Acts of Paul and Thecla, red. Jan N. Bremmer (Kampen: Pharos, 1996),
16-35; Kraemer, Unreliable Witnesses, 132—136; Gail P. Streete, Violated and Transcended Bodies:
Gender, Martyrdom, and Asceticism in Early Christianity (Elements in Religion and Violence;
Cambridge: Cambridge University Press, 2021), 25.

* Paulusakterna 4.8-9/33-34; Lipsius, Acta Petri etc., 258-261; Girtner, Apokryferna, 147~
148.
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Caesar en konstgjord sjo for galirer med 4dnda upp till fyra rader av ar-
tullar,” och Cassius Dio vittnar om en sjoslagsrekonstruktion med hela
trettio skepp och tre tusen min.” En mindre silbassing pd arenan i An-
tiokia ir alltsd inte helt orimligt.”

Nir Thekla for andra gingen blir mirakulost riddad frin en siker
dédsdom, bérjar omgivningen undra vad det dr som gor henne sé svir att
avliva, och stathéllaren fragar rakt ut: ”Vem 4r du? Och vad ir det hos dig
som gor att inte ett enda av djuren har rort dig?”* Thekla svarar:

Jag ir den levande Gudens tjinarinna. Vad mig betriffar har jag satt min
tro till honom som Gud har behag till, nimligen hans Son. Fér hans skull
har inte ett enda av vilddjuren rért mig. Ty han ensam ir frilsningens mal
och det eviga livets verklighet. F6r dem som ir ansatta av stormar 4r han
en tillflyke, f6r de pligade en vederkvickelse, f6r dem som f6rlorat hoppet
ett skydd, ja, helt enkelt 4r det s att den som inte tror pi honom ska inte
leva utan do i evighet.”

Kontrasten ir sliende. Vid sin forsta ritteging sade Thekla inte ett ord,
men nu vittnar hon frimodigt om sin tro, och lyckas ocksa fi stithallaren
att frige henne. Skaparens konsensusinsatser viger i slutindan tyngre 4n
stathillarens, och majoritetssamhillet maste till slut tillsta att virderingar
som ir foremal for ett sidant gudomligt beskydd miste respekteras.

Den nya frimodiga Thekla atervinder till Tryfaina, dir hon undervisar
hela hushillet i Guds ord, och fir se de flesta komma till tro. Hon soker
upp Paulus, som dragit vidare till Myra pa mindre Asiens sydkust, och fir
hans vilsignelse att gi ut och undervisa i kristen tro. Hon aterknyter kon-
takten med sin mor i Ikonion, och fortsitter sedan till Seleukia,** dir hon

*"Suetonius, Divus Julins 39.4 (LCL 31: 84).

* Cassius Dio, Romersk historia 66.25.2—4 (LCL 176: 310-312).

» Kathleen M. Coleman, ”Launching into History: Aquatic Displays in the Early Empire”, /RS
83 (1993): 48-74.

* Paulusakterna 4.12/37; Lipsius, Acta Petri etc., 263; Girtner, Apokryferna, 149.

* Paulusakterna 4.12/37; Lipsius, Acta Petri etc., 263-264; Girtner, Apokryferna, 149.

** Minga antika stider som fitt namn efter Alexanders general Seleukos finns pa olika hall i den
grekiska virlden, flera av dem i nuvarande Turkiet. Hir avses troligen Seleukia vid Mindre Asiens
sydkust, sydost om Antiokia och Ikonion, och vister om Paulus hemstad Tarsos; jfr Theklas liv och
mirakel,27.
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efter att ha “upplyst manga genom Guds ord somnade in i den goda
sémnen”.”

Nir Thekla i Antiokia vigrar att std till Alexanders férfogande sexuellt
ir hon en god forebild for alla som funnit sig vara féremal f6r miktiga
mins ovilkomna nirgingenhet. Hennes vildsamma reaktion pa Alexan-
ders begiran klargor med all 6nskvird tydlighet att sidant inte tillhor en
sund sexualitet, och att det ibland kan bli nédvindigt att handgripligen
forsvara sin egen integritet, virdighet och sjilvbestimmande. Paulus pas-
sivitet i den situationen stimmer till eftertanke och utmanar varje ldsare
att vara bittre 4n aposteln i liknande situationer. Fér den som sjilv ir ut-
satt for repressalier for att ha satt sig emot majoritetskulturens virderingar
kan det bira emot att gripa in till nigon annans férsvar, men f6r den som
uppbir en ledarposition i en kristen gemenskap 4r det en oundviklig
plike.*

Theklas tilltag att dopa sig sjilv strider tydligt mot bide tidigare och
senare kristen tradition, dir dopet frin Johannes déparens verksamhet
(Mark 1:4-5) och framit formedlas av en dopférrittare. Inom berit-
telsens ram kan avsteget anses motiverat av det akuta liget nir huvudper-
sonen ser ut att d6 utan att ha fict dllfille ate bli dSpt, men senare
teologer som Origenes markerar girna att martyrdéden ir ett bloddop
med samma 16fte om syndernas forlitelse som det vanliga vattendopet,”
ett stillningstagande som gor Theklas innovation 6verflodig. Inom en

3 Paulusakterna 4.18/43; Girtner, Apokryferna, 151.

* Paulus fullstindiga ofsrmaga i den hir situationen ir ett av de starkaste tecknen pa att Thekla
inte 4r en bifigur i hans berittelse, utan huvudperson i en egen berittelse, dir Paulus 4r en bifigur vars
agerande 4r utformat inte for att skildra den historiske Paulus, utan f6r att fora Theklas berittelse
framit; jfr Albrecht, Leben, 257-259; Virginia Burrus, Chastity as Autonomy (Studies in Women and
Religion, 23; Lewinston: Edwin Mellen, 1987), 118; Kerstin Aspegren, The Male Woman: A
Feminine Ideal in the Early Church, red. René Kieffer (Stockholm: Almqvist & Wiksell
International, 1990), 106-108; Vorster, "Construction of Culture”, 115; Niederhofer, Konversion,
167; Sarah Parkhouse, "The Fetishization of Female Exempla: Mary, Thecla, Perpetua and Felicitas”,
NTS 63/4(2017): 567-587 (578).

* Origenes, Uppmaning till martyrskap, 30; Maria-Barbara von Stritzky, Aufforderung zum
Martyrium, Origenes Werke mit deutscher Uberm,‘zung 22 (Berlin: de Gruyter, 2010), 72-74; jfr
Everett Ferguson, “Baptism According to Origen”, EvQ 78/2 (2006): 117-135 (132-133).
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frikyrklig kontext kan hennes tilltag 4nda tjina till att piminna om att
den som frimodigt ifrigasitter samhillets invanda normer utifrin en kris-
ten utgangspunkt med hdg sannolikhet ocksd vigar ifragasitta kyrkliga
normer. Det kan i det liget vara fordelaktigt att visa en viss varsamhet i
tillrittavisningarna, for att inte isolera rebellen frin sin kristna subkultur.
Theklas nyvunna frimodighet infér de antiokenska myndigheterna ir
rimligtvis inte oberoende av att hon blivit varmt mottagen bland stadens
kristna och fitt beskydd i Tryfainas hem. Att sti upp f6r en subkulturs
virderingar gentemot en dominerande majoritetskultur blir visentligen
littare f6r den som kinner st6d frin en vilkomnande gemenskap.

THEKLA | SENARE TRADITIONER

Berittelsen om Thekla bildar ringar pd vattnet i flera andra litterira tradi-
tioner fran drhundradena efter hennes tid, dir det 4r tydligt att hon fitt
status som en viktig forebild f6r ménga, sirskilt bland de som liksom hon
hotas att avrittas for sin kristna tro, eller de, som hon, vill leva for Kristus
utan man och familj.*

Ambrosius av Milano (ca. 340-397) berittar om en kvinna frin An-
tiokia, som i Theklas efterfoljd beslutat att leva sitt liv som ogift.”” Nir en

forfljelse bryter ut och kvinnan blir anmild till myndigheterna for att

% Som den bibliska litteraturen fore henne har alltsi Theklaberittelsen blivit birare av en
alternativ kultur som med tiden smittat av sig pa samtiden; jfr Karlsson, "Férebildande teman”.
% Boniface Ramsey, Ambrose (London: Routledge, 1997), 71-72, daterar De virginibus till 377,
dd Ambrosius varit biskop i tvd 4r, och menar att medan bokens frimsta forebild ir Jesu mor Maria,
kommer Thekla inte lingt efter. John Moorhead, Ambrose: Church and Society in the Late Roman
Waorld (London: Routledge, 2014), 52, noterar att Ambrosius inleder boken med att hylla en annan
kvinnlig forebild, Agnes, som lidit martyrdéden vid tolv 4rs dlder, och sedan riknar upp minga andra
kvinnor som valt ett liv utan man och familj. Neil B. McLynn, Ambrose of Milan: Church and Court
in a Christian Capital (Berkeley: University of California Press, 1994), 61-64, beskriver hur
Ambrosius ir i fird med att etablera en ny struktur for att sidana kvinnor ska fi leva under kyrkans
beskydd i stillet for under sina fiders, och Sissel Undheim, "The Wise and the Foolish Virgins:
Representations of Vestal Virginity and Pagan Chastity by Christian Writers in Late Antiquity”,
JECS 25/3 (2017): 383-409 (387-396), reder ut den kontrast Ambrosius stiller upp mellan dessa
kristna kvinnor och de hedniska vestalerna, som ett led i hans itskillnad mellan sann och falsk tro.
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vara kristen, tvekar hon inte att bekinna sin kristna tro, och berittar ock-
sd om sitt beslut att leva i celibat. Stathéllaren tycker att ett limpligt straff
kan vara att tvingas betjina stadens min sexuellt, och démer henne till att
bli prostituerad pi nirmsta bordell. Inlist pa ett rum i vintan pd sin forsta
kund héjer hon sina hinder mot himlen och ber en bon. Strax ppnas
dorren, och en storvuxen soldat kliver in. Kvinnan darrar, men soldaten
visar sig vara en kristen broder, som kommer for att byta klider med
henne, sa att hon ska kunna fly, oskadd och obesudlad, klidd i hans rust-
ning. Nir soldaten blir funnen i hennes stille, déms han till déden och
fingslas i vintan pi avrittningen. Dir scker kvinnan upp honom och
boénfaller honom om att byta tillbaka, s att hon i sin tur kan ta avrittnin-
gen i hans stille. Nir hotet om daglig valdtike dr undanrgjt vill hon girna
do for sin tro. Hon far sin vilja igenom, men efter avrittningen ger sig sol-
daten ocksi tillkinna, si att dven han kan fi d6 martyrddden.”

Egeria, en kristen kvinna som 381-384 gor en pilgrimsresa till det heli-
ga landet,”” beskriver hur hon pi vigen besoker Theklas helgedom i Se-
leukia.” I berittelsen fir lisaren folja Egerias firder pa dsneryggen genom
Palestina, Egypten, Syrien och Mesopotamien, dela de strapatser hon
genomgir, mota de minniskor hon méter, och delta tillsammans med
henne i gudstjinsterna och processionerna mellan korsfistelsekapellet
Martyrium vid Golgata och uppstindelsekapellet Anastasis vid gravgrot-
tan — tvd helgedomar som kan vara desamma som idag ingir i Gravkyrkan
i Jerusalem.” I Seleukia siger hon sig ha funnit en mycket vacker kyrka,

* Ambrosius av Milano, Virg. 2.4/22-33 (PL 16: 212-216); cf. Ramsey, Ambrose, 96-101.

*Egeria beskriver sjilv sin resa i vad som maste riknas som den forsta kristna pilgrimsberittelsen,
vilken gett upphov till en hel genre av liknande pilgrimsskildringar frin senare drhundraden, se
Christina Sandquist Oberg, vers., Egeria: Resebrev frin det heliga landet (2:a uppl; Skellefted:
Artos, 2007).

“ Anni Maria Laato, "Egeria’s Itinerarium and the Development of Sacred Spaces and Edifices in
Jerusalem”, Review of Ecumenical Studies 13/2 (2021): 175-184 (175-178), papekar att forut-
sittningarna for kristna pilgrimsresor till Jerusalem forindrats radikalt i och med att Konstantin
(306-337) beskyddade pilgrimerna och bérjade bygga vad som idag dr Gravkyrkan, Fodelsekyrkan
och Pater Noster-kyrkan pa Olivberget.

“! Laato, "Egeria’s Itinerarium”, 181.
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omgiven av eremitboningar och skyddad av en vildig mur, som skyddar
kyrkan mot révare bland lokalbefolkningen. Hon skriver:

Nir jag i Guds namn kommit dit, och en bén hade framférts vid mar-
tyrkapellet, och Thekla-akterna blivit upplista, tackade jag Kristus vir
Gud oindligt mycket, han som virdigats att i allt uppfylla mina on-
skningar, jag ovirdiga som inte fortjanat detta. Jag stannade dir i tva da-
gar och triffade bade heliga munkar och apotaktiter, sivil min som kvin-
nor som fanns dir.*

Trots att Egeria dr mycket kortfattad i det hir avsnittet, forstir vi att
Theklas berittelse och ideal ir viktiga for henne, och att besdket vid
Theklas kloster 4r nagot hon linge lingtat efter. Hennes skildring 4r ock-
sd ett vittnesbord om att en kommunitet av nagot slag vid det hir laget
bildats i Seleukia, med min och kvinnor som lever sina liv i Theklas efter-
foljd. De tvd bendimningar hon anvinder for dessa, monachi ("munkar”)
och aputactites ("apotaktiter”) gir tillbaka pé de grekiska orden monachos
("ensam”) och apotassomai (ta farvil av”, “avstd fran”) och kan i det hir
sammanhanget avspegla Theklas livsval att avsta fran familjeliv och
dgodelar.

Epiphanius av Salamis (ca. 315-403) beskriver ocksi en grupp
“apotaktiter” eller “apostoliker” i Mindre Asien (Frygien, Kilikien och
Pamfylien) som férdémer idktenskap och personlig egendom, och strivar
efter att leva precis som Jesu apostlar.”” Han dr mycket kritisk mot dem,
och pipekar att minskligheten knappast kan 6verleva om alla avstir frin
konsumginge, men han vet inte mycket om gruppen, och kan mycket vil
ha missforstitt deras teologi.” Kanske tar han ett ideal avsett for en
mindre grupp munkar och nunnor som ett absolut krav for alla kristna.”

“® Egeria, Resebrev frin det beliga landet 23.5-6; A. Franceschini och R. Weber, red.,
“Itineratium Egeriae”, i Itineraria et alia geographica (CCLA, 175; Turnhout: Brepols, 1965), 27—
103 (66.25-31); Sandquist Oberg, Resebrev, 62-63.

* Epiphanius av Salamis, Panarion 3.41/61; Frank Williams, red., The Panarion of Epiphanius of
Salamis, Book IT-III (2:a uppl.; NHMS, 79; Leiden: Brill, 2013), 116-123.

“ Peter Thonemann, “Amphilochius of Iconium and Lycaonian Asceticism”, /RS 101 (2011):
185-205 (190-191).

* Makrinas bror Basileios den store associerar apotaktiter (apotaktitai) som tar avstind frin
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Mihinda ir Amfilochius, biskop i Theklas hemstad Ikonion, mer
vilinformerad nir han mot slutet av 370-talet argumenterar for att f6rdo-
ma en grupp asketiska kristna som drar sig undan pai landsbygden, lever
utan personliga dgodelar, dter vegetariskt och avstir frin dktenskap.*
Men iven han kan ha missuppfattat gruppens teologi nir han férutsitter
att de kriver denna livsstil av alla troende. De tre bevarade gravstenar dir
den avlidne beskrivs som presbyteros apotaktités (prist och apotaktiter”)
eller presbyteros ton apotaktiton (“apotaktiternas prist”) tycks snarare
beskriva en klostergemenskap 4n en sekt i opposition mot majoritets-
kyrkan.” En sidan gemenskap skulle stimma vil verens med den bild
som Theklaberittelsen och Egeria ger.

Bland forfattare som ser Thekla som en forebild bér ocksa nimnas
Methodios av Olympos (d6d ca. 311) som i sin dialog Symposion presen-
terar henne som talesperson for celibatet,” den kinde predikanten Jo-
hannes Chrysostomos (ca. 347-407) som lovprisar hennes val att frivillig
leva i fattigdom,” och kyrkofadern Augustinus (ca. 354-430) som up-
prepade ginger lyfter fram henne som en idealgestalt.”” Nigon ging pa
400-talet bygger en okind forfattare ut Theklaberittelsen genom att pa
latin beskriva hur hon kimpar mot demonerna Sarpedon och Athena,”
och genom att skildra hur hon avslutar sitt liv genom att sjunka ned i

iktenskap och alkohol till Markion, inte till Thekla. Han verkar heller inte alldeles insatt, och hans
avstindstagande siger nog mindre om apotaktiterna in om hur den datida retoriken sig ut mot
oliktinkande grupper (Thonemann, "Amphilochius”, 191).

* Amfilochius, Mor falsk asketism; Cornelis Datema, red., Amphilochii Iconiensis Opera: Ora-
tiones, pluraque alia quae supersunt, nonnulla etiam spuria (CCSG 3, Turnhout: Brepols, 1978),
185-214; jfr Thonemann, "Amphilochius”, 191-194.

“Thonemann, “Amphilochius”, 195-196.

* Methodius, Symposium 8; Herbert Musurillo, red., Méthod d’Olympe: Le banquet, vers.
Victor-Henry Debidour (SC, 95; Paris: Cerf, 1963), 200-260; cf. Albrecht, Leben, 284-286;
Aspegren, The Male Woman, 152-164; Streete, Violated, 28.

*Johannes Chrysostom, Hom. Act. 25; Olymp. 1.

S"Augustinus, Ep. 59; Faust. 30. 4; Virg. 45.

*! Athena ir en vilkind grekisk gudinna. Sarpedon ir i Iliaden 16.419-683 en son till Zeus som
stupar i frsvaret av Troja. Spir av en Sarpedon-kult finns i Lykien vid Mindre Asiens sydkust, se
Jenny March, ”Sarpedon”, OCD; eadem, Dictionary of Classical Mythology (2:a uppl; Oxford:
Oxbow, 2014), 433-434.
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marken just pd den plats dir den lokala férsamlingen firar sin missa, och
varifrin hon fortfarande helar de sjuka.”” Forfattaren redogdr ocksd for
fyrtiosex olika mirakler som Thekla utf6rt — kastat ut de grekiska gudar-
na, avvirjt fientliga anfall, helat cancer, botat brutna ben och likt flera oli-
ka 6gonsjukdomar.” Den hir versionen av Theklaberittelsen tycks tydligt
utformad for att motivera den egna gudstjinsttraditionen och den plats
den firas pa.

Den hir versionen av Theklaberittelsen visar inte pd samma motstind
fran majoritetssamhillet gentemot Theklas livsval, utan gor snarare en
idealisering dir hon lyfts fram som férebild for den som hotas av avritt-
ning, och f6r dem som liksom hon vill leva ett kristet liv utan man och
barn. I takt med att kristendomen etableras i samhillet ersitts elitens kon-
sensusinsatser for att fora kristna rebeller tillbaka till den forkristna kul-
turen av motsvarande insatser fOr att avvisa kristna minoritetsgrupper
som pé olika sitt avviker frin majoritetskyrkans lira och liv. Dessvirre ir
det svirt att veta nir kittarjigarna argumenterar emot en villolira de
kinner vil till, och nir de bara upprepar férdomar om andra kristna.

Den hir kulturutvecklingen utgor raka motsatsen till vad den svenska
frikyrkororelsen har erfarit i takt med att kristendomen gitt frin
dominerande majoritetsreligion till misstinkliggjort minoritetsfenomen.
I bigge fallen har grinslinjerna mellan majoritets- och minoritetskultur
forflyteats pa ett sitt som tvingat kristna foretrddare att forsvara andra
virderingar 4n tidigare — i det svenska fallet virderingar man tidigare upp-
fattat sig dela med majoritetssamhillet. Berittelser fran en tid da tidiga
kristna regelbundet blev avrittade for att vdgra uppritthilla samhillets
grundliggande virderingar genom att offra till de hedniska gudarna kan i
det liget ge mod och inspiration att sta for kristna virderingar i opposi-
tion mot ett Svervildigande kulturellt motstind.

32 Theklas liv och mirakel, 27-28; Andrew S. Jacobs, “Life of Thecla (Ps.-Basil of Seleucia)”,
http://andrewjacobs.org/translations/thecla.html; Linda Ann Honey, *Thekla: Text and Context:
With a First English Translation of the Miracles” (University of Calgary: Doktorsavhandling, 2011),
16-17.

53Se den engelska Gversittningen av mirakelberittelserna i Honey, "Thekla”, 359-447.
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GREGORIOS BILD AV MAKRINA

Gregorios av Nyssas biografi Makrinas liv, som vi métte i inledningen,
erbjuder ett rikt jimforelsematerial dir vi pd punkt efter punkt kan stilla
Makrinas livsval och livsféring bredvid Theklas, och se skillnader och
likheter.

Gregorus beskriver sin syster som ett intelligent barn vars forildrar sat-
sar pd att ge sin dotter en lika god utbildning som sina soner, men medan
hennes bréder liser den klassiska grekiska litteratur som ska etablera dem
som intellektuella i traditionell mening, fir Makrina 4dgna sig helt och hal-
let 4t Bibeln. Psaltaren och Salomos vishet blir hennes favoriter, och Gre-
gorios berittar att flickan ofta bar med sig en psaltarhandskrift fran sing-
en till matbordet och frin matbordet till hushillsarbetet for att kunna
fortsitta lisningen vid varje tinkbart tillfille.**

Nir Makrina ir i elvadrsildern, och alltsd borjar nirma sig giftasvuxen
ilder, uppvaktas familjen av allt fler friare som vill gifta sig in i en rik och
hogt ansedd kristen familj. Fadern viljer ut en vilutbildad yngling, men
nir han sedan dér innan dktenskapsplanerna kunnat f6rverkligas visar det
sig hur vil Makrinas livsval stimmer med Theklas.”” Hon viljer nimligen
att redan i tondren betrakta sig som fistmannens dnka, och vigrar att
diskutera nigot annat iktenskap.”® Om man verkligen ska tro pd uppstin-
delsen, menar hon, r ju mannen inte mer forlorad in om han varit pa en
ling resa och vintades dter pd uppstindelsens dag.”” Hir kinner vi igen
den toniriga Theklas obindiga vilja, som inte bojer sig under vuxnas auk-
toritet utan tvingar omgivningen att anpassa sig efter vad hon sjilv anser
ritt och riktigt. Det 4r ocksa tydligt att dven om forildrarna girna tar hin-
syn till vem flickan sjilv vill ha, har de svirt att respektera hennes vilja att

**Gregorios av Nyssa, Makrinas liv 3; Hidal, Makrinas liv, 20-21.

> Gregorios av Nyssa, Makrinas liv 4-5; Hidal, Makrinas liv, 21-22. Elm, Virgins of God, 43,
daterar hindelsen till 340.

> Albrecht, Leben, 82-87; Elm, Virgins of God, 44; Anna Silvas, Macrina the Younger, Philo-
sopher of God (Turnhout: Brepols, 2008), 29; Sunberg, Cappadocian Mothers, 140.

57Gregorios av Nyssa, Makrinas liv 5; Hidal, Makrinas liv, 22.
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helt tacka nej till dktenskap. Genom att arbeta nira sin mor Emmelia, och
gora sig alltmer oumbirlig i driften av familjens omfattande egendomar,
lyckas Makrina dndd gora sig otillginglig for bekantskapskretsens ogifta
min.’*

Nir fadern dor cirka 345 delar modern upp familjens olika egendomar
pa sina nio barn. Sjilv bositter hon sig tillsammans med Makrina pa gods-
et i Annesi, vid Isilfloden i norra Mindre Asien, varifrin de kan skota sina
affirer i de nirmaste tre provinserna och samtidigt 4gna sig it filosofi.
Efter ett par ar tar de, pi Makrinas inradan, ett avgdrande steg i att
forverkliga sin ideala livsform, och avskaffar, si lingt det nu 4r maijlige,
den hisnande statusskillnaden mellan dem som Z4garfamilj och godsets
ménga slavar:

Sedan varje férevindning for ett liv inriktat pd det jordiska tagits ifrin
dem, 6vertalade Makrina sin mor att 6verge den livsform hon var f6rtro-
gen med, sin priliga livsféring och de tjinster hon brukade ta emot av
sina underlydande. Hon stillde sig pi samma nivi som de manga och de-
lade livet med de unga kvinnor som hon hade hos sig. Dessa slavinnor och
tjnarinnor gjorde hon nu till systrar och likstillda. ... Nir modern nu
hade upphort att tinka pd hur hon skulle uppfostra sina barn och att
bekymra sig for deras utbildning, och sedan man férdelat bland barnen
det mesta som behdvs for det materiella livet, da blev ... den unga kvin-
nans liv en ledstjirna fér modern till den filosofiska och immateriella livs-
formen. Hon som hade avstitt fran allt det hon var van vid, ledde sin mor
till sitt eget matt av ddmjukhet. Hon hade forberett sig for att helt och
fullt sluta sig till de unga kvinnornas liv: samma bord, samma sing och i
allt dela deras livsforing. S skulle varje rangskillnad utplnas ur deras liv.”

I det strikt hierarkiska antika samhillet var en sa radikal jimlikhet full-
stindigt hipnadsvickande, och Gregorios beskriver den ocksd som nagot
som skiljer sig kapitalt frin normen i det omgivande samhillet. Aven om
de minga slavarna sikert fortsatte att bo och arbeta pi godset pi samma
sitt som forut, visar orden ”"samma bord” (trapezés mias) att de nu ir fri-

> Gregorios av Nyssa, Makrinas liv 5; Hidal, Makrinas liv, 22.
% Gregorios av Nyssa, Makrinas liv 7, 11; Maraval, Vie, 164, 174-176; Hidal, Makrinas liv, 23,
25.



20 BERGLUND: THEKLA FRAN IKONION

givna, for ett av de sitt som en slavigare formellt kunde frige sin slav var
att bjuda in honom eller henne att som en vin ita vid samma bord som
sin herre.’ Att avsnittet talar specifikt om kvinnor beror sikert pa att
Makrina 6verlitit det direkta ansvaret fér kommunitetens manliga
medlemmar pd sin arton 4r yngre bror Petros (cirka 345-391).* Den pi
det sittet bildade dubbelkommuniteten tycks ha vuxit i takt med att
minniskor av olika bakgrund - alltifrin senatorsdottern Vetiana till barn
som limnats vid vigkanten for att d6 — sokte sig till Annesi for att fi un-
dervisning av Makrina, eller for att 6verleva den stora hungersnéden 368—
369.7

Som alla antika biografier dgnar Makrinas liv stort utrymme it hu-
vudpersonens sista tid i livet.”” Gregorios beskriver hur han efter minga
ars bortavaro besoker Annesi pa vig hem fran en biskopssynod 379, och
finner sin syster svirt sjuk. Trogen sitt fattigdomsideal ligger hon inte i en
sing, utan pd en planka tickt av en sick, med en annan planka som stod
for huvudet.** Syskonen fir nigra dagar tillsammans, di de kan samtala
om sina liv, sina f6rildrar, sina syskon och om den kristna filosofi de bida
har studerat. Gregorios beskriver entusiastiskt hur Makrina filosoferar om
kroppen och sjilen, varfér minniskan finns, varfér hon maste d6, och hur
uppstindelsen for henne dter frin déden till livet, allt med tydliga, logiskt
sammanhingande ord som flyter med samma litthet som nir vattnet frin
en killa faller nedfér en sluttning.” Gregorios ir lyrisk, och menar att “det
var inte lingt ifrin att min sjil tycktes limna den minskliga naturen. Den
rycktes med av det som sades och leddes under samtalets ging in i den

himmelska helgedomen”.“

€ Albrecht, Leben, 73-74; Elm, Virgins of God, 91.

“'Burrus, Sex Lives, 70; Silvas, Macrina, 32-46; Sunberg, Cappadocian Mothers, 160~163.

© Gregorios av Nyssa, Makrinas liv 12, 28; Hidal, Makrinas liv, 27, 37.

©Jfr Helen K. Bond, The First Biography of Jesus: Genre and Meaning in Mark’s Gospel (Grand
Rapids: Eerdmans, 2020), 56-66.

6“'Gregorios av Nyssa, Makrinas liv 16; Hidal, Makrinas liv, 29.

© Gregorios av Nyssa, Makrinas liv 18; Hidal, Makrinas liv, 30.

ééGregorios av Nyssa, Makrinas liv 17; Hidal, Makrinas liv, 30.
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Senare ska han utveckla det Makrina siger i samtalet till en hel dialog i
Platons anda i sin skrift Om sjdlen och uppstandelsen.” Det ir svirt att
veta hur mycket av systerns tankar den faktiskt bevarar — kanske 4r dialo-
gens Makrina inte mer 4n Gregorios konstruktion for att fi ett mer le-
vande framstillningssitt — men boken befister indd Gregorios bild av
Makrina som hans lirare och férebild i tro, teologi och kristen efterfdl-
jelse.®® I Gregorios skildring framstir Makrina ocksid som den av de tvd
syskonen som 4r mer samlad och fortréstansfull infér motet med déden.
Dirmed uppfyller hon datidens manlighetsideal bittre in Gregorios gor
sjilv,” och det ir tydligt att Gregorios inte begrinsar Theklas och
Makrinas forebildlighet till kvinnor med klosterkallelse, utan ocksa ser
dem som ideala forebilder for sig sjilv och alla andra kristna mén.

Nir Makrinas dédsstund nirmar sig talar hon allt mindre med
brodern och mer med den frilsare hon bereder sig pa att méta, och nir
solen gir ned vinder hon sig helt mot Gud i bon. Slutligen ber hon
ljudlost vilsignelsen, sluter 6gonen och somnar in. I nista gonblick blir
vidden av Makrinas frivilliga fattigdomsideal uppenbear, f6r nir Gregorios
vinder sig till diakonen Lampadion, som nu tar éver ledningen av kom-
muniteten, och ber henne gi till férriden efter nigra vackra linneklider
till den doda kroppen,7° svarar hon:

Vilka forrdd? Du har i handen allt som hon hade lagt undan. Hir 4r man-
teln, hir ir sl6jan och de notta skorna. Det var hennes rikedom, det var
hennes egendom. Utdver det som syns finns inget i undangdmda kistor
eller dolt i kamrar. Hon kinde endast et stille att forvara sin egen rike-
dom pi, den himmelska skatten. Dir 4r allt undanlagt, och inget finns
kvar pd jorden.”!

" Hidal, Makrinas liv, 45-130.

“ Jfr Albrecht, Leben, 42-66; Elm, Virgins of God, 39-40; Elizabeth A. Clark, *The Lady
Vanishes: Dilemmas of a Feminist Historian after the ’Linguistic Turn’”, Church History 67/1
(1998): 1-31 (23-28); Derek Krueger, "Writing and the Liturgy of Memory in Gregory of Nyssa’s
Life of Macrina”, JECS 8/4 (2000): 483-510 (484-488); Sunberg, Cappadocian Mothers, 40—44,
138, 151; Narro, Tecla de Iconio, 298.

©Smith, *Grief”, 60-64.

7 Silvas, Macrina, 139, n. 112, berdémmer Gregorios taktfullhet nir han ridgér med Lampadion
i stillet for att befalla.

7' Gregorios av Nyssa, Makrinas liv 29; Maraval, Vie, 236-238; Hidal, Makrinas liv, 37-38.
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Trots att hon f6tts in i en familj med omfattande egendomar i flera av ro-
marrikets provinser, har Makrina lyckats med att i sitt eget liv forverkliga
det ideal Jesus uttrycker i Matt 6:19-21: Samla inga skatter pd jorden, dir
de ir forgingliga, utan satsa allt pa den eviga skatten i himmelriket.

MAKRINA SOM NYCKEL TILL THEKLA

Genom Makrinas férmedling framstir nigra av Theklas egenskaper in
tydligare. For det forsta 4r bide Thekla och Makrina starka unga kvinnor
som envist kriver att fi soka sig en annan livsvig 4n det traditionella
familjelivet, som i grekisk-romersk kontext var inriktat pa att tillfredsstilla
makens behov, bidra till familjens f6rs6rjning och uppritthalla sliktens
heder. Bide Thekla och Makrina lever i berittelsens borjan helt pa andras
villkor. Bada tar till alla knep de kan f6r att frigéra sig frin de begrins-
ningar deras forildrar utsitter dem for, och bida utvecklar steg for steg
sitt eget sjilvbestimmande. Bigge berittelserna gir i grunden ut pd att
folja hur de kvinnliga huvudpersonerna envist strivar efter att leva det liv
som Gud kallat dem till - inte f6r att ett traditionellt familjeliv skulle sak-
na virde, utan for att de fitt syn pa nigonting dn mer virdefullt i den
forkunnartradition som Paulus initierat.”* Nir Thekla slutar som en
sjalvstindig forkunnare i Paulus efterfoljd, och Makrina som en obestridd
auktoritet for en vilmiende kommunitet f6r bide min och kvinnor, pre-
senterar berittelsernas forfattare sina egna kvinnoideal, dir kvinnor kan
vara sjilvstindiga kristna ledare, som vida Gverligsna den samtida ma-
joritetskulturens mer begrinsande kvinnoroll.

Minga forskare har f6rsokt beskriva Theklas fascination 6ver Paulus
som en romantisk forilskelse, och pekat pa likheter med antika kirleksro-
maner som Chaireas och Kallirhoe av Chariton frin Afrodisias eller Efes:-
aka av Xenofon fran Efesos. Nog finns sidana &vertoner i spriket nir
Thekla sitter trollbunden av Paulus, lingtar efter honom, mutar vakterna

7 Aspegren, The Male Woman, 104; Hylen, "Domestication”, S; Kraemer, Unreliable Witnesses,
142.
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for ate fa tillbringa natten med honom, hiller blicken fist vid honom och
lovar att folja honom vart han in vill gd.”” Men det ir inte som sexualpart-
ner hon ir intresserad av Paulus, utan som formedlare av den kristna tra-
ditionen. Nir hon fitt undervisning och sett sin kallelse bekriftas genom
underverk, har hon inte lingre nigot behov av honom utan kan sjilv gi
ut och forkunna Kristus i Seleukia.” Att avstd frin sex och familjeliv, det-
ta livsval som hela hennes omgivning ir si angeligen att f6rdoma, ir inget
mil i sig utan ett medel for att forverkliga den kallelsen.

Theklas exempel kan utmana den som lever i svensk frikyrkomiljo att
inte lita omgivningens syn pa vad som ir rimligt och traditionellt hindra
unga minniskor frin att leva ut Guds kallelse. I Theklas och Makrinas tid
var det traditionella familjelivet det enda tillgingliga livsvalet for unga
kvinnor, och mot det behévde de gora uppror for att leva ett radikalt liv i
Kiristi efterfoljd. I var tid finns en helt annan méngfald av livsinriktningar
tillgingliga, och det kan vara en utmaning att urskilja de begrinsningar
som kulturen stiller i vigen f6r den som ir kallad. I en frikyrklig kontext
priglad av barnfamiljer och mor- och farférildrar piminner Theklas sjilv-
valda singelliv om att den dktenskapliga tvisamheten, hur god den 4n ir,
inte 4r imnad f6r alla. Liksom Thekla ir alla de som med eller utan eget
val lever utan livskamrat och barn virda respekt och stod pi samma vill-
kor som fider och médrar. Och respekten bor inte bli mindre fér dem
som later ensamheten mojliggora ett storre fokus pa kristen férkunnelse
och undervisning 4n vad som ryms i de giftas liv.

Vid Makrinas sida framtrider ocksa Theklaberittelsens fattigdomside-
al. Thekla avstir onekligen frin ekonomiskt vilstind nir hon limnar sitt
hem och sitt stundande dktenskap med en av stadens ledande unga min,
och i stillet anvinder sina personliga virdesaker for att muta sin vig in i
tingelset for att lyssna pa Paulus. Nir hon mot slutet av berittelsen fir
generdsa gavor av Tryfaina, limnar hon dem som bidrag till Paulus arbete,

7 Barrier, The Acts of Paul and Thecla, 87-91; men jfr Snyder, Acts of Paul, 125; Streete, Vio-
lated, 24.

7% Albrecht, Leben, 259-270; Kraemer, Unreliable Witnesses, 138; Narro, Tecla de Iconio, 78-79,
326.
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och tar ingenting med sig for sitt eget missionsuppdrag.” I hennes berit-
telse moter vi ocksd Paulus vird Onesiforos, som efter att ha lyssnat till
hans forkunnelse limnar ifrin sig all sin egendom for att f6lja aposteln
tillsammans med sin familj. Hans nyvunna fattigdom ir sa radikal att han
inte ens kan képa mat till sina hungriga barn forrin Paulus tar av sig sin
kappa och sinder en av Onesiforos soner for att silja den och képa mat
for pengarna.”® En sidan kompromisslos radikalitet kan tvekldst bidra till
att en berittelse inspirerar till efterféljelse, och blir dirmed forebildlig.”
Men den kan ocksa vara svirsmiilt, sirskilt i ett samhille dir strivan efter
ekonomisk framging ir en av de tydligaste gemensamma virderingarna.
Om Onesiforos och Makrina ir mer radikala in en modern frikyrklig
gemenskap kan hantera, kan Theklas attityd till ekonomi vara befriande.
Nir Gud kallar henne bort fran det bekvima 6verklasslivet, ser hon inget
problem med att leva i sjilvvald fattigdom. Hon ir inte frimmande f6r att
hantera ekonomiska resurser, men det hon har — ett armband och en sil-
verspegel — anvinder hon till att forverkliga sin kallelse, och nir hon fir
mer 4n hon sjilv behéver limnar hon pengarna vidare till Paulus mis-
sionsarbete. En sidan instrumentell attityd till ekonomiska resurser kan
ses som foredémlig nir moderna frikyrkor har kapital att forvalta.
Slutligen kan Makrinas exempel hjilpa moderna frikyrkliga lisare att
se att Theklas forsta kallelse ar att lyssna, hora vad Paulus har att siga, och
lira sig sa mycket som mo&jligt av honom. Bide Thekla och Makrina 4gnar
tid och kraft at teologiska studier innan de gir vidare med sin kallelse. For
Thekla dr det en pafallande kort tid hon har tillging till Paulus som men-
tor och lirare, innan hon ir redo att sjilv gi ut som forkunnare och evan-
gelist, men f6r Makrina ir det en livslang kallelse. Hon 4gnar ar efter ar it
teologiska studier, tills hon pé sin d6dsbiddd kan undervisa en av kyrkans

7> Paulusakterna 4.16/41; Girtner, Apokryferna, 151.

7 Paulusakterna 3.23; Girtner, Apokryferna, 143-144; jfr Snyder, Acts of Paul, 141-142.

7 De medlemmar i en grupp som mest fullstindigt lever ut gruppens ideal har storre forut-
sittningar att utdva ett formellt eller informellt ledarskap i gruppen, och litterira gestalter som
radikalt forkroppsligar samma ideal har storre forutsittningar ate bli forebildliga. Jfr Carl Johan
Berglund, "The Ascetic Subculture of the Acts of Thomas and His Wonderworking Skin” i Vigiliae
Christianae 2023, 1-24 (7); Tellbe, "Alla kan leda”.
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mest uppburna lirare, som rakar vara hennes lillebror, i nigot si centralt
som uppstindelsens teologi. Det kan piminna nutida kristna att inte rusa
dstad utan att forst soka Paulus och andra bibliska forfattarens undervis-
ning, och att inte sjilv ta sig alltfor stor auktoritet utan att forst lita sig ut-
bildas och bekriftas av erfarna troende. Och liksom den hogt kvalificerade
teologen Makrina kan ha den ligutbildade evangelisten Thekla som sin
forebild, kan ocksid moderna teologer och evangelister uppskatta varandra
utan att hinga upp sig pa skillnader i utbildningsniva.
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ABSTRACT 4 Frigan om huruvida Jesus presenteras som en forebild i evangelier-
na, och i sd fall pé vilket sitt, stir i centrum i foreliggande artikel. Olika forskare
har pa olika sitt uttrycke tveksamhet kring Jesus som férebild, visat pa begrins-
ningar och lyft fram lirjungarna som forebilder. Evangeliernas genre forstas idag
av en majoritet av forskare som antik biografi. Att antika biografier ofta presen-
terade goda forebilder gor det sannolikt att Jesus lyfts fram som f6rebild(en) i
evangelierna. En sidan fOrstielse av genren bekriftas av innehillet i evangeliernas
berittelser dir Jesus talar om sig sjilv som f6rebild pé flera olika sitt. Foljaktligen
finns det ett tydligt imperativ till imitation av Jesus i evangelierna utifrin bide
genreforvintningarna och forebildsmotivet i berittelserna. Imitationen rér Jesu
karakeir, andliga praktiker, lidande, tjinst och ledarskap. Det finns bide en upp-
maning till imitation f6r minniskor i allminhet och en uppmaning som giller
ledare. Utifrin exempel hos Paulus och Petrus foreslds i den senare delen av ar-
tikeln en dubbel imitation, vilket innebir ett imiterande av Jesus samtidigt som
ledaren sjilv fungerar som en férebild i sitt sammanhang. &8

FRAGOR, FORSLAG OCH IFRAGASATTANDEN

I vilken utstrickning kan Jesus vara en forebild? Frigorna 4r manga di
forhallandet mellan Jesus, evangelierna och féredémligheten adresseras:
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Hur férhaller sig efterliknandet av Jesus till den kristna teologin? Hur ska
en kristen forhalla sig till de higa ideal som framstills? Befinner sig de ide-
al som Jesus visar for lingt ifrin den kristnes bristfilliga verklighet for att
de pa allvar ska kunna s6ka vigledning genom hans exempel? Finns det
andra forebilder bland den stora mingd personer som vi méter i evange-
lierna, som i hogre utstrickning ir tinkta att forse de kristna med goda ex-
empel? Pi vilka grunder gir det att tala om Jesu féredomlighet for lirjun-
gar 6verlag och specifikt f6r ledare? Och inom vilka omréiden i livet forser
Jesus med exempel att efterlikna?

En del forskare har presenterat forslag och ifragasittanden som leder
till ett visst nedtonande av Jesu féreddmlighet och imitationen av honom.
Det finns dirfor skil att ta dem pa allvar och underséka om reservationer-
na kring Jesus som forebild ir befogade eller om det snarare 4r motiverat
att lyfta fram imitationen av Jesus.

Ur ett systematisk-teologiskt perspektiv har Alister McGrath hojt
varningsflagg for ett synsitt som menar att Jesu féredomlighet utgor cent-
rum i kristendomen. Fdljden blir d4 att Jesus reduceras frin Guds son till
ett moraliskt exempel (lagkristologi), att soteriologiska perspektiv tonas
ned och att en pelagiansk minniskosyn som negligerar Guds verk tar
overhanden. Influerad av Martin Luther talar McGrath dirfor hellre om
att "bli formad” (eng. “being conformed”) in om “imiterande” (eng.
”imitation”) och betonar Guds verk i processen.'

McGraths kritik ir ytterst befogad och relevant utifrin de teologiska
stromningar som gor gillande att imitationen 4r centrum i kristendomen
och utgdr viktiga teologiska varningar och paminnelser for de sam-
manhang som lyfter fram Jesus som forebild. Samtidigt gor hans
redogérelse inte riktigt rittvisa it evangeliernas rittframma uppmaningar
till imitation (se till exempel Matt 11:29; Joh 13:15), vilka han inte heller
diskuterar. McGrath lyfter fortjinstfullt fram minniskans behov av inre

! Alister E. McGrath, ”In What Way Can Jesus be a Moral Example for Christians”, JETS 34
(1991): 289-298.
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forvandling och Guds verk, men detta behéver inte utesluta méinniskans
aktiva imiterande av Jesus.”

Att Jesu féredomlighet och uppgiften att efterlikna honom lyfts fram
leder heller inte nédvindigtvis till de farhigor som McGrath pekar pa.
Augustinus férenar en hog kristologi med imitationen av Jesus da han gor
gillande att orsaken till inkarnationen delvis 4r att ge minskligheten ett
exempel som personifierar Guds vilja och ideal: Det 4r bara méjligt for
oss att imitera och folja en minniska som vi har inf6r vira 6gon, och sam-
tidigt var det nédvindigt f6r oss att f6lja Gud som ir osynlig, och inte en-
dast minniska. Si i avsikt att ge oss ett exempel som vi sikert kunde f6lja,
blev Gud minniska”.’ Luther férenar behovet av frilsning med ett aktivt
efterliknande av Jesus d han talar om Kristus som bade “giva” och “ex-
empel” i sin vigledning till lisningen av evangelierna. Forst behéver min-
niskan ta emot Kristus som ”giva” och tilligna sig frilsningen genom
honom, sedan kan hon betrakta honom som “exempel” och striva att
”f5lja” honom.*

Fran ett exegetiskt perspektiv har atskilliga forskare lyft fram lir-
jungarna som positiva exempel i Matteusevangeliet. Exempelvis talar
Daniel J. Harrington om lirjungarna som *forebilder”.” En del forskare
betraktar vidare Petrus som forebild i ledarskap.® Michael J. Wilkins

2 Jfr John B. Webster, ”The Imitation of Christ”, TynBul 37 (1986): 95-120. Webster skriver:
”the imitation material of the New Testament may help us hold together the derivative character of
human morality and its character as a human project involving choice, conscious allegiance and
deliberation” (96).

3Augustinus, Homilia 371, citerad ur Michael Griffiths, The Example of Jesus (London: Hodder
and Stoughton, 1985), 40 (min 6versittning, sprakgranskad av Ann Agardh).

*Martin Luther, Detta lifte géiller alla: Foretal till Bibeln, Svers. Carl Axel Aurelius (Skellefted:
Artos, 1999), 29-31.

> Daniel J. Harrington, The Gospel of Matthew (SP, 1; Collegeville: Liturgical, 1991), 19: *The
disciples not only represent the companions of the earthly Jesus but also serve as models for the
Matthean Christians”; jfr Mark Sheridan, ”Disciples and Discipleship in Matthew and Luke”, BTB 3
(1973): 235-255 (255).

¢ 84 till exempel Donald A. Hagner, Matthew 1-13 (WBC, 33A; Dallas: Word Books, 1993),
Ixiii: ”Peter is a prototype of Christian Leadership”; jfr Michael J. Wilkins, Following the Master:
Discipleship in the Steps of Jesus (Grand Rapids: Zondervan, 1992), 154; Ritva H. Williams, Stewards,
Prophets, Keepers of the Word: Leadership in the Early Church (Peabody: Hendrickson, 2006), 118.
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menar att lirjungarna fungerar som férebilder pa ett sitt som paminner
om Paulus uppmaning till korinthierna: "Ha mig till féredéme liksom jag
har Kristus till féreddme” (1 Kor 11:1).” Det finns dock en visentlig skill-
nad mellan ett brev, dir f6rfattaren kan fungera som en forebild, och en
biografi, dir enbart huvudpersonen i berittelsen utgor forebilden.?
Richard A. Burridge menar visserligen att dven andra personer i antika bi-
ografier kan forse lisaren med exempel och vara fremdl for imitation.”
Men dven om vissa handlingar kan presenteras pa ett féredomligt sitt ar
det mindre sannolikt att andra personer 4n huvudpersonen framstills
som forebilder pa ett allmint sitt.”

Fransett genrefrigan gor den blandning av positiva och negativa egen-
skaper som lirjungarna uppvisar det osannolikt att de presenteras som
forebilder." Lirjungarna skildras just som lirjungar i evangelierna. De ir
involverade i en utvecklings- och utbildningsprocess. Aven om apostlarna
och andra kristna ledare kom att fungera som forebilder i den tidiga krist-
na rorelsen,' ir det inte sannolikt att de ska forstds som forebilder i
egentlig mening i evangelierna.

Nir Mark A. Powell diskuterar Matteusevangeliets formdga att vicka
lisarens forestillning sa att ldsaren sjilv blir en del av berittelsen, menar
han att lisare av evangeliet till viss utstrickning 6nskar att bli som Jesus

7 Wilkins, Following the Master, 193; se dven Richard A. Burridge, Imitating Jesus: An Inclusive
Approach to New Testament Ethics (Grand Rapids: Eerdmans, 2007), 223, som talar om lirjungarna
som “monster” (eng. “pattern to follow”) for lisaren, i den utstrickning som de imiterar Jesus.
Oversittningarna av Bibeln ir himtade frin Bibel 2000.

8 Dirk Frickenschmidt, Evangelium als Biographie: Die vier Evangelien im Rabmen antiker
Erziblkunst (TANZ, 22; Ttbingen: Francke Verlag, 1997), 223.

? Burridge, Imitating Jesus, 223.

10Se, forutom Frickenschmidt ovan, Helen K. Bond, The First Biography of Jesus: Genre and
Meaning in Mark’s Gospel (Grand Rapids: Eerdmans, 2020), 193, som nir hon diskuterar de tolv i
Markusevangeliet skriver, utifrin den biografiska genren: “Authors expected a certain level of
’identification’ with the protagonist ... but it would be unusual to focus the same level of attention
onto the supporting cast.”

" Se David B. Howell, Matthew’s Inclusive Story: A Study in the Narrative Rbetoric of the First
Gospel (JSNTSS, 42; Sheffield: Sheffield Academic, 1990), 53. Howell menar att lirjungarna ir en
link mellan ldsaren och Jesu undervisning om lirjungaskap, men att de ibland misslyckas med att
félja undervisningen. Jesus, diremot, férkroppsligar idealen och kan dérfor vara en forebild.

"Se nedan: Pastoralt ledarskap i Jesu efterfoljd i urkyrkan.
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(Videalistic empathy”), men framf6r allt har empati med lirjungarna,
vilkas karaktirsdrag lisaren kan identifiera sig med (”realistic empathy”)."
Aven om Powell med ritta visar pa Jesu unika tjinst och identitet, tonar
han ned den idealistiska empatin pd ett onddigt och, utifrin evangeliernas
biografiska genre, oriktigt sitt. Forfattare till antika biografier forutsatte
nimligen inte att lisarna skulle imitera allt i huvudpersonens liv."*

I foreliggande artikel vill jag visa pd hur just evangeliernas genre, antik
biografi, etablerar en forstelse av Jesus som férebild(en) och hur denna
forstielse bekriftas av evangeliernas berittelser om Jesus och hans relation
till lirjungarna och folkskarorna. Evangeliernas genre och innehall riktar
siledes strilkastaren mot Jesu féredomlighet. Vidare klargérs och konkre-
tiseras inom vilka omriden i livet som Jesu exempel tydligast framtrider —
karaktiren, de andliga praktikerna, lidandet och tjinsten. Slutligen gors
en reflektion kring praktiska foljder for pastoralt ledarskap i Jesu
efterfoljd.

FOREBILDSMOTIVET | ANTIKA BIOGRAFIER

For att ritt kunna tolka en text ir forstielsen av dess genre fundamental.”
Genre fungerar nimligen som ett “kontrakt” mellan forfattaren och
lisaren dir forfattaren viljer att f6lja vissa konventioner, samtidigt som
lisaren forvintas att forstd texten utifrin samma konventioner. Genom
att forfattaren ansluter sig till en viss genre far lisaren vigledning till hur

" Mark Allan Powell, What Is Narrative Criticism? (GBS; Minneapolis: Fortress, 1990), 56-57.

' Se Bond, Biography, 196. Bond skriver: ”bioi, and indeed the whole exempla tradition,
encouraged a certain level of ’identification’ with the subject and the situations in which he found
himself, along with an ability to extract the moral qualities at the heart of events and to apply them to
one’s own life” (55); jfr Howell, Inclusive Story, 258, som menar att Jesus fungerar som férebild for
ldsaren av Matteus berittelse, dven om det inte gir att efterlikna honom helt och hillet. Se dven
Stephen E. Fowl, “Imitation of Paul/of Christ”, i Dictionary of Paul and His Letters, red. Gerald F.
Hawthorne och Ralph P. Martin (Downers Grove: IVP, 1993), 428-431 (430-431).

" Jfr Graham N. Stanton, A Gospel for a New People: Studies in Marthew (Edinburgh: T&T
Clark, 1992), 59: "The first step in the interpretation of any writing, whether ancient or modern, is
to establish its literary genre.”

'Heather Dubrow, Genre (CI, 42; London: Methuen, 1982), 31.
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texten ska fOrstds genom att sirskilda forvintningarna skapas."” Genre ir
siledes visentlig for kommunikationen mellan forfattare och lisare.

Evangeliernas genre har varit féremal for en livlig diskussion. I bérjan
av 1900-talet uppfattades de som en form av biografier och direfter kom
man att betrakta dem som en unik genre (suz generis) som kyrkans mis-
sionspredikan skapat. Aven om det inte finns nigon konsensus bland
forskarna idag, betraktar en majoritet av dem evangelierna som antika bi-
ografier (grek. bios)." Thomas Higg definierar klargérande en antik bi-
ografi som “en litterir text i boklingd som berittar en historisk individs
livsberittelse frin vaggan till graven (eller substantiella delar av den)”.”
En sidan definition ligger vil i linje med evangeliernas innehall, vilka dock
slutar med en tom grav och Jesu uppstindelse. Den biografiska genren
visar foljaktligen pé evangeliernas intresse for Jesu person och inte bara for
teologiska sanningar.”

Till skillnad frin moderna biografier fokuserar de antika inte pé att
forsta personen utifran ett psykologiskt perspektiv, och f6lja och forklara
dennes personliga utveckling. I stillet 4r det ofta den offentliga karridren
och en virdering av personens karaktirsdrag som star i centrum. Evange-
lierna har ménga likheter med andra antika biografier, men skiljer sig sam-
tidigt frin dessa utifrin att de 4ven ir priglade av Gamla testamentets
historieskrivning.”

17Se Richard A. Burridge, "About People, by People, for People: Gospel Genre and Audiences” i
The Gospels for All Christians: Rethinking the Gospel Audiences, red. Richard Bauckham (Grand
Rapids: Eerdmans, 1998), 113-145 (131), som beskriver genre som "a social construct that functions
as an agreement between authors and readers to provide a conventional set of expectations to guide
both the composition of a text and its later interpretation”.

' Jfr Bond, Biography, 35: "The view that the gospels are best understood as ancient bio7 has
certainly become a dominant scholarly position.” Se dven Steve Walton, ”"What are the Gospels?
Richard Burridge’s Impact on Scholarly Understanding of the Genre of the Gospels”, CurBR 14
(2015): 81-93. Forskning som varit tongivande for denna slutsats 4r Richard A. Burridge, What Are
the Gospels? A Comparison with Graeco-Roman Biography (25th anniversary ed.; Waco: Baylor
University Press, 2018); Dirk Frickenschmidt, Evangelium als Biographie; och Thomas Higg, The
Art of Biography in Antiguity (Cambridge: Cambridge University Press, 2012). For en utforlig
redogdrelse dver diskussionen kring evangeliernas genre, se Bond, Biography, 15-37.

" Higg, Biography, ix (min Sversittning).

*Jfr Bond, Biography, 166.

2 Qe Craig S. Keener, The Gospel of Matthew: A Socio-Rhbetorical Commentary (Grand Rapids:
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Antika biografier skrevs utifrin en mingd olika syften. Det kunde
handla om historiska syften, att ge en ritt bild av en betydande person
och dennes undervisning. Det kunde handla om lovprisande syften, att
lovorda en minniskas bedrifter och karaktir. Det kunde 4ven handla om
moraliska syften, att ge etisk vigledning utifrin personens liv. Inom flera
olika genrer inom hellenistisk litteratur spelade de positiva férebilderna
en viktig roll.”” Nira forknippat med den biografiska genren, som vixte
fram pa 400-talet och 300-talet f.Kr. i Grekland, var syftet att presentera
forebilder att efterlikna (eller, mer sillan, exempel att ta varning frin).

Isokrates (436-338 f.Kr.), som genom sin Evagoras bidrog till for-
merandet av den biografiska genren, avslutar sitt verk genom att notera
att en fordel med ett portritt av en minniska genom ord ir att det dr
“enkelt att efterlikna (mimeisthai) ... for de som vill bli goda” (75).%
Xenofon (ca 428-354 f.Kr.) talar i sin Agesilans, en annan tidig biografi,
om att "Agesilaus dygd skulle kunna vara en modell (paradeigma) tor de
som vill praktisera dygd” (10.2). Hir anvinds ett grekiskt ord, para-
deigma, som betecknade den ménsterbild som utgjorde utgingspunkten
for konstnirens malande av en tavla och arkitektens konstruerande av en
byggnad. Ordvalet signalerar att forfattaren tinker sig att forebilden ska
efterliknas pd ett mycket konkret sitt.

Aven senare biografier, som ligger nirmare evangelierna i tid, lyfter
fram forebildsmotivet. Plutarchos (ca 45-120 e.Kr.) hade ett tydligt un-
dervisande syfte nir han skrev sina méinga biografier om betydelsefulla
greker och romare. Levnadstecknaren ville inte frimst ge intressant lis-
ning, utan presentera minniskors liv pa ett sitt som kunde vara till hjilp i

Eerdmans, 2009), 22: while adapting the genre of the hellenistic bzos, or ’life,” the Gospel writers
developed a style steeped in Old Testament historiography”.

** Se till exempel William S. Kurz, *Narrative Models for Imitation in Luke-Acts” i Greeks,
Romans, and Christians: Essays in Honor of Abrabam J. Malberbe, red. David L. Balch, Everett
Ferguson och Wayne A. Meeks (Minneapolis: Fortress, 1990), 171-189 (176-184). Se dven David B.
Capes, "Imatio Christi and the Gospel Genre”, BBR 13 (2003): 1-19 (3-10), som dven lyfter fram
forebilder inom judisk litteratur. Capes konkluderar: ”Clearly then, a cultural and literary
environment existed in the period in which the lives of virtuous and righteous individuals served as
examples for imitation” (10).

» Oversittningarna av citat frin antika biografier ir mina egna.
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den egna karaktirsdaningen.” Filon (ca 30 f.Kr.—45 e.Kr.) beskriver i sin
Mose-biografi Mose som en unik person med en nira relation till det gu-
domliga. Trots detta, eller kanske snarare pd grund av detta, lyfter Filon
fram Mose som en fdrebild (1.158-59).% Filons beskrivning av en unik
person som forebild f6r minniskor i allminhet, gor det sannolikt att
evangelisterna hade liknande syften gillande Jesus.”

Antika biografier fokuserade siledes, delvis, pa att presentera en fore-
bild utifrin ett etiskt perspektiv som foérkroppsligade olika dygder och
moraliska kvalitéer. Det skrevs dock 4ven biografier som pd samma ging
lyfte fram huvudpersonens ledarskapstérmagor som féredomliga. Till de
senare hor inte minst Plutarchos biografier, vilka bade klargjorde ledarens
karaktir och forsag lisaren med exempel pa hur politiskt och militdrt
ledarskap utévas.”

Det finns siledes goda skil, utifrin den antika biografiska genrens
konventioner, att anta att evangelierna delvis skrevs med ett syfte att fram-
stilla Jesus som en forebild att efterlikna. Hur férhiller sig di denna
genreférvintan med det innehall som vi méter i evangeliernas skildringar
av Jesu liv?

FOREBILDSMOTIVET | EVANGELIERNA

Syftet med foreliggande redogorelse for forebildsmotivet i evangelierna ér
inte att ge en heltickande detaljerad analys, utan snarare att lyfta fram
centrala texter och termer, for att visa pa dess forekomst och utstrickning.
Bide explicita och implicita referenser till férebildsmotivet uppmirksam-

** Se till exempel Plutarchos, Per. 1-2 och Aem. 1. Philip A. Stadter, 4 Commentary on
Plutarch’s Pericles (Chapel Hill: The University of North Carolina Press, 1989), xxix, skriver f6ljande
om Plutarchos biografier: ”The Parallel Lives were meant to educate, to improve the reader by
allowing him to contemplate the good qualities of these famous statesmen.”

*]fr Filon, Abr. 1.3-5.

% For forebildsmotivet i antika biografier, se dven Lukianos, Dem. 1-2. For exempel frin antika
biografier, se Capes, "Imitatio”, 4-6.

¥ Se Susan G. Jacobs, Plutarch’s Pragmatic Biographies: Lessons for Statesmen and Generals in the

Parallel Lives (CSCT, 43; Leiden: Brill, 2018), 5-6.
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mas.” I denna studie analyserar jag evangelierna som sirpriglade narrativa
verk, utan att ta hinsyn till teorier om deras litterdra samband eller deras
specifika historiska sammanhang. Fokus 4r pa den text som foreligger och
kommunikationen mellan den implicite forfattaren och den implicite
lisaren. I evangelierna utgér Guds perspektiv, vilket sammanfaller med
Jesu perspektiv och forfattarens perspektiv, det normativa perspektivet i
berittelsen.” Foljaktligen ir Jesu ord vigledande for hur biografiernas
berittelser ska forstas.

MATTEUSEVANGELIET

I inledningen av Matteusevangeliets huvuddel (4:12-25:46), som redogor
for Jesu oftentliga verksamhet i Israel, kallar Jesus fyra fiskare att f6lja hon-
om (4:18-22).” Jesus anvinder foljande ord: "Kom och f&lj mig (dente
opiso mon). Jag skall gora er till minniskofiskare” (4:19). Hir presenterar
Jesus sig sjilv pa ett tydligt sitt som forebild for fiskarna. De kallas att f6lja
efter honom och relatera till honom som sin mistare (23:8, 10).”" I bide
den hellenistiska och den judiska virlden forutsattes att lirjungen skulle
formas till likhet med sin mistare (jfr 10:24-25), som forvintades under-
visa med bide ord och handlingar (jfr Fil 4:9).

Kallelseberittelsen har ett tydligt syfte, vilket relaterar till begreppet
“minniskofiskare”. Eftersom berittelsen ir placerad mellan tva referenser
till Jesu egen verksamhet (Matt 4:17, 23-25) ir det sannolikt att kallelsen
primart ska forstds som att fiskarna ska involveras i den verksamhet som
Jesus sjilv bedriver, vilken handlar om undervisning, proklamation och
helande (jfr 10:1, 7; 28:18-20). De fiskare som hir kallas kommer sedan

% Se Kurz, *Narrative Models”, 176, som talar om bide Yexplicit statements” och “implicit
paradigmatic intention”.

?Jack D. Kingsbury, Matthew as Story (2:a uppl.; Philadelphia: Fortress, 1988), 34; jfr Powell,
Narrative Criticism, 24. Nir jag talar om “berittelser” ska det inte fSrstds som en synonym till
fiktion, utan som en beskrivning av textens beskaffenhet. Bide biografi och historieskrivning har en
narrativ karakeir. Jfr Luk 1:1 dir begreppet diégésis ("berittelse”, “redogérelse”) anvinds.

*En liknande kallelseberittelse finns i 9:9.

* Se Daniel Hjort, Jesus the True Leader: The Biographical Portrait of Jesus as Leader in the
Gospel of Matthew” (Lunds universitet: Doktorsavhandling, 2018), 161-165.
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att tillhora de tolv apostlarna (10:2) och trinas och utvecklas till att bli
ledare i den framvixande férsamlingen. Méjligtvis relaterar uppgiften att
vara “minniskofiskare” till lirjungarnas/lirlingarnas kommande aktivitet
att gdra/trina egna lirjungar (28:18-20).” Jesu trinande av lirjungarna
ir i s4 fall forebildande for senare kristna ledares trinande av lirjungar.”

I ovanstiende kallelseberittelse finns alltsi ett forebildsmotiv som
delvis relateras till tjinst och ledarskap. Ett liknande motiv férekommer
dven senare i berittelsen nir Jesus undervisar de tolv om tjinande
ledarskap (20:25-28). D Jesus gjort klart att den frimste ska vara tjinare,
ja till och med en slav, gor han gillande: ”Inte heller Minniskosonen har
kommit for att bli tjinad, utan for att tjina och ge sitt liv till 16sen for
miénga” (20:28). Hir klarg6r han inte bara att hans forestaiende dod har
en forsonande betydelse, utan lyfter dven fram sig sjilv och sitt 6dmjuka,
osjilviska tjinande som ett médnster for sina lirjungars ledarskap.™

Jesu féredomlighet begrinsas dock inte till lirjungarna i Matteusevan-
geliet. I samband med avsaknaden av omvindelse hos manga i Israel
(11:20-24) gor Jesus en inbjudan till folket dir han uppmanar dem att ta
emot honom som Messias (11:28-30). I denna inbjudan siger han fol-
jande: ”Ta pd er mitt ok och lir av mig (mathete ap emon), som har ett
milt och dmjukt hjirta, si skall ni finna vila for er sjil” (11:29). An en
ging presenterar Jesus sig sjilv som forebild da han talar om méjligheten
att ldra sig av honom och hans karaktir. Hir framstills alltsd Jesus som
forebild for folket i allminhet, vilka uppmanas att efterlikna hans
6dmjukhet.

Ett liknande motiv férekommer vid en av berittelsens vindpunkter,
dé Jesus borjar fokusera pd sin forestiende dod och uppstandelse (16:21).

32 Se Wilhelm H. Wuellner, The Meaning of “Fishers of Men” (Philadelphia: Westminister,
1967), 71: “Inspired by the classical Greek paideia ideal, man-fishing’ and ‘disciple-making’
(mathéteuein) become interchangeable. The same is true for the Rabbinic tradition, regardless of
whether one considers the metaphoric use of fishing as Hellenistic influence or as part of traditional
Near Eastern educational ideas.” For exempel, se sidorna 69-71, 111-113.

3Yfr Capes, "Imitatio Christi”, 15.

** Ate lirjungarna ska efterlikna Jesus framhivs genom anvindandet av konjunktionen hasper
("[precis] som”, “sisom”), se David Hill, "Son and Servant: An Essay on Matthean Christology”,
JSNT 6 (1980): 2-16 (13).
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I samband med detta klargr han: ?Om négon vill gi i mina spar (opiso
mou elthein) miste han forneka sig sjilv och ta sitt kors och folja mig
(akoloutheito moi)” (16:24). Aterigen gor Jesus en allmin inbjudan till att
folja honom, genom efterliknandet av hans karaktir och accepterande av
lidande for hogre syften.

Utover dessa explicita referenser till férebildsmotivet dr det dven nir-
varande i berittelsen p ett implicit sitt genom att Jesu handlingar stim-
mer Sverens med hans undervisning.” Jesus talar exempelvis inte bara om
barmhirtighet (5:7) och 6dmjukhet (5:5), utan agerar dven sjilv barmhir-
tigt (9:10-13) och 8dmjuke (21:5). Hir relaterar motivet foljaktligen till
efterliknande av Jesu karaktir.

MARKUSEVANGELIET

Aven Markusevangeliet inleds med kallelseberittelsen dir Jesus uppmanar
fyra fiskare att folja honom (1:16-20). Berittelsen foljer direkt efter
uppgiften om att Jesus férkunnat att Guds rike 4r nira och uppmanat till
omvindelse och tro pa evangeliet (1:15). Det 4r dirfér sannolikt att Jesu
foredémlighet, dven hir, ska forstas som delvis refererande till de framtida
apostlarnas tjinst och ledarskap (jfr 3:14-17;" 6:7, 30; 9:35).” Aven i
Markusevangeliet aterges hur Jesus undervisar de tolv om tjinande
ledarskap och lyfter fram sig sjilv som en forebild i tjinande (10:42-45).

* David C. Sim, “Jesus as Role Model in the Gospel of Matthew: Does the Matthean Jesus
Practice What He Preaches?”, AEJT 16 (2010): 1-21, ifragasitter att Jesus presenteras som en god
forebild i Matteusevangeliet utifran hirda ord mot de religiosa ledarna och beskrivning av domen,
vilket inte ligger i linje med undervisningen i Bergspredikan. Sim forbiser dock att Jesus presenteras
som kung och domare i Matteusevangeliet (21:5; 25:31, 40). Motvilligt uttalar Jesus domsord
(23:37). Jesu roll som domare forklarar alltsa skillnaden mellan hans undervisning till lirjungarna och
hans eget agerande. Se vidare Hjort, ”Jesus the True Leader”, 262-264.

* Se vidare till exempel Dale C. Allison Jr., Studies in Matthew: Interpretation Past and Present
(Grand Rapids: Baker Academic, 2005), 149-151. Allison skriver: "our gospel hosts a multitude of
obvious connections between Jesus’ words and his deeds” (149).

¥ Lisarten ”som han kallade apostlar” i vers 14 saknas i en del handskrifter och har utelimnats i
Bibel 2000. Den éterfinns dock i tva tidiga handskrifter, Codex Vaticanus och Codex Sinaiticus (jfr
Svenska Folkbibeln 2015).

* Jfr Capes, *Imatio Christi”, 15, som menar att Jesu bon och forkunnande (till exempel 1:35—
39) presenteras som foredomlig for efterfoljarna.
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Liksom i Matteusevangeliet dterges i biografin hur Jesus vid ett viktigt
skeende i berittelsen talar om att f6lja i hans spér pa sjilvférnekelsens och
lidandets vig (8:34). Markusevangeliet gor klart att Jesus kallade till sig
”bide lirjungarna och folket”. Pi s sitt klargors dnnu tydligare 4n i Mat-
teusevangeliet att Jesus lyfter fram sig sjilv som férebild for minniskor i
allminhet nir det giller detta omrade. Hir handlar det inte om en vacker
teori utan om att den vig som Jesus undervisar om blir verklighet for
honom sjilv. Han gir nimligen sjilv den vig han talar om.”

Det finns dven implicita referenser till imitation i Markusevangeliet.
David B. Capes lyfter fram att Jesu agerande i Getsemane, da han ber tre
ganger, forser den lidande med en modell av fortréstan och bon.* Nir
Helen K. Bond diskuterar imiterande av Jesus i biografin pekar hon pa de
dygder som presenteras for lisaren, sisom barmhirtighet och mod.* Hir
handlar alltsd imitationen om en andlig praktiker som Jesus utdvar och
om hans karaktir.

LUKASEVANGELIET

I Lukasevangeliet férekommer inte uttryckligen en kallelse till fiskarna att
folja Jesus och efterlikna honom. Det berittas dock, likt Matteusevangeli-
et och Markusevangeliet, hur Levi kallas med foljande ord frin Jesus:
"Folj mig! (akolouthei moi)” (5:27). Kort innan har biografin skildrat hur
Petrus fatt uppgiften att finga méinniskor (5:10) och hur han, Jakob och
Johannes, vilka senare beskrivs som apostlar (6:13-14), “limnade allt och
toljde (ékolouthésan) honom” (5:11). Det dr dirfér sannolikt att Jesu
foredomlighet hir innefattar tjinst och ledarskap.*

I slutet av biografin, kort innan Jesu kamp péd Olivberget, nimns hur
Jesus undervisar sina apostlar om tjinande ledarskap med féljande ord:

¥ Bond, Biography, 159. Hon skriver: *The theory of discipleship articulated in 8:27-10:45
becomes reality in a life lived to its very end according to the arduous and all-encompassing demands
of the gospel.”

‘“)Capes, ?Imatio Christi”, 16.

“'Bond, Biography, 159.

2 Levi omnimns inte mer i Lukasevangeliet och saknas i forteckningen dver apostlarna (6:13-
16). Diremot nimns Matteus (jfr Matt 9:9).
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”Vem ir storst, den som ligger till bords eller den som betjanar honom?
Ar det inte den som ligger till bords? Men jag ir mitt ibland er som er
tjdnare” (22:27). Hir framstiller Jesus sig sjilv som en forebild i ledarskap
for sina apostlar.”

Jesus framstills dven som forebild for minniskor i allminhet pa ett im-
plicit sdtt i Lukasevangeliet. Catherine J. Wright Iyfter fram exempel pa
andliga praktiker dir Jesu eget exempel ir forenligt med hans undervis-
ning: en enkel livsstil, 6dmjukhet och bon.* Jesus undervisar inte bara
lirjungarna att sluta oroa sig, lita pa Guds omsorg och silja dgodelar
(12:28-33), han visar idven sjilv pi en enkel livsstil (6:1, 9:13).” Od-
mjukhet ir inte heller bara nigot Jesus talar om (14:11), utan han ger dven
exempel pd 6dmjukhet genom sitt tjinande (22:17). P4 ett liknande sitt
undervisar inte bara Jesus om bon (11:1-13, 18:1-8), utan ber ofta sjilv
(3:21; 6:12; 9:18, 28; 11:1).” Jesus framtrider vidare som en forebild
genom att exemplifiera forlitelse (23:34), vilket han uppmanar till i sin
undervisning (11:4, 17:3).* Lukasevangeliet lyfter siledes fram Jesus som
en forebild nir det giller andliga praktiker och dygd, for minniskor i

allminhet.”

JOHANNESEVANGELIET

I Johannesevangeliet stir efterfoljandet av Jesus i centrum i bide borjan
och slutet. I det forsta kapitlet kallar Jesus Filippos med féljande ord:

“Se Kurz, *Narrative Models”, 175, som menar att Luk 22:14-38 framstiller Jesus som forebild
pi ett explicit sitt. Kurz skriver: "Jesus” own example illustrates how Christian authority differs from
secular authority” (176).

* Catherine J. Wright, Spiritual Practices of Jesus: Learning Simplicity, Humility, and Prayer
with Luke’s Earliest Readers (Downers Grove: IVP, 2020). Odmjukhet betraktas ofta som en dygd.

> Wright, Spiritual Practices, 19. Wright skriver: "Whenever Luke mentions Jesus’ lifestyle, he
shows it to be fully consistent with Jesus’ teaching about simplicity.”

“Wright, Spiritual Practices, 82.

" Wright, Spiritual Practices, 128, skriver foljande d4 hon kommenterar Luk 11:1: "Luke could
scarcely do more to emphasize the fact that Jesus is the supreme model of his prayer teaching.”

“Kurz, *Narrative Models”, 186.

“Nir Jesus undervisar om bén vinder han sig till lirjungarna. I Lukasevangeliet begrinsas dock
inte "ldrjungarna” till de tolv/apostlarna, utan det ir en vidare grupp (jfr 6:13, 17).
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”Folj mig (akolouther moi)” (1:43). I biografin talas inte om “apostlarna”,
men likvil om *de tolv” (6:67), vilka Jesus “utvalt” (6:70). Nir Jesus
senare i berittelsen talar om att hans lirjungar ska “vittna” om honom
(15:17) och ber f6r dem blir det tydligt att han har ledaruppgifter for de
tolv, eftersom han talar om 7alla som genom deras ord tror pi mig”
(17:20).” Att Petrus, som tydligt tillskrivs en framtida ledarroll (21:15-
17), och Johannes kallas med liknande ord som Filippos (21:19, 22), gér
det sannolikt att kallelsen till ett efterliknande av Jesus hir innefattar
tjinst och ledarskap.™

Den tydligaste beskrivningen av Jesus som férebild i Johannesevan-
geliet och i evangelierna &ver lag framtrider i beskrivningen av fottvagnin-
gen. Nir Jesus har tvittat sina lirjungars fotter siger han f6ljande:

Forstar ni vad det ir jag har gjort med er? Ni kallar mig mistare (ho di-
daskalos) och herre (bo kyrios), och det med ritta, f6r det ir jag. Om nu
jag, som 4r er herre och mistare, har tvittat era ftter, 4r ocksa ni skyldiga
att tvitta varandras fotter. Jag har gett er ett exempel (hypodeigma), f6r
att ni skall gora som jag har gjort med er. (13:12-15)

De tolv har precis varit med om det exceptionella — att en mistare har ut-
fort tjinarens uppgift och tvittat deras fotter. Implikationen ir inte bara
att tjinande ir visentligt (13:16),* utan att tjinande ir visentligt dven for
en ledare. Jesus gor sina lirjungar medvetna om att det 4r deras Mistare

och Herre,”

vilket Jesus upprepar, som tagit sig an uppgiften som
torknippades med tjinare och slavar. Jesu lirjungar f6ljer Jesus, delvis for
att forberedas for uppgiften att vittna och tala om honom. Hir fir de en
lektion i ledarskap av sin Mistare som leder och influerar genom att ge ett

“exempel”.’* Det ord som anvinds, hypodeigma, anvindes under hellenis-

**Verbet stir hir i presens. De flesta dversittningar viljer dock futurum, utifrin sammanhanget.
Jfr Svenska Folkbibeln 15 (SFB15): "fér dem som kommer att tro pi mig genom deras ord”.

*'110:2-4 talar Jesus om fir som “foljer” herden. Hir dsyftas Jesu efterfoljare i allminhet.

52 Uppmaningen till imitation ska sannolikt inte primirt forstis bokstavligt, att det handlar om
att tvitea fotter, utan om tjinande i vidare bemirkelse (se vidare not 75 nedan).

* Jfr Cornelis Bennema, “Jesus’ Authority and Influence in the Gospel of John: Towards a
Johannine Model of Leadership”, Scriprura 115 (2016): 1-10 (3), som &versitter till “the Lord and
Teacher” (se dven SFB15).

** Bennema, “Jesus’ Authority”, 7. Bennema skriver: “Instead of simply commanding his
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tisk tid som en synonym till paradeigma och typos, vilka ofta hade bety-
delsen av “moénster”, forebild”, “prov” eller “demonstration”.”” Det
handlar alltsa om att ge ett konkret exempel pd nigot. Det finns vidare
forekomster av begreppet (bypodeigma) i sammanhang som talar om
dygd.’® En sidan anvindning av begreppet ligger nira dess forekomst i
Johannesevangeliet.

I vers 15 anvinds de bada konjunktionerna kathos ("saisom”) och kai
("och”), vilka hor till de uttryck i Johannesevangeliet som implicerar imi-
tation.”” Konjunktionerna férekommer exempelvis senare i kapitlet dir
Jesus siger till sina lirjungar: ”Ett nytt bud ger jag er: att ni skall dlska
varandra. Sd som jag har ilskat er skall ocksd ni dlska varandra” (13:34, jfr
15:12). Detta nya bud ges visserligen till de tolv, men har en allmin karak-
tir, vilket implicerar att det 4r en uppmaning till imitation av Jesus for
efterfoljare i allminhet (jfr 1 Joh 3:23). En sadan forstielse stirks av Jesu
forbon tor de som kommer till tro genom ldrjungarnas ord, eftersom han
hir pa ett liknande sitt ber om enhet, i likhet med Faderns och Sonens
enhet (17:21-23). I 15:10 anvinds enbart konjunktionen kathos for att
uttrycka imitation, da Jesus lyfter fram sig sjilv som exempel nir det giller
att hilla buden.”®

SLUTSATSER

Foregiende redogorelse har gjort klart att forebildsmotivet 4r vitalt i evan-
geliernas berittelser. I biografierna talas det inte om att “imitera” (mimeo-
mai) Jesus, vilket dr vanligt i hellenistisk litteratur (och hos Paulus), men

disciples to serve one another, Jesus shows by example the kind of behaviour he expects from his
disciples and then seals this with a mimetic imperative.”

*R. P. Martin, "hypodeigma” i The New International Dictionary of New Testament Theology,
red. Colin Brown (Grand Rapids: Zondervan, 1986), 2:290-291 (290).

> Martin, hypodeigma”, 290.

*” Bennema, “Jesus’ Authority”, 6. Se dven Paul Anthony Hartog, “Johannine Ethics: An
Exegetical-Theological Summary and a ’Desiderative’ Extention of Mimesis”, Religions 13 (2022): 1-
18 (4-5).

**Bennema, ”Jesus” Authority”, 7: "The pattern that emerges is that Jesus shows the example first
and his disciples can then (and therefore) imitate him.”
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likvil frekvent om att “folja” (akolouthein) honom. Ovan har det
klargjorts att den senare uppmaningen framstiller Jesus som forebild och
stryker under vikten av att efterlikna honom. Det finns dirfér ingen sub-
stantiell skillnad nir det giller terminologin — det handlar om att lita sig
undervisas av det exempel som forebilden ger.”” En sidan forstielse av
”folja”-terminologin styrks av de flerfaldiga andra sitt som Jesus lyfts fram
pi som forebild i evangelierna (se Matt 11:29; Mark 10:45; Luk 22:27;
Joh 13:15).

Analysen av forebildsmotivet har vidare uppmirksammat att Jesus
presenteras som forebild for bade sina lirjungar och f6r folket. I den vi-
dare imitationen, som ror minniskor i allminhet, relateras motivet till
Jesu karaktir, andliga praktiker och lidande. I den snivare imitationen,
som ror Jesu lirlingar och blivande apostlar, relateras motivet ocksa till
Jesu ledarskap och tjinst. Aven om apostlarna hade en sirskild tjinst med
sirskilda uppgifter visar deras efterliknande av Jesus pd en imitation som
r6r ledarskap i vidare bemirkelse. Redogorelsen ovan visar dven att den
senare delen av imitationen av Jesus ir betydande, vilket implicerar att det
finns en uppmaning till ledare att efterlikna Jesu ledarskap.

Att efterliknandet av Jesus 4r si betydande i evangeliernas berittelser
och nirvarande i dem alla bekriftar ett av den biografiska genrens syften —
att forse lisaren med en forebild att efterlikna.” Genrefdrvintningarna
och forebildsmotivet i berittelserna skapar tillsammans ett tydligt impera-

% Bond, Biography, 157, n. 127, lyfter fram att H. D. Betz, Nachfolge und Nachabmung Jesu
Christi im Neuen Testament (BHT, 37; Tiibingen: Mohr Siebeck, 1967), gor en sidan distinktion
mellan dessa aktiviteter, men att det inte finns skil f6r atskiljandet. Bond skriver: ”Would-be disciples
are called to ’follow’ Jesus, to learn from his example, and to model their lives on his”; jfr Andrew D.
Clarke, 4 Pauline Theology of Church Leadership (London: Bloomsbury, 2008), 174-175.

“Jfr Capes, *Imatio Christi”, 18-19, som uppmirksammar att i Justinus Martyrens beskrivning
av den tidiga kristna gudstjinsten talas det om att férsamlingen som fir ta del av ”[a]postlarnas
higkomster eller profeternas skrifter” sedan uppmanas “att f6lja (miméseos) dessa goda ord” (Justinus
Martyren, Apologi for de kristna, 67.3, Svers. Sven-Olav Back [Skellefted: Artos, 2014]). Grund-
textens ord (text frin Justin, Philosopher and Martyr: Apologies, redigerad och kommenterad av
Denis Minns och Paul Parvis [OECT; New York: Oxford University Press, 2009]) betyder vanligtvis
imitera”. Capes menar att ett viktigt skil till nedskrivandet av evangelierna var behovet av en
berittelse om Jesus som kunde ligga till grund for kristna ledares undervisning om efterliknandet av
Jesus.
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tiv till att efterlikna Jesus i evangelierna. Den biografiska genren skapar en
beredskap hos lisaren for imitation av Jesus i allminhet. Berittelserna
preciserar och klargér vilka som ska efterlikna honom och pi vilka
omraden.

ATT LEDA GENOM EFTERFOLJELSE OCH EXEMPEL

Att forebildsmotivet dr centralt for evangeliernas innehdll innebir inte
bara att det bekriftar ett dterkommande syfte hos den antika biografiska
genren, utan 4ven att det visar pd ett centralt sirdrag for Jesu ledarskap:
Jesus leder genom exempel; genom att vara en forebild. Mistaren Jesus
uppvisar dygder, andliga praktiker, virderingar och ledarskapsmetoder
som efterfoljaren kan lira sig genom att iaktta honom. Ovan har
klargjorts att delar av imitationen av Jesus i evangelierna adresserar ledare,
eftersom det ber6r Jesu tjinst och ledarskap. Jesu ledarskap ir alltsa en
ledstjirna for hans efterfoljare. Pa vilket sitt dr di forebildsmotivet rele-
vant for pastoralt ledarskap? I det som foljer ges exempel pa hur tidiga
kristna ledare sjilva foljt Jesus och reflektioner kring hur kristna ledare
idag kan f6lja detta sitt att leda minniskor.

PASTORALT LEDARSKAP | JESU EFTERFOLJD | URKYRKAN

Nir imitationsterminologin i Nya testamentet vid sidan av evangelierna
observeras blir det tydligt att den anvinds i kontexter som bade r6r for-
samlingen och dess ledarskap. I Fil 2:5 uppmanar Paulus forsamlingen i
allminhet till imitation av Jesu 6dmjukhet, i 1 Pet 2:21 (jfr 4:1) uppma-
nar Petrus de kristna att uthdlligt acceptera lidande utifrin Jesu uthir-
dande av lidande," och i 1 Joh 3:16 (jfr 2:6) uppmanar Johannes de
troende att i Jesu efterfoljd uppoffra sig for varandra.®®

¢! Petrus adresserar slavar/tjinare i 2:21, men uppmaningen har relevans for alla kristna (jfr 4:1),
se Stephen Smalley, ”The Imitation of Christ in 1 Peter”, Chm 75 (1961): 172-178 (174).
2Se Bennema, ”Mimesis”, 273, och sirskilt Hartog, "Johannine Ethics”, 4.
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Terminologin anvinds dven frekvent i relation till utévande av nigon
form av ledarskap.” I sin korrespondens med forsamlingen i Korinth
lyfter Paulus inte bara fram sig sjilv som forebild, utan uttrycker dven hur
Jesus ir hans egen forebild: "Ha mig till féredome (mimétai mou) liksom
jag har Kristus till fsreddme” (1 Kor 11:1).* Hir finns siledes en dubbel
imitation eller en imitation i tvd riktningar: ledaren foljer Jesu exempel
och ir samtidigt sjilv en forebild for andra. Detta hinger samman genom
att Paulus blir ett féredome for andra utifrin att han sjilv formats av Kris-
tus.” Att Paulus efterliknar Jesu ledarskap tydliggors, inte bara genom be-
toningen pa Guds kraft i det svaga, utan genom att han uttryckligen upp-
manar forsamlingen “vid Kristi mildhet och godhet” (2 Kor 10:1).

Betydelsen av att den kristne ledaren ir en god forebild mirks inte
bara genom Paulus beskrivning av sin egen tjinst, utan dven av hans anvis-
ningar till andra ledare. Han uppmanar Timotheos med foljande ord:
“var en forebild (¢ypos) for de troende i allt du siger och gor, i kirlek, tro
och renhet” (1 Tim 4:12).”” P4 ett liknande sitt uppmanas Titus att vara
“ett foreddme (¢ypon) i goda girningar” (Tit 2:7).%

@ Jfr Clarke, Church Leadership, 174: *This motif of imitation is a central element of Paul’s
attempts to influence his readers.”

“For Paulus som forebild, se dven 1 Kor 4:16; 1 Thess 1:6; 2 Thess 3:9; Fil 3:17, 4:9; 1 Tim 1:16;
2 Tim 1:13.

@ Linda L. Belleville, Imitate Me, Just as I Imitate Christ’: Discipleship in the Corinthian
Correspondence” i Patterns of Discipleship in the New Testament, red. Richard N. Longenecker
(Grand Rapids: Eerdmans, 1996), 120-142 (124).

“ Belleville, “Imitate Me”, 132: Paul saw in the gentleness and forbearance of Christ’s earthly
dealings a model to emulate.” Belleville menar att dessa dygder ér relevanta for alla som stir i ett
ledarskap 6ver Guds folk.

¢ Minga forskare betvivlar att pastoralbreven ir forfattade av Paulus och anser i stillet att de
tillkommit efter hans déd. Men de skillnader gentemot ildre paulinska brev som foreligger, vad giller
stil, vokabulir och teologiska betoningar, kan forklaras utifrin forekomsten av olika skrivare
(amanuenser) och olika historiska situationer. Dessutom férutsitter en tidig, enhetlig tradition
paulinskt forfattarskap. Det finns dirfor goda skl att utga frin att Paulus ir forfattare till breven, se
vidare William D. Mounce, The Pastoral Letters (Nashville: Nelson, 2000).

“Jfr dven Fredrik Wenell, "Jesus som moralisk forebild i ett postkristet samhille”, HYBRID 2
(2024): 134-161, som visar pa hur kristna ledare i Filipperbrevet framstills som forebilder samtidigt
som Jesus presenteras som “den sanna forebilden”. Utifrin ledarnas karaktirsdrag skriver Wenell
foljande: “Ledare ska alltsi vara de personer som uppvisar en karaktir som pa olika sitt piminner om
och visar pa den gemensamma yttersta férebilden — Jesus” (160).
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Ett liknande f6rhéllningssitt — med en dubbel imitation — antyds av
Paulus apostlakollega, Petrus. Efter att han uppmanat de ildste till ett ak-
tivt, omsorgsfullt ledarskap, utifrin herde-metaforen, skriver han: "Upp-
trid inte som herrar 6ver dem som kommit pa er lott, utan var féredomen
(typor) tor hjorden. D4 skall ni, nir den hégste herden trider fram, kronas
med idrekransen som aldrig vissnar” (1 Pet 5:3—4). De lokala ledarna upp-
manas hir att vara goda féredomen, vilket bygger pi deras férening med
Kristus och nya férhallningssitt till synden (3:21-4:1).¢

Vidare formanas de ildste, pa ett implicit sitt, att modellera sitt eget
ledarskap efter Jesu ledarskap. Detta indikeras genom benimnandet av Je-
sus som “den hdgste herden”, eftersom ledarna uppmanats att vara just
“herdar” for sitt folk (1 Pet 5:2). De dldste uppmanas, i viss utstrickning,
att vara det som Jesus ir. Det finns sdledes, eller kanske snarare bor finnas,
en analogi mellan Jesu ledarskap och de ildstes ledarskap. Tidigare i
brevet har dven Petrus talat om att Jesus gett ett “exempel (hypogram-
mon)” (1 Pet 2:21) och pé sd sitt lyft fram hans féredomlighet.

PASTORALT LEDARSKAP | JESU EFTERFOLJD IDAG

Vad fir di f6rebildsmotivet i evangelierna f6r konsekvenser f6r de troende
idag? Nir William S. Kurz resonerar kring imitation i de lukanska texter-
na i Nya testamentet pipekar han att férebildsmotivet i hellenistisk re-
torik gor det sannolikt att forsta delar av Luk-Apg som férebilder och fol-
jaktligen dr det legitimt att anvinda dem som sidana dven idag.”” En
liknande argumentation kan f6ras kring evangelierna i allminhet, utifrin
den biografiska genren och innehallet i dess berittelser. Att evangelierna
uppfattas uppmana till imitation av Jesus da de skrevs, gor det legitimt att
lyfta fram efterliknandet av Jesus dven i vér tid.

Hur kan di de troende imitera Jesus idag, i en kontext som pd minga
sitt skiljer sig frin evangeliernas sammanhang? Att efterlikna Jesus
utifrin evangelierna ir inte en enkel procedur som innebir att man ldser

“Smalley, "Imitation”, 173.
7*Kurz, *Narrative Models”, 188.
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texterna och tar efter allt som Jesus gjorde. Det klargor antika biografier i
allminhet. Lisare av sidana texter forvintades inte imitera allt, utan bara
det som var applicerbart.” Si giller dven evangelierna. Hir behover det
foredomliga hos Jesus skiljas frin det unika.”” Exempelvis innebir inte
uppmaningen till imitation av Jesu ledarskap att allt ska efterliknas. Det
finns begrinsningar eftersom de delar av Jesu tjinst som relaterar till hans
imbete som kung och domare ir forbehdllna honom.” Féljaktligen ska
efterfoljare inte ta efter den verksamhet som Jesus utfér som domare.”
Vidare kan vi behéva skilja mellan ett konkret uttryck (till exempel att
tvitta fotter), vilket inte nédvindigtvis behover efterfoljas, och ett kon-
cept (till exempel att tjina ddmjukt), som ska efterliknas.” Somliga aspek-
ter som ror imitationen av Jesu ledarskap behover anpassas till vir tid. Det
giller bland annat hans didaktiska metoder.”® Stephen Fowl talar i sin
diskussion om imitation om behovet av praktisk vishet — ”the activity of
noting similarities and differences between an exemplar and the particular
context in which one tries to live in a manner appropriate to that

exemplar”.”

7' Se ovan och not 14. Antika biografier fokuserade ofta pa imitationen av personens karaktir
och dygder. Somliga forsig dven lisaren med lektioner i ledarskap pd ett mer generellt plan. Se ovan,
sida 33.

2 F. Scott Spencer, “Imitation” i Dictionary of Scripture and Ethics, red. Joel B. Green (Grand
Rapids: Baker Academic, 2011), 397-399 (399).

7 Detta giller dtminstone i denna tidsilder (jfr Matt 19:28; Luk 22:28-30; 1 Kor 6:2; Upp 5:10,
20:6,22:5).

7*Se vidare Hjort, “Jesus the True Leader”, 312-313.

7> Se Cornelis Bennema, "Mimesis in John 13: Cloning or Creative Articulation?”, NovT 56
(2014): 261-274. Bennema skriver: ”The significance of the footwashing in John 13 lies in
understanding the concept (the need for humble, loving service to one another) and a resulting
tangible expression that creatively but truthfully articulates this understanding” (271). Enligt
Bennema behdver konceptet kopieras medan det konkreta uttrycket (exempelvis tvittande av fStter)
kan kopieras eller utformas pé ett kreativt sitt som 4r troget konceptet (274).

7¢Se Marguerite Shuster, The Use and Misuse of the Idea of the Imitation of Christ”, ExAud 14
(1998): 70-81 (74), som menar att de som ser pi Jesu liknelser som en pedagogisk modell fr
predikanter idag missar att Jesus inte alltid anvinde dem f6r pedagogiska syften. I Matteusevangeliet
(13:10-15) klargors att en del liknelser anvindes av Jesus for att presentera sanningar pi ett gitfulle
sitt, vilket gor att predikanten inte bara kan kopiera Jesu sitt att anvinda liknelser i sin undervisning i
forsamlingen. Detta innebir inte att Jesu liknelser dver lag eller Jesu didaktiska metoder i allmidnhet
saknar relevans for predikanter idag utan bara att de till viss del behover anpassas.

77 Stephen Fowl, ”Christology and Ethics in Philippians 2:5-11” i Where Christology Began, red.



46 HJORT: FOREBILDERNAS FOREBILD

I denna studie har ut6ver Jesu tjinst dven andliga praktiker, lidande
och dygder uppmirksammats som féremal f6r imitation. Dessa aspekter
ar inte bundna till specifika situationer och 4r dirfor mojliga att ta efter
ven for den som befinner sig i en annan social kontext. Dygderna ir
generella kvalitéer som ir tillimpbara i olika kulturella och sociala sam-
manhang. Samtidigt innebir inte heller imiterandet av dygderna en given
tillimpning i situationen: nir 4r det exempelvis tid for att agera for ritt-
firdigheten och nir ir det tid for att utdéva barmhirtighet? Aven om
forvirvandet av dygder leder till att de praktiseras pa ett naturligt sitt,
forutsitter imiterandet av Jesu dygder ibland en bedémning av vad som
ska efterliknas och nir. Vishetens dygd, som hor till de egenskaper hos Je-
sus som lyfts fram i evangelierna, ir siledes viktig i sammanhanget.”®

Imitationen av Jesus ir alltsd ingen linjir process, utan kriver urskill-
ning, anpassning och klok bedémning. Men det bér uppmirksammas att
det inte handlar om en soloprestation. Imitationen fir stod genom
gemenskapen med Anden och forsamlingen.” Komplexiteten i efter-
liknandet av Jesus ska heller inte verbetonas. Framfér allt handlar det om
en process dir den troende, genom fortrogenheten med evangelierna, de
biografiska portritten av Jesus, “lir kinna” Jesus och utifrin denna kun-
skap antar en livsstil och agerar pi ett sitt som ir samstdmt med Jesu
sitt,” dven om detta sitt inte dr helt identiskt med Jesu sitt i evangelierna.

R. P. Martin och Brian Dodd (Louisville: Westminister John Knox, 1998), 140-153 (149). Refererat
och citerat i A. K. M. Adam, "Walk This Way: Repetition, Difference, and the Imitation of Christ” i
Faithful Interpretation: Reading the Bible in a Postmodern World (Minneapolis: Fortress, 2006),
105-123 (120).

78 Jfr Joseph J. Kotva Jr., The Christian Case for Virtue Ethics (Washington: Georgetown
University Press, 1996), 9: ”In fact, most virtue accounts talk about a central virtue or perceptive
capacity (usually called prudence or practical wisdom) for recognizing the distinctive features of each
situation.”

7 Se Spencer, “Imitation”, 99: *Guidance and strength for following the Lord Jesus in today’s
world come from the foundational portraits of Jesus in the NT and the abiding Spirit of Jesus within
individual believers and the community of faith.”

*Se Ef 4:20-21 dir Paulus uppmanar brevets mottagare att leva pa ett annat sitt in hedningarna
utifrin att de har lirt kiinna Kristus ... och undervisats om honom efter den sanning som finns hos
Jesus” (4:20-21).
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Att Jesu foredomlighet s pataglige framstills i evangelierna har kon-
sekvenser for alla kristna, eftersom efterféljelsemotivet lyfts fram pa ett
generellt sitt. Samtidigt far det sirskilda konsekvenser for det pastorala
ledarskapet. Vilken typ av ledare efterfrigas av kyrkan idag? Listan kan
goras ling nir atravirda ledaregenskaper och férmagor diskuteras. Forelig-
gande studie visar att ledarens féredémlighet dr en viktig ingrediens i den
idealbild som kyrkan bér striva efter.* En sidan foredomlighet dr grun-
dad i relationen med Kristus och efterliknandet av honom. Det ir siledes
visentligt att kyrkan formar ledare som lever i en dubbel imitation: som
efterliknar Jesus och som sjilva leder genom exempel.

Givet den uppmaning till imitation av jesus och hans ledarskap som
finns i evangelierna och som denna studie klargjort r det centralt f6r bli-
vande och nuvarande kristna ledare att aktivt soka efterlikna Jesus. Den
pastorala utbildningen behé6ver dirfor inte bara pa ett allmint sitt lyfta
fram Jesus som forebild i ledarskap, utan 4ven uppmuntra till ett
genomgiende studium av evangelierna. Ett sidant studium ir ett viktigt
sitt for ledare idag att formas av Forebilden. Samtidigt som pastorala ut-
bildningar idag behover ge en bredd i ledarskapslitteratur dr det av vike att
litteratur som pi ett ingdende sitt lyfter fram Jesu exempel prioriteras. Pi
sd sitt kan den pastorala utbildningen skapa en kultur som fér vidare
evangeliernas imperativ till imitation av Jesus.

Som ett exempel pi ledarskapslitteratur som pa ett grundligt site lyfter
fram Jesu exempel i evangelierna kan Richard A. Burridges Four Min-
istries, One Jesus: Exploring Your Vocation with the Four Gospels nimnas.*
Burridge beskriver hir fyra aspekter av Jesu tjinst — undervisning,
pastoral omsorg, lidande och bén - utifrin de fyra evangelierna. Dessa
fyra omriden relateras sedan till kyrkliga tjanster och dmbeten inom den
anglikanska kyrkotraditionen och till ordinationsliturgin. Boken ir tinkt
att vara en f6ljeslagare f6r den som vill utforska sin kallelse till tjinst i

*! Resonemanget i foreliggande avsnitt utgir frin en syn pi Bibelns bocker som kanoniska
skrifter och normerande texter for kyrkan.

82 Richard A. Burridge, Four Ministries, One Jesus: Exploring Your Vocation with the Four Gospels
(London: SPCK, 2017).



48 HJORT: FOREBILDERNAS FOREBILD

kyrkan men 4ven att ge vigledning f6r den som redan har en tjinst. Bur-
ridges bok ir ett fortjanstfullt exempel pa den typ av ledarskapslitteratur
som kyrkan behover: Analys av evangelierna och Jesu exempel och
konkreta, praktiska kopplingar till tjinst och ledarskap idag.

Vad ir da centralt for de som utévar pastoralt ledarskap idag? Vilken
roll spelar féredémligheten for ledaren? En som reflekterat 6ver dessa fra-
gor ir Glenn C. Daman. I sin bok Leading the Small Church: How to De-
velop a  Transformational Ministry gor han gillande att pastoralt
ledarskap idag paverkats f6r mycket av ledarskap i megakyrkor, vilka i hog
utstrickning priglas av foretagsvirlden.”” Daman menar att detta skapat
ett ideal av ett komplicerat ledarskap dir ledaren ska fungera som en VD
och vara en visiondr ledare. I stillet for att kopiera ledarskapet i
megakyrkorna, vilket fokuserar pa verksamheter och en effektiv organisa-
tion, ska ledare i mindre férsamlingar, vilka sitter relationerna i centrum,
folja Bibelns syn pd andligt ledarskap. Detta priglas av en enkelhet.

Daman skriver utifran en amerikansk kontext som skiljer sig frin den
svenska, dir fi megakyrkor huserar. Forfattaren riktar ocksa en onddigt
skarp kritik mot numerir tillvixt, megakyrkor och organisations- och
effektivitetstinkande i en férsamlingskontext och forstorar skillnader mel-
lan stérre och mindre férsamlingar. Samtidigt 4r hans resonemang om
bibliskt kontra foretagsmissigt ledarskap relevant dven i Sverige. Aven hir
behovs diskussionen om vad andligt ledarskap 4r och vad som ska
prioriteras.

Hur ser di det ledarskap ut som Daman férordar? Han nimner tvd
uppgifter som ska prioriteras: Att vara en férebild och att férkunna Guds
Ord. Daman skriver:

Because we are called to be spiritual leaders, not merely organizational
managers, it is not enough that we preach and plan well. We must also
live well, developing and inward godliness that manifests itself in a godly

lifestyle.84

* Glenn C. Daman, Leading the Small Church: How to Develop a Transformational Ministry
(Grand Rapids: Kregel, 2006).
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Daman nimner forst att ledarens egen forebild 4r Kristus, som visat
hur de troende, infér Gud, ska leva sina liv och implementera Ordet i
vardagslivet. Detta ir 4ven centralt i det pastorala ledarskapet, dir en
visentlig aspekt handlar om att forse férsamlingen med en modell av vad
lirjungaskap till Kristus och kristuslikhet handlar om.” Enligt Daman
har ledarens levnadssitt — varandet — mycket storre paverkan 4n utforda
uppgifter — gérandet. Detta hinger samman med att minniskor, i det
mindre sammanhanget, fir méjlighet att lira kiinna ledaren och se hur
denne hanterar de olika utmaningarna i livet.** Genom att leva ett trans-
parent liv kan ledaren vara en forebild for forsamlingen i att hantera de
svirigheter som en fallen virld och en syndig natur medfér.*” Foredém-
ligheten innefattar, enligt Daman, de troendes sitt att tala, deras
virderingar, relationer, beroende av Gud och moraliska integritet.88

Enligt Daman ir ledarens karaktir grundliggande for det pastorala
ledarskapet. Men pastoralt ledarskap handlar inte om att uppvisa en per-
fekt exemplifiering av kristet lirjungaskap. Andlig mognad ska inte
forvixlas med perfektion. Det handlar snarare om att lita pa Guds nid
och underordna sig Kristus.”” Perfektion ir alltsi ingen forvintan pd

*Daman, Leading, 170.

% Daman, Leading, 153-155, 171. Daman skriver, utifrin 1 Kor 11:1: "As we follow Christ’s
example, we become living examples for others to emulate” (154). Imititationen av Kristus innefattar
en levande relation till Kristus: ”In order for ministers to be effective in ministry we must first be
transformed by our own relationship to Christ. Before we can be models for others to follow, we
must make sure we are following the right model ourselves” (156).

*Daman, Leading, 155-156.

¥ Daman, Leading, 171.

* Daman, Leading, 163-170. Upprikningen ticker mycket men kan kompletteras och
konkretiseras. UtSver det som nimnts ovan i artikeln kan det tilliggas att det dven ir visentligt att
holistiska missionella aspekter, som exempelvis evangelisation och omsorg om skapelsen,
exemplifieras i kristet ledarskap. Se Maria Karlsson, “Forebildande teman i interkulturellt kristet
ledarskap: En missiologisk lisning av Norman Wirzba och Melba Padilla Maggay”, HYBRID 2
(2024): 53-83; jfr Joh 17:18; 20:21 och John Stotts kommentar: “In both these sentences Jesus did
more than draw a vague parallel between his mission and ours. Deliberately and precisely he made his
mission the model of ours, saying ‘as the Father sent me, so I send you’” (Christian Mission in the
Modern World: Updated and expanded by Christopher J. H. Wright [London: IVP, 2015], 23). Stott
betonar att missionsuppdraget innebir att de troende sinds till virlden som tjinare (24).
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ledaren, enligt Daman, diremot bor denne kontinuerligt vixa till i
moralisk integritet.” Karaktiren byggs upp genom studier av Skriften,
bon, relationer dir man hills ansvarig, samt intellektuell tillvixe.*

Damans modell har sina svagheter, sirskilt avsaknaden av teamarbete i
férsamlingen,92 men han klargér pa ett fortjanstfulle site vikten av att
ledaren ir ett féredome f6r férsamlingen. Detta medfor ett ofrainkomligt
fokus pa ledarens karaktir och livsstil, men samtidigt r ledarens uppgift
att exemplifiera lirjungaskap och siledes rikta strilkastaren pd Jesus. Den
dubbla imitationen, som ju 4ven innefattar ledarens imitation av Jesus,
medfor ett fokus pd Ledaren, Jesus. Det 6vergripande syftet for hela for-
samlingen ir inte att folja den lokale ledaren, utan Jesus. Det pastorala
ledarskapet har dock en viktig funktion i att konkretisera och exemplifiera
lirjungaskapet och pa si sitt vara en hjilp for forsamlingen i resan mot
kristuslikhet.

Pastoralt ledarskap i Jesu efterfoljd behover alltsa fokusera pa den dub-
bla imitationen. Det handlar 4 ena sidan om att efterlikna Jesus, inte
minst hans sitt att leda och tjina, och pa djupgiende sitt studera och f6lja
evangelierna. Det handlar 4 andra sidan om att sjilv vara en férebild for
andra, att leva nira férsamlingen s att den fir se praktiska exempel pa lir-
jungaskap och kristuslikhet. Det senare forutsitter det forra.

¥ Daman, Leading, 158: ”To be a godly example does not require absolute perfection in our
conduct and attitudes; it requires only that we be in subjection to Christ, recognizing our complete
dependence on God for all things.”

* Daman, Leading, 170: "Although we can never be perfect, we should model consistency in
growth”.

’' Daman, Leading, 158-62.

2 Jfr Wenell, "Jesus”, 155, som visar att inte bara Paulus utan dven Timotheos och Epafroditos
framstills som forebilder i Filipperbrevet. Wenell citerar Stephen Fowl, Engaging Scripture: A Model
for Theological Interpretation (Malden: Wiley-Blackwell, 1998), 198, som talar om “harmonious
diversity” i imitationen av Jesus, och menar att Jesus imiteras pé olika sitt av olika ledare. Foljaktligen
kan ledare komplettera varandra i imitationen av Jesus. Wenell skriver i sin avslutande diskussion:
"Det ir ocksd virt att notera att Paulus inte bara anvinde sig sjilv som exempel utan flera personer.
Kristet ledarskap handlar inte frimst om en person utan om ett gemensamt ledarskap” (161).
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SAMMANFATTNING OCH SLUTSATSER

Foreliggande studie har visat pd det imperativ till imitation som finns i
evangelierna. Evangeliernas genre som antika biografier gor det sannolikt
att Jesus presenteras som forebild, eftersom denna typ av litteratur ofta
behandlade personer som betraktades som féredémen. En sidan
forstaelse av evangelierna bekriftas av nirvaron av ett forebildsmotiv i alla
fyra evangelierna. Utéver den aterkommande “f6lja”-terminologin Iyfter
Jesus fram sig sjilv som en forebild vid atskilliga tillfillen. Imitationen
ber6r bide apostlarna och folkskarorna och innefattar Jesu karaktir, and-
liga praktiker, lidande och tjinst. Sammantaget forser evangelierna
ldsaren, utifrin genre och innehill, med en stabil grund for att tala om
Jesus som f6rebild och férmedlar en tydlig uppmaning till imitation av
Jesus. Det finns siledes goda skil att lyfta fram Jesu féredomlighet och
imitationen av honom.

Analysen av forebildsmotivet i evangelierna visar pa att imitationen av
Jesus inte sillan r6r tjinst och ledarskap. Det finns alltsd delar av imitatio-
nen som har sirskild relevans for ledare. Forebildsmotivet i evangelierna
visar samtidigt pa ett centralt kinnetecken for Jesus ledarskap: han leder
genom exempel. Dessa observationer, vilka styrks av exempel frin Jesu
forsta efterfoljare, visar pa en dubbel imitation som ir relevant for
pastoralt ledarskap idag, vilket innebir att ledaren efterliknar Jesus sam-
tidigt som ledaren sjilv ir ett exempel f6r andra.

Det handlar om att ta efter Jesus pa ett medvetet sitt, att lata Jesus fi
vara ledstjairnan, och formas av honom, vilket gor att ledaren kan bli en
god forebild for andra. Det handlar inte om ledaren ska vara en perfekt
forebild, utan exemplifiera lirjungaskap i livets utmaningar, och genom
sin egen efterfoljelse lyfta fram honom som den lysande stjirnan. Ett si-
dant pastoralt ledarskap har forutsittningar att skapa ett sunt ledarskap,
dir ledaren pa ett frimodigt sitt leder genom sin livsstil, utan att sjilv fa
stjarnstatus. Alla i forsamlingen ir forst och frimst Jesu efterfoljare. Ett
ledarskap i Jesu efterf6ljd handlar alltsi om att leda pa ett sitt som ater-
speglar hans ledarskap och som for minniskor nirmre honom - ett
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ledarskap som hjilper minniskor att vara lirjungar till Jesus och f6lja
honom.
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I den frikyrkliga gren av den globala kristenhet som jag tillhér betonas
ofta att kyrkan ir kallad att leva och gestalta Guds rike i form av savil
inkarnerad mission som i arbete for fred, forsoning, rittvisa och
skapelseomsorg. Det ir en komplex uppgift som kriver att de som leder
trossamfund, missionsorganisationer och lokala kristna férsamlingar har
bide bredd och djup i sin kompetens om de ska vara trogna den holistiska
ambitionen.

Ledarskap idag kriver interkulturell bildning och kompetens —
oberoende av var i virlden man befinner sig. I en kristen gemenskap, dir
ambitionen 4r att leva inkarnerat i métet med andra, beh6ver syftet med
interkulturell bildning och kompetens ga djupare 4n att noja sig med att
kunna kommunicera hjilpligt med ménniskor frin andra kulturer.

Aposteln Paulus skriver i sina brev om kristen gemenskap som en
kropp, dir alla delar hinger ihop till en enhet (Rom 12; 1 Kor 12). Han
beskriver den ocksi som en familj (Rom 8; Ef 5:21-6:4). Dessa starka
gemenskapsbegrepp — kropp och familj — fingar ocksi hos aposteln in ett
missiologiskt perspektiv pa kristen gemenskap, ett gudomligt uppdrag att
sprida och gestalta evangeliet i en virld som i vir tid priglas av rotloshet,
migration, klimatutmaningar, polarisering, individualism, orittvisor och
miénga andra férhallanden som sliter isir "kroppar” och séndrar ”famil-
jer”.!

Interkulturell teologi ir ett akademiskt forskningsfilt som vuxit fram
de senaste decennierna. Dir undersks och reflekteras teologiskt Gver
komplexa globala utmaningar, likt de som nimns hir ovan. Utifrin lis-
ningen av tva bécker med interkulturella teologiska teman har jag valt att
i den hir artikeln stilla frigan: *Vilka interkulturella bidrag kan bockerna
ge till kristet ledarskap — bade dess teori och praktik?”

De forfattare som jag list — Melba Padilla Maggay och Norman Wirz-
ba — tar sig an frigor som den interkulturella teologin intresserar sig for,
det vill siga teologiska frigor som uppstir i skirningspunkten mellan reli-

' Se till exempel Mikael Tellbe, Paulus mot viggen: Arton raka frigor och lika ménga forsik till
svar (Stockholm: Libris, 2019), 231.
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gion, kultur, politik och det globala samhillet. Jag motiverar mitt val av
forfattare och ger en introduktion till dem nedan.

BEHOVET AV INTERKULTURELL KOMPETENS OCH
INTERKULTURELL TEOLOGI

I Bibelns olika bocker och texter finns inbyggda spinningar och en kom-
plexitet som gor att Bibeln kan te sig motsigelsefull. Samtidigt skapar en
dynamisk mangfald. Hir vill jag aktualisera spinningen mellan det /okala
och universella, och mellan hem och exil. Spinningen mellan det lokala
och universella blir extra tydlig om vi jimf6r inkarnationen med pingstda-
gen. I inkarnationen f6ds Gud in i en specifik kultur och tid och identi-
fierar sig med minniskans villkor pa djupet (till exempel Luk 2; Joh 1:14;
Apg 10:36-43; Fil 2:6-8). Samtidigt skildrar Bibeln dven pingstdagen, di
Anden ges it var och en, oavsett sprak och kultur — dock inte pa ett sitt
som skapar homogenitet, utan pi ett sitt dir mangfalden berikar och vit-
tnar om Guds storhet (Apg 2:1-13).”

I Bibeln uttrycks ocksd den stindiga lingtan efter ett hem, till exempel
det "forlovade landet” (1 Mos 13:14-17; 2 Mos 3:7-8; Jes 65:16-25; Jer
31; Klag S) eller “himlen” (Fil 3:20; 1 Thess 4:13-18; Upp 21). Men
Israels folk och de forsta kristna tvingades leva i exilens rotléshet och som
“gister och frimlingar” (Hebr 11:13). Motsvarande spinningar mellan
lokalt och universellt samt hem och exil priglar dven var samtid. Dirfor
behover kristen gemenskap bade forsta dem och lira sig férena olika pers-
pektiv och ideal utan att det sker pa bekostnad av nigot som skaver.

HJALP ATT FORSTA DEN ANDRE

I forskning om interkulturell kompetens ir begreppet “kultur” centralt,
och det finns ocksa ett fokus pi kommunikation &ver kulturgrinserna.
De teoretiska perspektiven himtas dirfér ofta frin kulturantropologin

* Se till exempel Roland Spjuth, Om Gud och allt annat: Grunddrag i kristen tro (Malmé:
Spricka férlag, 2019), 235; jfr Ched Myers, Gud ér papperslis: Biblisk tro och réttvisa for invandrare
(Varberg: Argument férlag, 2017).
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eller kommunikationsvetenskapen. Eftersom ett grundliggande ideal i
kristen mission ir inkarnationen har missionsvetenskapen undersokt oli-
ka kulturella ssmmanhang och hur evangeliet kontextualiserats for olika
milgrupper i kyrkornas mission. Missionsantropologer som Paul G.
Hiebert och Charles Kraft har genom sina kontextualiseringsmodeller
gett missiondrer redskap att forsdka formulera och leva ut inkarnerade
vittnesbord och deras bocker har stirkt missionirernas interkulturella
kompetens.’

I en del litteratur och i minga modeller kring kulturforstielse och
ledarskap finns en statisk forstaelse av kultur, dir man tinker sig att varje
kultur har en tydligt nirmast oférinderlig essens. Genom att forstd denna
inre kirna erdvrar man forstielsen av den specifika kulturen.* Annan litt-
eratur lyfter fram en mer dynamisk forstaelse av kultur och betonar kul-
turernas forinderlighet, variationen mellan individer inom kulturerna
och varnar fér den generalisering och stereotypisering som en statisk kul-
tursyn kan féra med sig. Hir fokuseras i stillet beskrivningar av kultur
som fenomen och vad som hinder nir olika grupper och individer mots.
Attt forsti sig sjilv och vad som format en, samt utveckla egenskaper som
nyfikenhet, empati, flexibilitet, social férmaga, kommunikationsfirdig-
heter och att vara medveten om maktférhillanden i kulturméten 4r nigra
exempel pi vad som framhélls som viktiga kompetenser.” Kathryn Tann-
ers kulturteori, som Berglund beskriver i sin artikel i detta nummer av
HYBRID,® ir ett exempel pi en kulturteori med dynamisk syn, dir de

* Se till exempel Hieberts modell kring kritisk kontextualisering och hans set-theory” i Paul G.
Hiebert, Anthropological Reflections on Missiological Issues (Grand Rapids: Baker, 1994) och Charles
H. Krafts modell kring dynamisk ekvivalens i idem, Issues in Contextualization (Pasadena: William
Carey Library, 2016).

*Se till exempel Geert Hofstedes si kallade ”6D-model of National Culture” (online: https:/
/geerthofstede.com/culture-geert-hofstede-gert-jan-hofstede/6d-model-of-national-culture/), databa-
sen World Values Survey (online: https://www.worldvaluessurvey.org/wvs.jsp) eller Richard D. Le-
wis, When Cultures Collide: Leading Across Cultures (Boston: Nicholas Brealey Publishing, 2018).

> Se till exempel Jonas Stier, Kulturméten: En introduktion till interkulturella studier (Lund:
Studentlitteratur, 2019) eller Darla K. Deardorft, red., The SAGE Handbook of Intercultural Studies
(Thousand Oaks: SAGE Publications, 2009).

¢ Carl Johan Berglund, *Thekla frin Ikonion: Fornkyrkans bortglomda forebild”, HYBRID 2
(2024): 1-25.


https://geerthofstede.com/culture-geert-hofstede-gert-jan-hofstede/6d-model-of-national-culture/
https://geerthofstede.com/culture-geert-hofstede-gert-jan-hofstede/6d-model-of-national-culture/
https://www.worldvaluessurvey.org/wvs.jsp
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minskliga beteendena och deras f6rindring stir i centrum. Det gir ocksi
att hitta litteratur och modeller som forsoker kombinera statiska kultur-
modeller med insikter som den dynamiska kultursynen ger.”

Kulturteorierna bidrar till att férsta och praktisera mission pi ett mer
inkarnerat sitt. Det ir viktigt och kan utan tvekan ge konstruktiva bidrag
till dem som har ledaruppdrag i interkulturella sammanhang. Men ett for
stort fokus pd det kulturspecifika riskerar att std i kontrast till att man vill
hitta vigar till universalitet och till integration mellan olika kulturella
grupper. Forskning kring s kallad férsamlingsplantering har visserligen
visat att det ir littare att forma homogena forsamlingar in heterogena,’
men det kan da sigas kollidera med ett bibliskt ideal ddr férsamlingen ses
som en gemenskap dir ingen lingre dr “jude eller grek, slav eller fri, man
eller kvinna” (Gal 3:28).” Savil inkarnationstanken som enhetstanken har
i kristen tro sin utgingpunke i Gud sjily,'* och det betyder att kristet in-
terkulturellt ledarskap behéver teologisk reflektion och inte bara relevanta
sociologi eller kultur- och kommunikationsteorier.

Om man i en férsamling vill bygga en gemensam kultur dir tros-
identitet blir viktigare 4n etnicitet, kultur, kén och klass kriver det att
identiteten gir pa djupet och omfattar mer 4n bara undervisning. Lira
och praxis behover koppla an till hela minniskan med hennes fysiska,
psykiska och andliga behov som hon méter i vardagen, och den behover
ocksi méta de reella utmaningar och behov som finns i samhillet och
virlden." Virt samhille rymmer idag en berikande mingfald, men det ir
ocksd en mangfald dir exempelvis ekonomiska skillnader, bostadssegrega-
tion och dsiktspolarisering splittrar samhillsgemenskapen.

7 Se till exempel Byvind Dahl, Human Encounters: Introduction to Intercultural Studies (New
York: Peter Lang, 2016).

* Se till exempel Donald McGavrans "Homogenous Unit Principle” i idem, Understanding
Church Growth (Grand Rapids: Eerdmans, 1990).

’ Peter T. Lee och James Sung-Hwan Park, "Beyond People Group Thinking: A Critical
Reevalutation of Unreached People Groups”, Missiology 46/3 (2018): 212-225.

T ee och Park, "Beyond”, 218.

1 Se till exempel Vhumani Magezi och Christopher Magezi, "Holistic Ministry Approach to
Migration: Towards a Practical Theological and Integrated Ecclesiological Model”, In die Skriftlig
56/1(2022): 1-8.
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INTERKULTURELL TEOLOGI

De senaste decennierna har Interkulturell teologi vuxit fram som ett nytt
forskningsfilt inom missiologi (missionsstudier). Nirliggande filt ir
"World Christianity”" och “Anthropology of Christianity”,"”” men dir
”World Christianity” huvudsakligen (men inte enbart) har en historisk
approach och beskriver och reflekterar 6ver framvixten av den globala
kyrkan, medan “Anthropology of Christianity” undersoker lokala vari-
anter av kristen tro och dess utévare och dirmed ir etnologisk och em-
pirisk till sin natur, har interkulturell teologi ett systematiskt fokus. Hen-
ning Wrogemann definierar interkulturell teologi som: “in-between
theology with regard to such factors as audience, media, power, method-
ology, plurality and connectivity”."* Den interkulturella teologin tar sig
alltsa an frigor som globaliseringen f6r med sig och reflekterar teologiskt
kring dessa.

I missionsprojeke eller i mangkulturella férsamlingar som jag har er-
farenhet av har det ofta funnits ett fokus i ledaruppdraget att utveckla for-
mégan att forstd och kommunicera med minniskor 6ver kulturgrinser,
for att formedla evangeliet till andra pa ett kontextualiserat sitt eller for
att 6ka forstielsen foérsamlingsmedlemmar emellan. Kulturantropologi,
kommunikationsteorier och missionell teologi ir kompetenser som lyfts
som viktiga, ofta i kombination med att betona betydelsen av goda
sprikkunskaper.” Det ir tveklost relevanta kompetenser, men i interkul-
turellt ledarskap 4r det ocksd angeliget att reflektera teologiskt Gver for-
samlingens roll i relation till de globala utmaningar som vi alla star infor
som minsklighet. Hir tror jag att den interkulturella teologin kan bidra
med viktiga perspektiv.

2For en introduktion till detta forskningsfilt, se Charles C. Farhadian (red.), [ntroducing World
Christianity (Chichester: Wiley-Blackwell, 2012); Jehu Hanciles, World Christianity: History,
Methods, Horizons (New York: Orbis Books, 2021).

B F5r en introduktion till detta forskningsfilt, se Fenella Cannell (red), The Anthropology of
Christianity (Duke University Press Books, 2006).

14 Henning Wrogemann, Intercultural Theology as In-Between-Theology”, Religions 12/1014
(2021).

" ALT:s Program for mission och interkulturella studier (PROMIS, tidigare Missionsinstitutet)
har delvis formats av detta synsitt.
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I den hir artikeln kommer jag analysera tvi bocker som bearbetar
angeldgna globala och interkulturella frigor teologiskt, med syftet att re-
latera det som skrivs till frigan om ledarskap. Ingen av forfattarna jag valt
skriver specifikt om ledarskap, och det ir en av mina poinger. Mitt syfte
ar att lisa och forsoka lyfta lirdomar och tematik i bécker som inte riknas
som typisk “ledarskapslitteratur” for att visa pa att de kan vara till nytta
och inspiration for ledarskap i forsamling och mission. Melba Padilla
Maggay har jag valt for att hon ir en evangelikal kvinna frin det globala
Syd, men ocksi for att hon kombinerar sin kunskap kring sprak, social-
antropologi, interkulturell kommunikation och teologi med ett engage-
mang mot globala orittvisor pa ett spinnande och konstruktivt sitt. Nor-
man Wirzba ir ingen teolog som jag sett hinvisas till inom det mis-
sionsvetenskapliga evangelikala/pentekostala filt dir jag verkar, men jag
kinde till att han skriver om tematik som ir relevant for mitt filt och var
dirfor nyfiken pé vilka perspektiv han kunde tillf6ra.

Hittills har jag i denna artikel gett en introduktion till interkulturell
kompetens och interkulturell teologisk reflektion och menat att de ér vik-
tiga aspekter att beakta i reflektioner kring kristet ledarskap. Nedan gor
jag forst en kort beskrivning av forfattarna och ger en 6vergripande bild av
bockernas innehdll. Direfter presenterar jag tematik i bockerna som jag
funnit intressant och relevant att relatera till frigan om ledarskap. Efter-
som jag finns i ett frikyrkligt férsamlingssammanhang har jag i forsta
hand haft denna kontext i dtanke nir jag velat hitta bidrag till kristet
ledarskap, dven om detta inte utesluter relevans for bredare grupper.

TEOLOGERNA OCH LITTERATUREN

Melba Padilla Maggay ir en filippinsk forfattare, socialantropolog och so-
cial aktivist som skriver om kultur, social férindring och integrerande
mission.’® Hon har grundat "Institute for Studies in Asian Church and

1o Integral mission 4r ett begrepp som vill omfamna en holistisk syn pa mission, dir savil kristen
evangelisation som socialt ansvar ryms. Begreppet hirstammar frin Latinamerika, men har genom
Lausannerdrelsen spridits globalt. Det anvinds framf6r allt i evangelikala sammanhang.
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Culture” och finns med i flera olika internationella kristna nitverk. For
den hir studien har jag list Global Kingdom, Global People: Living Faith-
Sfully in a Multicultural World."”

Norman Wirzba ir professor vid Duke Divinity School och forfattare
till ett flertal bocker. Han bedriver forskning och undervisning i
skirningspunkten mellan teologi, filosofi, ekologi och agrar- och
miljéstudier. Hans bocker anvinds dven i ledarskapsutbildningar vid
Duke Divinity School. I den hir artikeln Iyfter jag fram boken Food and
Faith: A Theology of Eating."

Nedan kommer jag forst ge en beskrivning av innehallet i respektive
bok. Direfter presenterar och analyserar jag perspektiv som jag menar kan
berika frigan om interkulturellt ledarskap.

GLOBAL KINGDOM, GLOBAL PEOPLE

I boken Global Kingdom, Global People vill Padilla Maggay belysa nigra
fragor som globaliseringen har aktualiserat och sitta dem i dialog med
bibliska texter. Trots att hon dterkommande gor exegetiska analyser an-
vinder hon inte bibeltexterna som ett bevismaterial eller en instruktions-
bok. Hennes bibelreflektioner ska i stillet ses som ett férsoka att f3 insik-
ter i en tid dd vi inte alltid har ett sprak f6r att beskriva det som sker. Hon
later savil stora samtidsfrigor som personliga livsfrigor fi speglas i olika
bibelberittelser.

Framfo6r allt bearbetar Padilla Maggay tre frigestillningar som ror
identitet och multikulturalismens utmaningar: myten om vilstindets
omfordelning, globala drommar och den globala kyrkan. Boken delas in i
tre delar:”The Roots of Culture” (kapitel 1-5), "The Global Village:
Living in a Multicultural World” (kapitel 6-9) och "Missions in Context:
McWorld and the Gospel” (kapitel 10-12), samt ett postscript.

7 Melba Padilla Maggay, Global Kingdom, Global People: Living Faithfully in a Multicultural
Waorld (Carlisle: Langham Global Library, 2017).

" Norman Wirzba, Food and Faith: A Theology of Eating (Cambridge: Cambridge University
Press, 2011).
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Hon resonerar forst kring vad det innebir att vara skapad till Guds av-
bild och samtidigt vara "av” adamah (det hebreiska begreppet, som liknar
ordet for minniska, adam, dterfinns i 1 Mos 2) och hur vi som minniskor
hanterar det uppdrag vi fitt av Gud att kultivera jorden, det vill siga ska-
pa kulturer.” Hon beskriver flera konsekvenser av syndafallet och menar
att vi idag lever i en virld dir ekosystemet 4r i akut kris, och global media
och global marknaden formar minniskors forestillningsvirld (eng.
”imagination”) pd sitt som vertriffar de lokala kulturernas formande av
minniskan.”” Teknologi och marknad har i flera avseenden ersatt kyrka
och stat som de krafter som definierar det offentliga rummet och
sambhillslivet.

Trots och tack vare globaliseringen kvarstar djupa orittvisor i virlden.
I flera linder har fattigdomen hos “underklassen” snarare intensifierats,
trots globaliseringens retorik om att utplina fattigdomen.”" Livet i de
moderna storstiderna bir tydliga spar av syndafallet, men Padilla Maggay
vinder sig mot civilisationskritik som hévdar att allt civilisationsbyggande
ir en konsekvens av syndafallet. Hon piminner lisaren om att Bibeln bor-
jar i en tridgird och slutar i en stad — det himmelska Jerusalem.” Hir
varnar hon fr globaliseringens homogeniserande krafter som hon menar
kan skapa ett nytt Babylon. Dirfér behover kristna fundera &ver vilket
slags rike eller stad de tillhor.

I bokens forsta del varnar Padilla Maggay ocksa for det hon kallar syn-
dafallets myter”, det vill siga narrativ som formar hur kristna tinker och
lever sina liv, men som leder fel. Hon hivdar att minga kristna befinner
sig i en “epistemologisk kris”,? ddr ideologier och tankekartor har kommit
att sitta minniskan i centrum i stillet f6r Gud. Centralt i den minskliga
synden ir hdgmodet, som vill fA minniskan att bli som Gud. Det ger upp-
hov till "falsk” epistemologi, till alienation och till egoism och habegir,

" Padilla Maggay, Global Kingdom, kapitel 1-2.
2 Padilla Maggay, Global Kingdom, kapitel 3, 5.
' Padilla Maggay, Global Kingdom, kapitel 6.
*Padilla Maggay, Global Kingdom, 54.

2 Padilla Maggay, Global Kingdom, 29.
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alltsa det begir som driver den ekonomiska marknaden. I boken varnar
hon alltsi for att reducera livet till att bara handla om ekonomi.

Padilla Maggay jimfér ocksa globaliseringens framgingssagor med
berittelsen om Babels torn. Ar globaliseringen ett nytt Babel som
kinnetecknas av likformande maket och fel fokus? Virlden har pi minga
st blivit en ”global by”, men det leder inte automatiskt till social integra-
tion. Snarare ser vi att det finns stora svirigheter med att uppna detta. Na-
tioner som en ging dromde om multikulturalism inser nu att det 4r gans-
ka svart att hilla samman ett sidant samhille.** I Bibeln ser Padilla
Maggay minst tvd alternativa vigar till social integration. Det ena ir
samhirighet genom likformning, som i berittelsen om Babels torn. Det
andra ir pingstdagens ideal, dir Anden skapar en enhet i och genom
mangfald.”

I den andra delen av sin bok utvecklar Padilla Maggay teologiska mod-
eller for hur man kan leva tillsammans i en mingkulturell virld. Hon an-
vinder bibliska motiv om Guds folk som ”gister och frimlingar” och
kopplar det till nutidens migrationsutmaningar och arbete f6r minskliga
rittigheter. Hon pekar pé att Bibeln uppmanar till ”gistfrihet” och “om-
sorg” om frimlingen, men att det ocksa finns motiv for att bevara kul-
turella eller nationella identiteter. Minniskan ir inte sirskilt benigen att
omfamna dem som ir annorlunda, och drémmen om ett liberalt 6ppet
och pluralistiskt samhille format pa minskliga rittigheter tror inte Padilla
Maggay pi. Det kan diremot bli en verklighet nir den heliga Anden fir
verka i olika kulturer och ge vigledning och kraft.

I den tredje delen av boken beskriver Padilla Maggay hur globaliserin-
gen har fért med sig en ny ekonomisk virldsordning, som hon dr mycket
kritisk till da hon menar att den férstirker och fordjupar orittvisorna i
virlden. Dirfér malar hon upp visionen om en annorlunda ekonomi
utifran den eskatologiska visionen i Jes 65:17-25, som hon tolkar som en

*Padilla Maggay, Global Kingdom, 44, 108.
» Padilla Maggay, Global Kingdom, 47, 123. For liknande resonemang kring Babylon och
globalisering, se Myers, Gud dr papperslos.
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betoning av vikten av att avsloja det hon kallar f6r "Mammon”.* I ljuset
av olika bibliska motiv drommer hon om en ny ekonomisk virldsordning
dir de fattiga 4r i centrum och dir resultat utvirderas i andra termer 4n
ekonomisk vinst eller forlust. Hir 4r hennes bibelutliggningar komplet-
terade med exempel frin Filippinerna och berittelser ur hennes eget liv —
berittelser dir de nuvarande ekonomiska systemens skevheter blir tydliga.

Nir Padilla Maggay argumenterar for kontextualisering och kultur-
forstaelse dverlappar argumentationen med teoribildningar frin savil kul-
turantropologi som kommunikationsvetenskap. Nir hon kritiserar den
globala ekonomin kan en tydlig aktivistisk ddra noteras. Men nir hon till
sist ska beskriva strivan att vara kyrka i en globaliserad virld tar hon sin
utgingspunkt ndgon helt annanstans. I stillet for att presentera strategier
for kulturforstaelse eller en programférklaring f6r ekonomisk rittvisa vil-
jer hon att beritta om “det slaktade lammet pi tronen” och betonar de
gemensamma praktikernas styrka i kristen gemenskap. Hon framhaller
ocksd vikten att namnge *vr tids avgudar”® och avsl6ja dem.

I sin utliggning f6r hur man kan gora detta finns en hel del konstruk-
tiv kritik riktad mot inte minst kristna i vist. Med virlden sedd genom
sina asiatiska glasgon riktar hon bland annat kritik mot de visterlindska
kyrkornas symbios med vad hon menar ir en linjir, abstrakt och analytisk
kultur. I stillet vill hon se kyrkor och kristna gemenskaper som ger storre
utrymme for liturgi, for det kroppsliga och en djupare delaktighet. En si-
dan kyrka ir ett tecken for hirskarna och makterna och vittnar om att Je-
sus ir Herre, menar Padilla Maggay.”

FOOD AND FAITH

Norman Wirzba siger att han i sin bok vill utveckla teologiska teman som
tridgard, synd, offer, eukaristi, férsoning och gemenskap si att betydelsen

2% Padilla Maggay, Global Kingdom, 82-91.

7 Padilla Maggay, Global Kingdom, 120~121.
*Padilla Maggay, Global Kingdom, 132-133.
¥ Padilla Maggay, Global Kingdom, 133-134.
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av det han kallar "creaturely membership” (ung. “delaktighet i skapelsen”
eller "medskapande”) kan forstis bittre. Hans ambition ir att skriva ”a
theological imaginary of eating that aims to be illuminating and com-
pelling”.*” Med itandet som utgingspunke slir han fast att itande ir en
moralisk och teologisk friga, for att sedan visa hur modernismen har ur-
vattnat och reducerat den till en friga om ravaror. Som en motkraft till
denna “dekontextualisering” av 4tandet blir det dirfor viktigt f6r honom
att lyfta fram dtandet som en andlig 6vning,” samt att reflektera kring
itandets ekologiska sammanhang och plats i skapelsen. Det sistnimnda
gors genom att beskriva tridgirden som platsen for minsklighetens
identitet och kallelse. Hir viver han samman tridgirdens och odlandets
betydelse i ekosystemet med minniskans behov av rotter, niring och
minsklig kultivering. Han pekar pa tridgardsmistarens viktiga roll och
ser Gud och Jesus som prototyper for tridgirdsmistare som ger niring it
och tar sig an virlden.”

I en fallen virld har vért dtande slutat fungera som det var tinkt och
det paverkar vara livsmiljéer, vira ekonomier och vira kroppar. Wirzba ta-
lar om syndigt eller syndfullt dtande och menar att vart dtande férbinder
oss med andra och samtidigt som 4tande ger liv forutsitter det ocksi dod.
“Atstorningar” av olika slag uppstdr nir vi inte ir beredda att ta ansvar for
varandra och itandets ekologiska, ekonomiska och fysiologiska
dimensioner.*

Wirzbas bok riktar skarp kritik mot var tids livsmedelsindustri och de
effekter han menar att den har pa skapelsen. For Wirzba dr det viktigt att
pavisa livets och dtandets kostbarhet och hur det gatt férlorat sen min-
niskan forlorade kontakten med marken, odlandet och djuren. For att
nagon eller nigot ska kunna 4ta miste i regel nagot annat liv d6. Det hir
leder honom in pé att tala om 4tande i termer av offer och offrande. Han
skriver att offer ofta férknippas med en valdsam akt som krivs for att blid-

OWirzba, Food and Faith, forord.

*'Wirzba, Food and Faith, kapitel 1.
**Wirzba, Food and Faith, kapitel 2.
3 Wirzba, Food and Faith, kapitel 3.



HYBRID 2 | 2024 65

ka en vredgad Gud, men argumenterar i stillet f6r en betoning av offer
som en fornyelse av liv genom sjilvuppoftrande och tjinande. Hir Iyfter
han nattvarden som ett exempel. Nattvarden blir dirmed en nyckel till att
forsta liv i gemenskap, en kollektiv vig till att delta i och spegla Guds
trinitariska liv.**

Nir kristna konsumerar Jesus som “livets bréd” (Joh 6) sker enligt
Wirzba en forvandling av dtandet, eftersom de dras in i Jesu liv och hans
sitt att vara i virlden.” Kristi verk handlar dirfor inte frimst om att ridda
individuella sjilar utan om att leda minniskor in i ett sant, 6verflodande,
evigt uppstindelseliv. Syndfullt dtande degraderar och f6rstor liv. Eukaris-
tiskt dtande drar och frimjar liv och skapar en kultur av tjinande, gistfri-
het och gemenskap. Eukaristiskt dtande handlar fér Wirzba ocksa om att
utgora en motkraft och protest mot dagens livsmedelsekonomier och
livsmedelskultur. Nir kristna pa djupet forstir dtandet som en delaktighet
i liv och dod borde det resultera i tacksamhet och firande. Det finns alltsd
hir en djup andlig och praktisk betydelse i att "tacka Gud f6r maten” eller
?be Gud vilsigna maten”.” Vir tids kultur kring mat och itande
kinnetecknas enligt Wirzba vidare av otacksamhet och han argumenterar
dirfor for att bordsbonens ord ytterst kan ses som en politisk handling —
att tacka Gud f6r maten bryter med virldens sitt att forhalla sig till mat
och livsmedel och erkinner att minniskan och hela virlden ir Guds.

Wirzba skriver ocksd om himlen och itande och ser inte himlen som
en flyke frin den hir virlden eller en frigérelse frin den utan som en plats
ddr Anden har férvandlat relationer pa ett sidant sitt att livets fullhet blir
synligt. Atande spelar roll i detta liv och i det kommande for att det ir en
realisation av Guds eviga gemenskapsbyggande liv (eng. “communion-
building life”),” om ir ofullkomligt nu, men som en dag kommer bli

tullkomligt.

3Wirzba, Food and Faith, kapitel 4-5.
*Wirzba, Food and Faith, kapitel S.
*Wirzba, Food and Faith, kapitel 6.
Wirzba, Food and Faith, kapitel 7.
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BOCKERNAS BIDRAG TILL INTERKULTURELLT LEDARSKAP

I de tva bockerna dr det dels de teologiska reflektionerna kring aktuella
fragor (behovet av kulturella rétter, migrations- och integrations-
utmaningar, klimathot, kapitalismens konsekvenser med mera) som ir
relevanta for en pastor eller férsamlingsledare att ta till sig. Dir finns te-
matiker som med fordel kan anvindas fortbildande for ledaren och an-
vindas i férkunnelse och undervisning. Men forfattarna kopplar ocksi
den teologiska reflektionen till praxis och ger méingbottnade beskriv-
ningar av praktikerna, vilket gor teorin littare att applicera i konkreta for-
samlingssammanhang och ger kristna ledare exempel pa hur de kan gestal-
ta ett sitt att leva annorlunda som blir férebildande for andra.*® Nedan
diskuteras dessa aspekter genom att dtervinda till de introduktionen
nimnda spinningarna mellan lokalt och universellt samt hem och exil.

HEM OCH EXIL

Forfattarna pekar pa att det inte bara dr den som fatt fly eller flytta frin
sitt land som befinner sig i exil — exilen 4r djupare och mer omfattande 4n
sd. Det finns en form av exil som skapats genom teknologisk, ideologisk
och ekonomisk utveckling som distanserar minskligheten frin skapelsen
och fran Gud. Padilla Maggay beskriver det si hir:

All cultures have some primal sense of a cosmic breakdown, of a "wrath
shed abroad in the universe”, that needs appeasing.”

I en globaliserad virld som slits isir av polarisering och exploateras pa ett
sitt som om naturresurser vore odndliga finns det anledning att tala om
kosmisk kollaps. Padilla Maggay ir inte ensam om att uppmirksamma
denna existentiella kris av kosmiska métt — vi hér om den dagligen i vara
nyhetsmedier och frin forskare och vetenskapsmin. Gus Speth siger:

* Varken Wirzba eller Padilla Maggay skriver om formella ledarskapsideal, men det finns en hel
del i deras resonemang som overensstimmer med det som Mikael Tellbe, "Alla kan leda: Om ledaren
som forebild i pastoralbreven”, HYBRID 2 (2024): 107-133, menar kinnetecknar informellt ledar-
skap, dir karaktirsdaning och att leda med sitt liv och Jesus som f6rebild blir centralt.

¥ Padilla Maggay, Global Kingdom, 29.
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I used to think that the top environmental problems were biodiversity
loss, ecosystem collapse, and climate change. But I was wrong. The top
environmental problems are selfishness, greed, and apathy. To deal with
those issues we need a cultural and spiritual transformation and we sci-
entists do not know how to do that.*

Kristet interkulturellt ledarskap arbetar diremot med kulturell och andlig
transformation. Frigan som den interkulturella teologin skulle kunna
stilla till kristna ledare 4r om de anser att kyrkan kan vara ett svar pi
Speths rop pa hjilp. Det ir en vanlig frikyrklig tanke att forsamlingen ut-
gors av ett folk som ir “gister och frimlingar i den hir virlden” (Joh
17:16; Heb 11:13-16), eftersom dess identitet och tillhérighet finns hos
Gud och ska formas av Guds rikes viirderingar.“ Ibland har denna typ av
tinkande lett tll att kyrkan har fokuserat pa att “vinna sjilar for
evigheten” och fist mindre vikt vid skapelseomsorg eller arbete for fred
och rittvisa.”” Bdde Wirzba och Padilla Maggay har ett annat sitt att tin-
ka. De vill inspirera kyrkan att vara ett profetiskt tecken och en férvand-
lande gemenskap i den hir virlden. I kyrkan finns ofta minniskor som
brinner for rittvisefrigor, integration eller miljéfrigor, men deras engage-
mang riskerar ibland att ses sidoverksamheter och det ir inte alltid pastor-
erna eller ledarskapet prioriterar dem.” Detta utmanas av Wirzba och
Padilla Maggay, eftersom de i sina teologiska reflektioner berdr frigor som
de menar ir centrala i Bibeln och for hur kristna bor leva sina liv och

“Detta citat, som blivit mycket populirt, nirmast viralt, uttalades frst av Speth pd en konferens
dir han deltog. Hér honom kommentera citatet pi https://earthcharter.org/podcasts/gus-speth/.
Speth har bland annat arbetat som dekanus vid Yale School of Forestry and Environmental Studies
samt professor i juridik med fokus pi miljolagar vid Vermont Law School. Han har bland annat
grundat ”Natural Resources Defense Council” och tjinstgjort som radgivare till presidenterna Jimmy
Carter och Bill Clinton. Han ir flerfaldig forfattare och pristagare av "Blue Planet Prize”.

“ Se vidare Nils-Eije Stivare, "Att hora Kristi forsamling till: Medlemskap ur ett kyrkohistoriskt
perspektiv”, i Jan-Ake Alvarsson (red.), Medlemskap: En tvirvetenskaplig studie av medlemskap i
Pingstrirelsen (Institutet for Pentekostala Studier, 2011), 42—-43.

“ Se vidare artikel fem i Lausannedeklarationen dir rérelsen tar avstind frin och beklagar att
man tidvis sett evangelisation och socialt engagemang som motpoler nir de ir Smsesidigt beroende av
varandra (https://lausanne.org/content/covenant/lausanne-covenant).

“Det ir inte ovanligt att forsamlingsmedlemmar finns med i nitverk och organisationer som till
exempel "God Jord”, Talita”, fd nitverket Speak”, "A’Rocha” med flera — hur kan ett férsamlings-
ledarskap bittre ta vara pa deras engagemang och kunskaper?


https://earthcharter.org/podcasts/gus-speth/
https://lausanne.org/content/covenant/lausanne-covenant
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dirmed ir relevanta for alla som utligger och undervisar Guds ord. I det
som foljer kommer dirfor de delar av forfattarnas teologiska resonemang
som relaterar till frigor om “hem” och "exil” att diskuteras.

PADILLA MAGGAY OM HEM OCH EXIL

Nir Padilla Maggay tar sig an fragor relaterade till “exil” utligger hon Jer
29:4-7, en text dir Gud uppmanar folket i exil "att gora allt for att fi den

stad som de deporterats till att blomstra™*

och piminner om hur vigen
till att blomstra pa nytt 4r en process i flera steg som kriver att man tar
minniskors kinslor, erfarenheter och fragor pa allvar. For att visa pd detta
stiller hon ett antal frigor som kan ses som relevanta i mdtet med
migranter: "Hur hanterar man sorgen och uppgivenheten som kommer
med exilen?”; "Hur nir man ett hopp om atervindande samtidigt som
man vill sld ner sina rétter pd den nya platsen?”; "Hur blir man en del av
det nya samhillet utan att falla for dess frestelser?” Svaren pé dessa fragor
ges med hjilp av bibeltexter och bibelberittelser pa sidant sitt att ropen
och frigorna anvinds som en spegel for var tids migranter i exil. Detta
skulle kunna tinkas vara ett grepp som ir fruktbart i kristna inter-
kulturella sammanhang, eftersom Bibeln i dessa som regel utgér en
gemensam grund for forstielse. Padilla Maggay ir tydlig med att det gér
att hitta mening i exilen och mod att vaga sla ner bopalarna pa nytt, men
att man samtidigt kan behova sérja och lingta efter sitt férlorade ”Sion”.
Personer som inte lever i exil behéver dirfor knyta an till denna smirta:

It is conventional wisdom for those of us who sit comfortably in our
pews to talk about biblical "balance.” We tend to judge those who rant
and bellow and annoy us with their social justice passions as somewhat
obsessive and unstable. Yet the experience of injustice is such that it does
make people rise to fever pitch. It is only those who do not feel enough
indignation over oppression and victimization, or who have not suffered
injury from firsthand experience of cruel powers, who can afford to talk
of balance.”

“Padilla Maggay, Global Kingdom, 65-72.
* Padilla Maggay, Global Kingdom, 76.
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For att nagon ska viga ”sld ner bopalarna” pa nytt behéver denne, enligt
Padilla Maggay, tro att det kan finnas ett nytt hem. Hur kan man di vara
ett hem for alla? Padilla Maggay funderar 6ver vad det innebir att vara "en
jude for judarna och en grek for grekerna” (jfr 1 Kor 9:19-23) och kon-
staterar att i dagens virld 4r det svirare in nigonsin att forsoka lyckas med
detta:

In a diverse, multicultural world, we are being stretched to make an effort
to discover sameness, to find a way of being together when face to face
with neighbors whose strange customs challenge our own. In a time of
“liquid modernity” and constant flux, we are being stretched like a versa-

tile Greek actor, to wear many masks, and become all things to all men so

that we might, by all possible means save some”.*

Hon visar med exempel frain Apg 13, 15 och 17 hur evangeliet kontextu-
aliseras in i det kulturella sammanhanget pa olika sitt for att manniskorna
man ville na var olika, och piminner om Eugene A. Nidas 6vertygelse att
varje kultur har sin egen inre logik som ter sig rationell for gruppen.”
Utomstiende behover dirfor avvakta med f6rdémanden innan de till ful-
lo forstir vad som ligger bakom kulturella uttryck och traditioner som de
finner mirkliga eller rent av barbariska. De behéver ocksa kunna relatera
budskapet de vill formedla sa att det relaterar till den begreppsvirld och
de djupstrukturer som finns i kulturen de vill nd. I detta sammanhang rik-
tar Padilla Maggay kritik mot i synnerhet visterlindska teologer (och
missionirer):
Theologians have unfortunately inherited a Greek habit of mind, ab-
stracting what we see as the “core” or “the essence” of the Gospel, and
then assuming that such a reductionist and disembodied formulation will
connect and move all other peoples.*

““Padilla Maggay, Global Kingdom, 106.

*” Padilla Maggay, Global Kingdom, 113. Nida var en amerikansk lingvist som ir mest kind for
att ha utvecklat den dynamiska ekvivalensteorin som haft stor betydelse for modern
bibeloversittning, se till exempel Eugene A. Nida och Charles R. Taber, The Theory and Practice of
Translation, With Special Reference to Bible Translating (Leiden: Brill, 1969).

“ Padilla Maggay, Global Kingdom, 116.
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Djupstrukturerna i vira kulturer dndras sillan 6ver tid, om ens nigonsin,
menar Padilla Maggay, och dirfor ir det viktigt att ta dem i beaktande nir
man stir i tvirkulturell eller interkulturell kommunikation, inte minst
nir man vill att minniskor ska forstd evangeliet. Missiondrer har blivit
varse utmaningarna med kulturella djupstrukturer nir de har utvirderat
sina missionsinsatser och konstaterat att kontextualiseringen inte alltid
titt avsedd effeke. I dag behévs kompetensen att kontextualisera pa djupet
inte bara pd missionsfiltet utan ocksd i Sverige — dels for att vi lever i en
mycket mer mangkulturell kontext 4n tidigare, dels for att Sverige inte
lingre 4r en kultur dir kristendomen formar svenskarnas livsnarrativ.

WIRZBA OM HEM OCH EXIL

Nir Wirzba skriver om att hitta sin plats i livet borjar han i Edens tridgird
ddr minniskan (adam) ir vad hon ir tack vare sin relation till jorden
(adamah) och sin relation till Gud som blaser liv i henne. Han vill peka
pa att hela skapelsen hinger ihop och att minniskan blir den hon ir
genom sin relation till Gud, varandra och resten av skapelsen. Jorden ir
minniskans hem och en plats att dlska. Han skriver att individers kroppar
inte bara befinner sig pd olika platser, utan att platser ocksa flyttar in i
kropparna genom mat, dofter, ljud, berring och annat som ens sinnen
lr sig forknippa med en viss plats. Samtidigt menar Wirzba en av de saker
som definierar det postmoderna livet 4r att minniskan i hog utstrickning
lever i det Marc Augé kallat "non-places”.”” Hon tillbringar allt stdrre del
av sin tid pa genomresa — i affirer och hotell, pa flygplatser, framfor skir-
mar och bankomater. Hon har allt mindre verklig kontakt fér att hon
alltid 4r pa vdg. Nir minniskor héller sig sjilva tillbaka eller blir hindrade
fran att interagera pa djupet med en viss plats si blir de desorienterade.
Denna desorientering, menar Wirzba, kan fordjupas till en fundamental
forvringning av vem hon bér vara och vad hon ska gora.

Att vara i exil handlar alltsd enligt Wirzba inte bara om att vara pa fel
plats, det vill siga en friga om logistik. Det innebir ocksi att platsen man

“'Wirzba, Food and Faith, 40.
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befinner sig pa inte harmoniserar med de uppfattningar och beteenden
som format en, vilket gor moralisk och andlig urskiljning svart. I en glob-
aliserad och urban virld har minniskan forlorat forstaelsen for hur hon
kan dta pd ett sitt som gor skapelsen till ett livgivande hem f6r minsk-
ligheten. Det man inte forstir tenderar man dessutom att ignorera, si
resultatet blir att vi nu har en situation dir minniskans konsumtions-
monster har lett till industriella och globala former av livsmedelsproduk-
tion som underminerar skapelsens totalhilsa. En sadan livsstil leder enligt
Wirzba till desorienterade liv och missriktade begir ("synd”), som man
behover omvinda sig ifrin. Wirzba kallar denna livshillning f6r "att ita i
exil” och visar pd hur odlandet av en tridgird kan vara ett sitt att Gva upp
sin uppmirksambhet till att fi syn pd denna synd och ge forstaelse f6r hur
minniskan hoér ihop med jorden, vixterna, djuren och med det som
senare ligger pa tallriken.

Tridgirdsarbete handlar inte bara om tridgardar, siger Wirzba. Det ir
ett jobb som avsl6jar minsklighetens karaktir och en demonstration av
vilka man anser sig sjilv och skapelsen vara. Hir ser man, konkret och
praktiskt, hur minniskan relaterar till naturen, till andra varelser och yt-
terst ocksd till Skaparen. Minniskan uppticker detta om hon ir beredd
att hedra dessa relationer genom arbete och fest, inte om hon ser ner pi
och utnyttjar dem. Hir blir Gud som “tridgirdsmistare” en triffsiker
bild som kan hjilpa den kristne forstd att den gudomliga skaparkraften
framfor allt handlar om att géra plats f6r andra att leva, vixa och
blomstra.

Ytterst gor Wirzba en teologisk omvirldsanalys som jag menar ir
triffande och som utmanar ett modernt sitt att leva. Att som ledare kun-
na gora den hir typen av kopplingar mellan globala utmaningar och den
enskilde individens vardag tror jag ir viktigt och nédvindigt i ett interkul-
turellt ledarskap. Och precis som Wirzba menar tror jag att ett sidant
ledarskap behéver kunna motverka kinslor av uppgivenhet genom att visa

pi hoppfulla praktiker som gor skillnad.
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LEDARSKAP | EXILEN

Exilmotivet kan alltsd fungera som en relevant analyskategori for att
forsta forsamlingen, eftersom den frikyrkliga forsamlingen i Sverige skulle
kunna sigas befinna sig i "exil” — i bemirkelsen att den lever i en virld som
inte 6verensstimmer med Guds rikes ideal och principer, man ir inte rik-
tigt “hemma”.*® T svenska frikyrkof6rsamlingar och i deras niromraden
finns dessutom manga minniskor som forlorat sina ursprungsplatser och
rétter, minniskor som kanske inte vagar, inte vill eller inte tillits rota sig
pa nytt i det “nya” landet.”’ Dir finns ocksd minniskor som lever stressade
liv, alltid pa vig och som inte férmar f6rbli i nuet pa en plats, precis som
Wirzba beskriver.”> Hur leder man dé en forsamling i exilen? En kort sum-
mering av vad forfattarna pekar pi skulle kunna vara: ha urskillning, in-
spirera till att leva annorlunda, forsta kraften och djupen i lovsingen, sab-
baten och nattvarden och se till att forsamlingen idkar gistfrihet.”” Vad
innebir di detta?

Padilla Maggay argumenterar for att den kristna férsamlingen lever i
en tid ddr det rider en kamp mellan olika verklighetsuppfattningar, dir
mediakonstruktioner och grupptinkande fir henne att tro pa berittelser
som egentligen inte 6verensstimmer med det liv hon lever. For att avsloja
sin tids avgudar och sitta in sina liv i Guds berittelse behéver férsamlin-
gen (och dess ledare) dirfér profetisk urskillning. Hir himtar Padilla
Maggay inspiration frin Walter Brueggemans begrepp “poetisk forestill-
ningsférmdga” (eng. “poetic imagination”), en praktik han beskriver som:

> Walter Brueggemann, I de rotlisas land: Att predika om hemkomst och hopp (Orebro: Libris,
2000).

> Se till exempel rapporten “Frikyrkan i Orten: Erfarenheter och utmaningar utifrin frikyrkans
frinvaro och nirvaro i 61 utsatta omriden”, dir rotldshet och utanférskap framkommer i flera av
berittelserna (rapporten finns online pd https://etk.se/download/18.45c4761c1877437d5871c77f/
1683097740100/Rapport-Frikyrkan%20i%20orten-digital.pdf).

> Wirzba, Food and Faith, 39-40.

> Forfattarnas resonemang har en del likheter med Fredrik Wenell, "Jesus som moralisk forebild i
ett postkristet samhille” HYBRID 2 (2024): 134-161, dir han skriver om diasporateologiskt férhall-
ningssitt och Linda Trinkaus Zagzebskis resonemang kring beundran och imitation, dir Jesus blir
forebildande. I synnerhet Padilla Maggay betonar att Jesu liv 4r en modell att f6lja och tillbedjan av
honom centralt for att kunna leva annorlunda.


https://efk.se/download/18.45c4761c1877437d5871c77f/1683097740100/Rapport-Frikyrkan%20i%20orten-digital.pdf
https://efk.se/download/18.45c4761c1877437d5871c77f/1683097740100/Rapport-Frikyrkan%20i%20orten-digital.pdf
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the most subversive, redemptive act that a leader of faith can undertake in
the midst of exile. This work of poetic alternative in the long run is more
crucial than one-on-one pastoral care or the careful implementation of
institutional goals. That is because poetic imagination holds the potential
of unleashing a community of power and action that that finally will not
be contained by any imperial restrictions and definitions of reality.™*

Padilla Maggay menar, likt Brueggemann, att Jesus ger exempel pi en
sidan poetisk forestillningsformaga nir han berdttar sina liknelser,
liknelser som inbjuder lyssnarna att gi bortom de romerska lagarnas synli-
ga realiteter och de judiska lagarnas restriktioner. Jesus kallade sina lirjun-
gar ur deras traditioner och fick dem att viga kliva in i det alternativa
samhille han kallade Guds rike. Han gav dem inte en firdig mall eller ett
program att folja utan han l6ste minniskor frin dagens vedermédor och
inspirerade dem att leva p3 ett sitt som innebar nya sociala méjligheter.”
Dagens andliga ledare behover lira av Jesu modell, menar Padilla Mag-
gay, och gor sedan ett eget forsok att beskriva detta alternativa samhille.
Hon malar frst upp kinslan av att vara pi ett sjunkande skepp, en tid nir
man kinner och erfar att virlden ir i den ondes vild. Det ir en bild av att
forsamlingen gemensamt befinner sig i exil, oavsett vilken kultur eller et-
nicitet hon kommer frin. I ett sidant ssmmanhang menar Padilla Maggay
att berittelsen om det slaktade lammet behdver vara i centrum. Lammet
pi tronen piminner forsamlingen om att hon tror pi en Gud som upp-
levt svaghet och som betalat ett hogt pris for att besegra ondskan. Inget
hinder i virlden som ir utanfor hans kontroll, och ju mer hon tillber
denne Gud, desto mer medveten blir hon om att hon inte behdver vara
ridd for sirbarhet och svaghet. I lovsingen och tillbedjan kommer for-
samlingen i kontakt med den kraft som verkligen styr virlden och som ut-
gor hennes sanna hem. Lovsingen blir dirmed ocksi en motkraft till
politiska och ekonomiska krafter som vill f6rf6ra, likforma eller splittra

> Walter Brueggeman, Hopeful Imagination: Prophetic Voices in Exile (Philadelphia: Fortress,
1986), 96-97.
55 Padilla Maggay, Global Kingdom, 133.
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forsamlingen eftersom den sjungs av alla folk och stammar och knyter
henne samman med Guds pilgrimsfolk genom tiderna.

Wirzba piminner, i sin tur, om sabbaten som en slags *medicin™.>
Skapelsens hojdpunkt var, enligt Wirzba, inte den sjitte dagen, nir min-
niskan skapades, utan den sjunde dagen, nir Gud vilade och f6rnéjt kon-
staterade att allt var gott. Sabbatsvila blir méjlig nir minniskor upphér
med sitt stindiga sokande efter ett mer lukrativt liv eller trevligare vinner
och i stillet omfamnar de platser och de gemenskaper de finns i och ser
dessa som konkreta manifestationer av Guds kirlek.”” Ett sidant resone-
mang 6verlappar med delar av Karl Barths teologi. Han menar nimligen
att det ir sabbatsvilan som forindrar minniskan i grunden.”® Detta stim-
mer ocksd med min egen erfarenhet av att kristna frin andra linder ofta ir
bra pd att virna sabbatsvilan, hilla den helig och lita den bli héjdpunkten
pi veckan. En sidan praktik skulle ddrf6r kunna vara viktig att ta vara pi
som ledare — att séndagens gudstjinst blir en plats dir minniskor inbjuds
till savil vila som till fest, férnéjsamhet och inre forvandling. Férsamlin-
gen, om den fungerar som det ir tinkt, kan da bli det nya hem i exilen
som beskrivits ovan, en plats dir vilsna och rotlésa kroppar kan fi flytta in
och skapa nya minnen och erfarenheter av trygghet, gemenskap och
framtidshopp.

Wirzba lyftar dven fram nattvarden som en viktig praktik. I en virld
ddr matvanor ir priglade av exilen presenterar han den eukaristiska malti-
den och det eukaristiska bordsskicket som ett annorlunda sitt att ita och
leva. Han utgar frin att Jesus ir arketypen for livet sjilvt. Jesus Kristus ér
det centrum utifran vilket allt liv ska tolkas och virderas, nagot som Wirz-
ba menar ir sirskilt tydligt i Johannesevangeliet, inte minst i Jesu tal om
sig sjilv som ”livets brod” (Joh 6:35). Detta innebir enligt Wirzba att
nattvarden behover vara central, eftersom den utgér en plats dir forsam-
lingen fir ta emot Jesu mat for att leva det liv han méjliggér. I nattvarden
fir férsamlingen den niring och trining hon behéver f6r att bli ett folk

**Wirzba, Food and Faith, 45-47, 138.
" Wirzba, Food and Faith, 35-47.
8 Karl Barth, Church Dogmatics I1I:4 (Edinburgh: T&T Clark, 1960), 57-58.
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som deltar i Jesu helande och forsonande verk i virlden. Eukaristiske
dtande skiljer sig dirmed markant frin samtidens konsumtionsinriktade
approacher till mat, eftersom dessa har konsumentens bekvimlighet, be-
hag och kontroll i fokus. Wirzba citerar hir den katolske teologen William
T. Cavanaugh:

To consume the Eucharist is an act of anti-consumption, for here to con-
sume is to be consumed, to be taken up into participation in something
larger than the self, yet in a way in which the identity of the self is para-
doxically secured.”

Wirzba talar ocksd om nattvardens gdstfriber. Nir de forsta kristna forsok-
te dta och dricka till Jesu dminnelse upptickte de, enligt Wirzba, att livet i
Jesus krivde ett nytt sitt att leva. Det innebar en ny social verklighet som
inte var forenlig med fortryck, splittring, fornedring och vald. Nir Anden
foll over lirjungarna pa pingstdagen bérjade de profetera och tala i tun-
gor. Det hir, menar Wirzba, var ett tecken pa att de blivit virdar for an-
dra. Ndgon annans sprik och vision tog boning i dem och blev deras in-
spiration och fokus. Man skulle kunna beskriva det genom att modifiera
Paulus ord i Gal 2:20: "Nu lever inte lingre jag utan andra — deras behov,
deras glidje, deras hopp, men ocksi deras niring — lever i mig och styr
mig.” Livet i Jesus innebir alltsi enligt Wirzba en radikal 6ppenhet till an-
dra — oavsett bakgrund och identitet,’* dir gistfrihet blir ett uttryck for
enhet utan likformighet. Genom gistfrihet fods en gemenskap ur
olikheterna i stillet for likheterna och nattvardsbordet kan hir tjina som
en piminnelse om nédvindigheten av att férsamlingen ir gistfri nir hon
lever i Jesus.

I minga kulturer ir maltidsgemenskap och gistfrihet lingt mycket
viktigare 4n i Sverige. "Gisten 4r Guds vin” lyder ett pashtunskt talesitt,
och liknande ordsprik finns i flera kulturer.® Detta synsitt kan man ta

*William T. Cavanaugh, Being Consumed (Grand Rapids: Eerdmans, 2008).

©For fordjupning av detta tema, se Amos Yong, Hospitality and the Other: Pentecost, Christian
Practices and the Neighbor (New York: Orbis Books, 2008).

¢! Rzehak Lutz, Doing Pashto: Pashtunwali as the Ideal of Honorable Bebaviour and Tribal Life
among the Pashtuns (Afghanistan Analysts Network, 2011), 15.
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vara pd i det interkulturella ledarskapet, bide for att det bidrar till att ska-
pa storre forstielse och vidga perspektiven, men ocksa for att det kan ge
fordjupad insikt i bilden av Jesus som livets brod, av nattvardens in-
nebord och av hur gistfrihet skulle kunna se ut i en kristen férsamling.

Bide Wirzba och Padilla Maggay skriver om gistfrihet pé ett sitt som
sammanbinder den med Andens verk i férsamlingen. Nir Anden faller
over lirjungarna blir de kanaler f6r Guds r6st till att formedla ett budskap
som kan dra andra in i samma gemenskap som de fitt uppleva. Padilla
Maggay pipekar dterkommande att det bara ir Anden som kan skapa
sann forstdelse och enhet i en méingkulturell och pluralistisk virld och att
det 4r just Anden som far oss att vilja stricka oss ut till den som 4r annor-
lunda. Hos bida forfattarna blir karismatiken dirfér nagot som paverkar
virlden pa djupet och hir har till exempel profetior en uppgift att avsléja
var tids avgudar och vira missriktade begir. De 4r ocksa en killa till hopp
och framtidstro i en virld som ir fast i destruktiva globala system. De in-
ger mod och kraft till ett gudsfolk i exil eftersom de formar bilder av Guds
framtid i deras inre och forindrar deras sitt att se pd virlden. Siadana
dimensioner av karismatiken har alltsd potential att férdjupa férsamlin-
gens andliga liv och korrigera en karismatik som ibland blir f6r individin-
riktad eller upplevelsebaserad. En lirdom att ta med i interkulturellt
ledarskap blir dirfor att inte tona ner karismatiken i férsamlingen utan att
i stillet fordjupa och formera den pa ett sadant sitt att den skapar plats
f6r den Andre i en lidande virld.

LOKALT OCH UNIVERSELLT

PRAKTIKER MED "TATA” BESKRIVNINGAR

En av Wirzbas styrkor ir att han anvinder handfasta och begripliga be-
grepp som tridgird, rotter, sabbat, odling, mat, nattvard och gistfrihet
och fordjupar forstaelsen av dessa begrepp genom att forklara hur de
hinger ihop med savil vir tids stora klimat- och livsmedelskris som med
den kristnes tillhérighet i Gud och syfte som minniskor. Detta kan relat-
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eras till den amerikanske antropologen Clifford Geertzs tal om “tita
beskrivningar” (eng. "thick descriptions”) av handlingar eller fenomen:

If anthropological interpretation is constructing a reading of what hap-
pens, then to divorce it from what happens—from what, in this time or
that place, specific people say, what they do, what is done to them, from
the whole vast business of the world—is to divorce it from its applica-
tions and render it vacant. A good interpretation of anything—a poem, a
person, a history, a ritual, an institution, a society—takes us into the heart
of that of which it is the interpretation.®

Wirzba (och idven Padilla Maggay) anvinder sig av sidana tita
beskrivningar nir de forsoker forstd virlden omkring dem. Denna f6rma-
ga kan dirfor anses vara viktig att 6va upp i ett interkulturellt ledarskap. I
interkulturella sammanhang blir det viktigt att ha tita beskrivningar av
vad det 4r man gor i nattvarden, i tillbedjan och lovsing eller nir vi man
och iter tillsammans. Det beh6vs alltsa beskrivningar som férmar knyta
forsamlingens praktiker till sivil djupa teologiska sanningar som de prob-
lem och utmaningar man ser i omvirlden. Det blir tydligt hos f6rfattarna
att forsamlingars liturgier 4r mer 4n handlingar som enbart paverkar indi-
vider eller den enskilda forsamlingen — de 4r praktiker som ir till for ate
forindra virlden.

Nattvard och tillbedjan blir med detta synsitt profetiska och politiska
protesthandlingar som riktar blicken bort frin den hir virldens avgudar
och hirskare och sitter fokus pd Jesus Kristus och Guds rike. Nattvarden
blir en handling som f6renar férsamlingen med Gud och med varandra
och som kriver att hon reagerar nir nigon del av kroppen lider. Hon blir
en gemenskap som himtar modellen f6r sin gistfrihet frin honom som
gav sig sjilv fritt. Liknande resonemang finns hos teologer som Ca-
vanaugh och Daniel G. Groody,” men Wirzba vidgar alltsd eukaristins be-
tydelse till att ocksa omfatta skapelseomsorg och en férstielse av att min-

2 Clifford Geertz, The Interpretation of Cultures (New York: Basic Books, 2000), 18.

3 Se till exempel William T. Cavanaugh, Torture and the Eucharist (Chichester: Wiley, 1998);
idem, Being Consumed; Daniel G. Groody, A Theology of Migration: The Bodies of Refugees and the
Body of Christ (New York: Orbis Books, 2022).
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niskan hinger ihop med och ir beroende av det marken ger. Till
skapelseomsorgen kopplar han dven odlingspraktiker.

Minga férsamlingar finns idag urbana miljéer dir minniskors vardag
ar distanserad fran naturen och grédorna. Samtidigt finns i férsamlingar-
na ocksa minniskor som tidigare levt i en mycket nirmre relation med
jorden. De kanske inte 4r det minsta insatta i globaliseringsteorier och
civilisationskritik, men besitter indd en kunskap om sambandet mellan
jorden och maten som urbaniserande medlemmar kan sakna, en sorts
kunskap som man inte kan studera sig till utan som kommer genom prak-
tisk erfarenhet — den 7sitter i kroppen”. Interkulturellt ledarskap kan dir-

7% och minniskors lev-

for handla om att ta vara pa denna “tysta kunskap
da erfarenheter och hitta sitt att gora dem relevanta for hela férsam-
lingen.

En kyrka i storstaden som vill ta ett skapelseansvar och vara en
motkraft till det urbana livets artificiella milj6er skulle till exempel kunna
borja med att forsdka erévra den forstielse av naturen och jorden som de-
ras medlemmar frin agrara kulturer besitter genom att bérja odla tillsam-
mans. En sidan enkel praktik, att odla tillsammans, skulle dels kunna ge
en forstielse for hur beroende minniskan idr av jorden och hur mat blir
till, dels skapa férindrade roller, dir man ser pd varandra pa nya sitt. Den
som har svirt att formulera sig vid samtal vid fikabordet eller som aldrig
tycks begripa predikningarna kanske har odlat i hela sitt liv. Hen fir di
helt plotsligt glinsa och lira andra. Det blir ocksd naturligt att lira sig
vokabulir om odling pa det nya spriket, eftersom man tenderar att lira
sig sprik snabbare om man ir intresserad av imnet och dessutom har en
gemensam uppgift dir man behdver forstd varandra for att lyckas.® Detta
“odlandets vokabulir” — att bereda plats, s, vattna, rensa ogris, stotta

* F5r vidare lisning om “tyst kunskap”, se till exempel Michael Polanyi, The Tacit Dimension
(Chicago: University of Chicago Press, 2009).

© Ett projekt som bekriftar tesen och som forsamlingar skulle kunna himta inspiration ifran ir
Sammar Khalil m. fl., "Individbaserad trygghetsskapande och sprikutveckling genom odling: En
fallstudie om arbetslésas utlandsfoddas vig i samhillet”, Rapport 14 (Fakulteten for landskaps-
planering, tridgirds- och jordbruksvetenskap, Sveriges Lantbruksuniversitet, SLU, 2020).
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upp, gallra, skérda och si vidare — kan en lyhord ledare sedan hirleda till
bibliska motiv som kan anvindas i predikningar och undervisning och da
kommer kinnas igen. Skérden kan biras fram i en tacksigelsegudstjinst
for att piminna foérsamlingen om Guds nid och godhet och sedan
skinkas till de som bist behéver den. Den hir typen av praktiker har alltsi
ytterst potential att skapa den hemkinsla som litt gir forlorad i exilen.

Att laga mat och ita tillsammans 4r en annan enkel praktik som redan
anvinds mycket i svenska frikyrkor, men som kan fortitas och fordju-
pas.® Genom en sidan praktik kan minnen vickas till liv, och med dem
foljer ofta en lingtan att beritta om sina rétter f6r andra. At fi ldra kin-
na varandras matkulturers dofter och smaker, att beritta vilken plats
maltiden har i respektive kulturer och hur man beter sig vid middagsbor-
det kan bade bli ett sitt att bevara de egna traditionerna samtidigt som det
forenar minniskor Gver kulturgrinserna och bygger vinskap och
forstielse. Denna erfarenhet kan sedan kopplas till undervisning om
nattvarden och gemenskapen med varandra och med Kristus, och anvin-
das for att reflektera kring felaktigt dtande som utarmar jorden.

Pi liknande sitt gir det att forma praktiker kring gistfrihet, sing, dans
eller forsamlingens ekonomi- och lokalférvaltning, fortita dem med en
biblisk och teologisk forstielse och koppla dem till samtidsfragor. En vik-
tig aspekt av det interkulturella ledarskapet tror jag dirfér handlar om att
anvinda enkla, kroppsliga praktiker och ge dem maingbottnade
beskrivningar som hjilper minniskor att vixa nirmre Gud och nirmre
varandra samtidigt som praktiken faktiskt kan goéra en skillnad i virlden.

PRIMARPERSPEKTIV

Ett viktigt bidrag frin Padilla Maggay blir hir att hon virderar den kun-
skap och de erfarenheter som sitter i kroppen hos dem som ingér férsam-

“Jag tinker hir frimst pi egna erfarenheter av alla smigrupper jag varit del av genom &ren, som
triffas i hemmen och delar miltidsgemenskap och ibland ven lagar denna mat ihop eller att vara med
i en av flera ansvarsgrupper som forbereder kyrkfika och kyrkluncher. I den hir typen av samlingar
tror jag att samtal om maltiden kan fortitas och fordjupas ytterligare och att fler méinniskor kan
bjudas in att vara delaktiga.
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lingsgemenskapen. Hon menar att den utbildade medelklass-visterlin-
ningen sillan forstir med hela sin varelse den befriande kraften i “negro
spirituals” eller vérdnaden som uppstir i en tacksigelsehogtid dir skor-
den birs fram,” men det ir mycket mojligt att forsamlingsmedlemmar
med annan bakgrund goér det. Férsamlingen behover dirfor 6va sig i att
oftare se virlden fran det som Padilla Maggay beskriver som ett primir-
perspektiv i stillet for att lita sekundira perspektiv styra oss i alltfor stor
utstrickning.®® Om en ledare vill bli bittre p3 att se virlden ur ett primir-
perspektiv i stillet for att lita sekundira perspektiv styra i alltfr hog ut-
strackning behover hen forsta att en del av den kunskap och de praktiker
som vir virld behdver finns i minnena och i kroppen hos bénder och
hantverkare, hos de som varit pd flyke eller hos de slavar som utévat sa

kallade 3D—j0bb:69

We are deeply embedded in our memories not just because we can recall
them, but because we are them ... While most of our thinking about
memory seems to focus on its intellectual, cognitive and representational
dimensions, in fact, memory is full-bodied; carved into our bodies
through the processes of formation and development that goes on implic-
itly and explicitly throughout our lives.”

I svenska frikyrkofrsamlingar finns kroppar som minns samhdorigheten
med naturen och djuren och dirf6r kan lira andra vad férundran Gver

" Padilla Maggay, Global Kingdom, 20-21.

8 Padilla Maggay, Global Kingdom, 130. Padilla Maggay menar att de flesta av oss, och i
synnerhet unga minniskor och intellektuella, lever med ett sekundirperspektiv pi virlden, det vill
siga en bild av vir omvirld som skapats av media. Just intellektuella har, enligt Padilla Maggay, visat
sig vara sirbara for propaganda for att de absorberar mycket sekundirinformation i stillet for att
skapa sin uppfattning av virlden genom primiirinformation. Primira perspektiv fir vi genom
minskliga méten och det levda livet i vardagen. Padilla Maggay nimner de fattiga som en grupp
minniskor som i hdg grad formas av primirperspektiv eftersom de mdste fokusera pi “vardagens
intuitiva och organiska autenticitet” i stillet f6r pa sekundirkillor.

@ 3D-jobs stir f6r den typ av jobb, ofta migrantarbeten, som ér “dirty, dangerous och dirt-cheap/
demeaning”. Det ir en typ av jobb som globaliseringen och kapitalismen har genererat och som 4dven
benimns som modernt slaveri. Det kan till exempel handla om jobb i gruvor, byggbranschen,
jordbruk, fabriker och andra jobb som anvinder sig av migrantarbetare. Fér mer information se
https://www.ethicaltrade.org/issues/migrant-workers.

7 John Swinton, "What the Body Remembers: Theological Reflections on Dementia”, Journal
of Religion, Spirituality € Aging 26 (2014): 160-174 (167).
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skapelsen innebir. Dir finns kroppar som minns hunger, krig och tortyr
och vars drr kan fi andra att forstd att de maste reagera mot virldens
orittvisor. Nir forsamlingen inser att hennes minnen, erfarenheter och
vanor sitter sig i kroppen och formar vilka de 4r blir det ocksa littare att
forsta vikten av att dela nattvarden med varandra och sjunga till det slak-
tade lammet. Vanor och praktiker formar vem man blir, nigot som ofta
gléms bort i vistvirlden, eftersom fokus ofta ligger pa kognitiv kunskap.”
Att minniskor frin det globala syd ofta forstar detta bittre r dirfor vik-
tigt att ta vara pd i ett interkulturellt ledarskap.

KOMMUNIKATION OCH REPRESENTATION

Analyser av interkulturellt ledarskap innehiller ofta reflektioner Gver
kommunikation. Det ir till exempel inte ovanligt att man framhaller
berittelsernas kraft nir man kommunicerar éver kulturgrinserna.” Padil-
la Maggays betonar ocksa detta och uppvirderar berittelser, singer och
poesi pa ett sitt som gor dem applicerbara inte bara pi interkulturelle
ledarskap, eftersom hon dven pekar pd deras profetiska och férvandlande
dimensioner. Eftersom de talar till ahdrarnas sinnen, minnen och fantasi
och inte bara till deras logiska och rationalistiska tinkande besitter de en-
ligt Padilla Maggay en styrka som apologetiska utliggningar inte har.

Det idr ocksd vanligt att i relation till interkulturellt ledarskap framhal-
la vikten av att bade vilja och kunna f6rsta perspektiv som ir annorlunda
in ens egna.”” I ljuset av Padilla Maggays resonemang kan dock konstat-
eras att detta inte 4r tillricklig. Padilla Maggay visar pa en viktig formaga

7! Beth Elness-Hansson, ”The Fruitfulness of the Vineyard Metaphor: Isaiah 5 and Beyond”, i
David Davage, Mikael Larsson och Lena-Sofia Tiemeyer (red.), Metaphors in the Prophetic Literature
of the Hebrew Bible and Beyond (Leiden: Brill, 2023), 69-95 (88, 91).

72 Stephan Wolting, ”Enhancing Intercultural Skills through Storytelling”, sidorna 276-285 i
Guido Rings och Sebastian Rasinger (red.), The Cambridge Handbook of Intercultural
Commaunication (Cambridge: Cambridge University Press, 2020).

7 Se till exempel Milton J. Bennet, *Towards Ethnorelativism: A Developmental Model of
Intercultural Sensitivity”, i Michael Paige (red), Education for the Intercultural Experience (Yarmouth:
Intercultural Press, 1993), 21-77 (113); Michelle LeBaron och Venashri Pillay, Conflict Across
Cultures: A Unique Experience of Bridging Differences (Yarmouth: Intercultural Press, 2006), 94.
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att belysa kapitalismens orittvisor utifrin en position som inte frimst
grundar sig i politisk ideologi eller teoretiska ansatser utan i levd verk-
lighet. I det representerar hon en stor grupp minniskor som ofta beskrivs
som globaliseringens forlorare. I ett interkulturellt ledarskap kan det alltsd
anses viktigt att forsta vikten av representation och den kraft som ligger i
att minoriteter och marginaliserade kan identifiera sig med ledarskapet.
Det dr ldte att uppfatta sin egenkulturella forstielse av teologi som den
sanna bibliska” forstielsen. Att verka for ett mangkulturellt ledarskap
eller att som ledare regelbundet lisa teologer frin det globala syd och
lyssna pd predikningar frin ledare i andra kulturer kan vara en nédvindig
motvikt mot detta och hjilpa att bryta monokulturella ménster och vidga
perspektiven.

SUMMERING

I denna artikel har jag argumenterat for att de interkulturella teologiska
betoningar som aterfinns i tva bécker av Melba Padilla Maggay och Nor-
man Wirzba kan ses som forebildande for ett interkulturellt ledarskap i
bemirkelsen att de behandlar brinnande globala fragor utifrin ett teolo-
giskt perspektiv, med bibelordet i centrum. Deras sitt att hilla ihop spin-
ningen mellan det lokala och universella och mellan hem och exil genom
betoningar av forsamlingens praktiker menar jag framstir som centrala as-
pekter av ett sidant ledarskap. Hir har ocksd det nira sambandet mellan
minniska och skapelse iterkommande betonats, nigonting som den
svenske teologen Peter Halldorf relaterat till en hoppets hallning i boken
Diirfor sorjer jorden, en hillning som kinnetecknat bide Padilla Maggays
och Wirzbas resonemang:

Att bevara hoppet nir pafrestningarna ir stora ir bide en mental och en
andlig kamp och definitivt inget vi formir pi egen hand. Hopp ir en
gemensam akt. Dirfor behévs de goda gemenskaperna, mindre och
storre, som kan utgora hoppfulla fortitningar ... Det dr hoppet om ett
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slutligt genombrott f6r hela skapelsen — inte hotet om ett sammanbrott —
som motiverar att leva ansvarsfullt och hoppfullt i den hir virlden.”*

74 Peter Halldorf, Diirfor sorjer jorden (Bjirka-Siby: Silentium, 2019), 136.
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ur Social identitetsteori (SIT) hur Ignatiusbreven (100-talet) presenterar en ny
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prendrsskap. Forfattaren till de pseudonyma breven presenterar en ny identitet
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pen och doketisterna, hanteras med hjilp av forebildliga ledare (protoryper) som
Ignatius sjilv. En forebildlig ledare som Ignatius har enligt SIT utrymme att om-
forhandla den egna gruppens identitet (Identitetsentreprendrsskap), vilket dr vad
som sker i Ignatiusbreven i férhallande till de tvd andra grupperna. Ignatius-
breven konstruerar en kristen identitet som inte ger utrymme fér doketister och
judaiserande medlemmar. Ignatiusbrevens sitt att anvinda sig av prototypiska
ledare ger impulser till hur andligt ledarskap kan fungera i andra tider. &

INLEDNING

I borjan av 100-talet, si sigs det i alla fall i Eusebios kyrkohistoria, flyt-
tades en finge som var ledare i den unga kyrkan vid namn Ignatius frin
Antiokia i Syrien till Rom f6r att avrittas for sin tro. I de sju brev som till-
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skrivits honom (som manga hivdar vara autentiska) skriver Ignatius om
behovet f6r férsamlingarna i Mindre Asien att leva i enhet, underkastade
sin lokala episkopos.' Ignatius brev ir kanske mest kinda for att de beskriv-
er, samt ger en teologisk grund for, en begynnande episkopal struktur for
den tidiga kyrkan. Vid en nirlisning av breven ir de dock tydliga exempel
pa hur en kristen identitet formas i en for kyrkan kritisk tid, nigra genera-
tioner efter apostlarna, nir relationen till synagogan blir alltmer spind.
Faktiskt, vilket jag kommer visa i den hir artikeln, konstrueras genom
Ignatiusbreven en kristen identitet som ger forsamlingsmedlemmar goda
skil att hélla ut i tron, se férsamlingen som nagot som Gverskrider syna-
gogan och som samtidigt avgrinsar forsamlingen mot konkurrerande
grupper eller teologier. Ignatiusbreven ger nimligen genom Ignatius (vare
sig han nu skrev breven eller det handlar om en senare forfattares idealis-
erade portritt) exempel pi vad som inom Social identitetsteori brukar
benimnas som Identitetsentreprendrskap. Forutsittningen for detta dr att
Ignatius — och 4ven andra ledargestalter vi stoter pa i breven som exem-
pelvis episkopen Onesimus — framstills som prototypiska efterfoljare till
Jesus Kiristus. De ideala ledarna férindrar gruppens sjilvidentitet genom
sina féredomliga liv, och genom teologisk retorik.

BAKGRUND

Innan vi bérjar analysera materialet fr den hir artikeln, Ignatiusbreven,
behover vi forst sitta den hir artikeln i ett sammanhang. Som jag precis
skrev, kommer den hir artikeln behandla hur en férebildlig ledare kan ha
ett signifikant inflytande Gver en grupps sjilvdefinition. For att forklara

! Episkopos ir det ord som ligger till grund for virt svenska ord “biskop”. Under hundratalet ir
det dock tveksamt hur vil utvecklad den episkopala teologin var. Ignatiusbreven ir de forsta breven
som pa djupet diskuterar vikten av en episkopal struktur. Det dr dirfr missvisande att vid den hir
tiden Gversitta ordet episkopos rakt av med biskop. Det hir dr ndgot som ocksi speglas till exempel i
oversittningen frin Bibelkommissionen av pastoralbrevens anvindning av samma grekiska ord: I
Bibel 2000 anvinds "férsamlingsledaren”.
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det behover jag skriva nigot om Social identitetsteori, och dessutom na-
got kort om datering och forfattarskap for Ignatiusbreven.

SOCIAL IDENTITETSTEORI

Det Social identitetsteori (hirefter benimnt SIT) hjilper att se, 4r hur
medlemskap i grupper paverkar vir sjilvbild.” Minniskor himtar kogni-
tivt en stor del av sin identitet frin gruppmedlemskap. John Turner, en av
forgrundsgestalterna inom teoribildningen, uttrycker det pa f6ljande vis:
”Social identity is the cognitive mechanism which makes group behavior
possible.” SIT har tre grundpelare, framtagna i forsta steget av Henri
Tajfel (1919-1982) som ett sitt att forséka borja forstd de socialpsykolo-
giska faktorerna bakom forintelsen;* de tre grundpelarna ir kategoriser-
ing, identifiering och jimforelse. Dessa tre pelare ir egentligen kognitiva
processer. Kategorisering ir relaterat till att minniskor forstar sig sjilva
och sin omvirld genom att kategorisera minniskor i olika grupper.’ I den
hir processen understryker vi likheterna mellan dem som kategoriserats
som medlemmar i samma grupp, och férstirker olikheterna med utom-
stdende. Identifiering handlar om att vi sjilva ser oss som en del av en
(eller flera) av alla grupper vi tagit fram genom kategoriseringar. En 7n-
grupp ir siledes den grupp jag sjilv férstir vara min grupp, en utgrupp ir
de minniskor som jag kategoriserar som tillhérande andra grupper in
min egen. Identifiering innebir dessutom att jag virderar mitt medlem-
skap i gruppen, samt att jag gor emotionella investeringar — gruppens
fram- och motgdngar blir dven mina egna.’ Jimf&relse handlar om att SIT

2Rupert Brown och Sam Pherson, Group Processes: Dynamics in and between Groups (3:e uppl.;
Hoboken: Wiley Blackwell, 2020), 6.

? John Turner, "Towards a Cognitive Redefinition of the Social Group”, i Henri Tajfel (red.),
Social Identity and Intergroup Relations (Cambridge: Cambridge University Press, 1982), 15-40
(21).

* Henri Tajfel, Human Groups and Social Categories: Studies in Social Psychology (London:
Cambridge University Press, 1981), 1-3.

>Brown och Pherson, Group Processes, 2; jfr Tajfel, Human Groups, 254.

¢ Sergio Nebreda, Christ Identity: A Social Scientific Reading of Phil 2.5-11 (Berlin:
Vandenhoeck & Rupert, 2011), 38.
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utgdr frin att vi foredrar att ha en positiv sjilvbild framfor en negativ. For
att uppnd detta, jAmfor vi var egen ingrupp med utgrupperna, och den
positiva utkomsten i jimfrelsen spiller sen Sver pd min egen sjilvbild.”
Jamforelse bygger naturligtvis pd att individen sitter in sin ingrupp och
sina utgrupper i ett storre sammanhang, och i det stérre sammanhanget
pa ett meningsfullt sitt kan jimfora grupperna, exempelvis i termer av sta-
tus, ekonomiska forutsittningar, bildning eller vilken parameter som nu
m4 vara aktuell.®

Sa lingt grunderna i SIT-paradigmet. P senare ar har dock forsknin-
gen kommit att fokusera alltmer pé ledaren inom en grupp. Det intres-
santa med SIT ir att det pd ett effektivt sitt lyckas frklara vad det dr som
gor att en ledare ir effektiv och lyckas i sitt ledarskap. Nir en individ
identifierar sig med en grupp, identifierar den sig ocksi i nagon be-
mirkelse med en grupps virderingar.” En vildigt viktig sak for framfor allt
en ny medlem i en grupp, men dven for en gammal gruppmedlem, ir att
forsta vilka virderingar och dirmed levnadsménster som ir centrala i
gruppen, si att den kan anpassa sig till dem. Det bista sittet att fi reda pi
dessa virderingar, dr att vinda sig till gruppmedlemmar som tycks forsta
gruppens virderingar, och som sjilv lever enligt dessa. En gruppmedlem
som pi detta sitt dr protorypisk, alltsi som uppvisar vad som brukar
benimnas som prototypikalitet i sitt levnadsmonster, kommer dirmed att
fi efterhirmare, eller f6ljare. Individen som lever ett prototypiskt liv 4r
dirmed si att siga inkarnationen av gruppens ideal:

People cognitively represent social groups in terms of group prototypes,
where a prototype is a fuzzy set of attributes (attitudes, behaviours, and
so forth) that captures ingroup similarities and intergroup differences.
When someone, including oneself, is categorised as a group member we
depersonalise them—a process causing us to view them as group mem-
bers rather than autonomous individuals, and to assign them cognitively
and perceptually the prototypical attributes of the group. Group pro-

"For exemplifiering av begreppen inom bibeltolkning, se till exempel Nebreda, Christ Identity.
$Tajfel, Human Groups, 258.
Turner, "Redefinition”, 31.
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totypes and group norms differ in that a prototype is an individual’s cog-
nitive representation of what he or she believes to be the normative prop-
erties of the group.w

Den efterhirmade gruppmedlemmen blir alltsa killan f6r andra medlem-
mar fOr att férstd innebdrden av sina egna medlemskap. Det betyder ock-
sd att den gruppmedlem som uppvisar f6r gruppen mer prototypiska lev-
nadsmonster fir ett mycket stérre inflytande 6ver andra medlemmars
beteende och forstielse av sina egna identiteter, 4n den medlem som inte
gor det."! Sirskilt viktig blir naturligtvis den medlem som kan uppvisa att
den lidit for gruppens ideal, och behallit sin identitet genom lidandet.
Detta hinger samman med vad som brukar kallas ”Credibility Enhancing
Displays” (CRED). Ur ett evolutionirt perspektiv ir den person som
bide kan hivda nagot med emfas, samtidigt som den lever pa det sitt den
sjilv foreslar, till och med om det kostar den nagot sjilv, en person som ir
vird att ta efter.”” Vilken ledare som helst i den minskliga historien, for
att ta ett exempel, kan rekommendera att den egna gruppen borde ita en
viss typ av foda. Men man kan bittre lita pi en ledare som bade rekom-
menderar andra att dta en typ av f6da och samtidigt gor det sjilv. Den per-
son som bide siger att det 4r viktigt att hjilpa flyktingar, och sjilv ligger
atskilliga timmar i veckan pa att hjilpa nykomna flyktingar med sprakin-
lirning, r helt enkelt mer trovirdig i vad den siger om vikten att hjilpa
flyktingar. De timmar hért slit som liggs pd detta, ir alltsi CRED; tecknet
pd hur mycket en asikt fir kosta en person.

Den person som uppvisar prototypiska beteenden blir ofta efterhir-
mad av andra, och blir dirmed i praktiken en ledare. Allt detta pekar mot
behovet att ledaren forblir ett exempel genom sina handlingar, nigonting
vi vet intuitivt, men som SIT hjilper oss att bittre forsta. Kyrkans historia

M. Hogg, D. van Knippenberg och David E. Rast, "The Social Identity Theory of Leadership:
Theoretical Origins, Research Findings, and Conceptual Developments”, European Review of Social
Psychology 23 (2012): 258-304 (262).

" Hogg, van Knippenberg och Rast, ”Social Identity Theory”, 263.

12]oseph Heinrich, "The Evolution of Costly Displays, Cooperation and Religion: Credibility
Enhancing Displays and their Implications for Cultural Evolution”, Evolution and Human Bebavior
30 (2009): 247-248.
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ar full av exempel nir ledare sagt en sak och gjort en annan, och vad det
kommit att innebira f6r dem vars tro himtat inspiration frin ledarens
exempel.

Senare forskning inom SIT vill gora gillande att en prototypisk ledare
ocksd har makten att frindra gruppidentiteten. Genom att, primart re-
toriskt, definiera om vad det 4r att vara medlem i en grupp, kan ledaren ge
impulser for sitt att mota tidigare oprévade omstindigheter. Ledaren kan
kallas for en identitetsentreprenér.” En viktig del i den processen for
ledaren 4r att forklara gruppens narrativ pd ett sidant sitt att det ir
naturligt att indra gruppens virderingar. Detta kan ske om ledaren sjilv
forstas som prototypisk. Som exempel kan man ta en forsamling dir det
finns en tradition av absolutism. En ny pastor som da vinner f6rtroende i
sin forsamling genom att visa upp prototypiska beteenden i predikostil,
livsstil, och ett sitt att be som traditionellt forknippats med férsamlingen
den leder, kan sedan forklara varfér en mattlig alkoholkonsumtion kan
vara acceptabel utifran centrala punkter i férsamlingens teologi. En sidan
prototypisk ledare kommer antagligen ha storre chanser att lyckas forin-
dra gruppens ideal, 4n den ledare som 7nze uppvisar prototypiska beteen-
den i predikostil, livsstil, och kanske dessutom ber pd ett sitt som ir
vildigt annorlunda fran resten av férsamlingen.

Den hir beskrivningen ir naturligtvis en forenkling. Andi kan den
hir modellen fi oss fi syn pi nagra av de viktiga aspekterna av hur fére-
bildlighet spelar in i gruppers sjilvidentitet och forindring av nimnda
identitet. Vi vinder oss nu till ett konkret exempel pa hur en prototypisk
ledare har kunnat f6érindra lokala kyrkors identitet, vi vinder oss till 100-
talets Mindre Asien, genom vilket Ignatius av Antiokia 4r pa vig for att
mota martyriet i Rom (i alla fall enligt de brev som bir hans namn).

IGNATIUSBREVENS AKTHET OCH DATERING

Den hir studien intresserar sig for hur kristen identitet formas i Ignatius-
breven. Den fortfarande hett omdebatterade fraigan om Ignatiusbreven

13 Hogg, van Knippenberg och Rast, "Social Identity Theory”, 267.
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verkligen skrevs av Ignatius (eller nir annars eller av vem annars?) 4r dir-
for inte denna artikels drende.'* Debatten om huruvida det verkligen var
Ignatius som skrev breven ir inte firdig 4n, och kommer fortsitta en
ooverskadlig tid. Jag for personlig del lutar it en sen datering (mellan ér
150 och 177) och att breven inte skrevs av Ignatius.”

" Det fanns en konsensus i forskarsamhillet etablerad pa senare delen av 1800-talet av Joseph
Barber Lightfoot och Theodor Zahn (Joseph Barber Lightfoot, ”Two Neglected Facts Bearing on the
Ignatian Controversy”, Journal of Philology 1 [1868]: 47-55; Theodor Zahn, Ignatius von Antiochien
[Gotha: Friedrich Andreas Perthes, 1873]) att de sju breven i mellanrecensionen skulle vara dkta och
skrivna av Ignatius. Denna konsensus ér inte dvergiven men har pd manga sitt blivit utmanad, inte
minst under 2000-talet, men dven tidigare 4n si. For en pedagogisk genomging av den stundtals
intensiva debatten, se Jonathan Lookadoo, "The Date and Authenticity of the Ignatian Letters: An
Outline of Recent Discussions”, Currents in Biblical Research 19/1 (2020): 88-114. Se dven for en
breddning av debatten antologin av Thomas Johann Bauer och Peter von Méllendorft, Die Briefe des
Ignatios von Antiochia: Motive, Strategien, Kontexte (Berlin: de Gruyter, 2018).

I korthet har den senaste debatten rort sig en hel del kring frigorna a) hur man skall forsta
Eusebios mycket svirtolkade datering av Ignatius i sin Kyrkobistoria; b) hur man skall forstd
Polykarpos brev (kapitel 9 och 13, primirt); samt c) hur mycket man kan lisa in om kulturell
bakgrund i Ignatiusbreven (jfr Lookadoo, "Date and Authenticity”, 105). Vad giller a) 4r problemet
med Eusebios att hans kyrkohistoria 4r skriven ett par hundra ir efter hindelserna han beskriver, och
vi vet vildigt lite om hans killor. Problemet i friga om b) ir att det finns ytterst fi manuskript
bevarade av Polykarpos brev till Filipperna (nio stycken, och de ir sena, frin 1000-talet). De bista
manuskripten slutar efter kapitel nio, vilket antyder att Ignatius vid det hir laget skulle vara déd (Pol.
Phil. 9, lyder ”Ni har det for 6gonen, inte bara hos den salige Ignatios, Zosimus och Rufus”).
Hirefter foljer tre kapitel som bara kunnat finnas i en latinsk 6versittning, varpa kapitel 13 skiftar
tillbaka till grekiska, och hir verkar Ignatius vara i livet (*ni och Ignatios har bida skrivit till mig”,
oversittningen ir himtad ur Olof Andrén och Per Beskow, De apostoliska fiderna [2:a uppl.; Malmé:
Artos, 2006], 121-123) innan brevet skiftar tillbaka till latin igen i avslutningen. Den synnerligen
oklara traderingshistorien gor det svart att viga lita for mycket pa det kapitel som vill gora gillande att
Ignatius brev skall skickas runt i de olika férsamlingarna i Mindre Asien. Slutligen, debatten kring c)
later sig inte beskrivas kort, men exempelvis Thomas Lechner, Ignatius adversus Valentinianos?
Chronologische und theologiegeschichtliche Studien zu den Briefen des Ignatius von Antiochien (V'TSup,
47; Leiden: Brill, 1999) och Allen Brent, Ignatius of Antioch and the Second Sophistic: A Study of an
Early Christian Transformation of Pagan Culture (STAC, 36; Tibingen: Mohr Siebeck, 2006); jfr
idem, Ignatius of Antioch: A Martyr Bishop and the Origin of Episcopacy (London: T&T Clark
Continuum, 2007) har frin varsina perspektiv argumenterat for att en sen och icke-autentisk (alltsa
att Ignatius inte skrev breven, enligt Lechner) respektive en relativt tidig och autentisk (Ignatius var
forfattaren, enligt Brent) forstielse av breven. Skilen till Lechner och Brents olika hallningar har varit
att de liser Ignatiusbrevens formuleringar i ljuset av striden med den Valentinska teologin i Rom pa
160-talet (Lechner) eller i relation till statsfilosofin Andra Sofist-rorelsen (Brent). De oerhért
detaljerade nirlisningarna av Ignatius och parallella killor 4r i bida fallen vil virda att lisa, men kan
av platsskil inte dterges hir. Lechners svar pd Brents tes ger mig dock impulsen att utgé frin sena och
icke-autentiska brev (Lechner, Ignatios von Antiochia und die Zweite Sophistik” i Bauer och von
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Av praktiska skil kommer jag ibland benimna forfattaren som
Ignatius kommande sidor. Efter att ha sa gatt igenom bakgrunden till ar-
tikeln, 4r det nu hog tid att analysera hur Ignatiusbreven konstruerar och
forflyttar den kristna identiteten.

IGNATIUS: EN PROTOTYPISK IDENTITETSENTREPRENOR

I den foljande delen av den hir artikeln skall jag visa hur bilden av
Ignatius som en prototypisk ledare gor det mojligt for forfattaren av
breven att skapa en ny bild av vad det innebir att vara en medlem i f6r-
samlingen (for att uttrycka det med SIT-termer, hur Ignatius som han
framtrider i breven ir en prototypisk identitetsentreprenir). Skilet att
Ignatiusbrevens forfattare gor detta tycks vara att det genom breven an-
tyds att alternativa identiteter har foreslagits, av tvd grupper; doketister
och judaiserande medlemmar (mer om dessa senare). Man bor notera att
det hir hotet inte kommer fran faktorer utanf6r gruppen. I stillet anar
man att det ir gruppmedlemmar, eller partier inom férsamlingarna, som
vill ge sin definition av vad det innebir att vara med i forsamlingen, att
vara en Jesustroende. Dirfér behover Ignatiusbrevens forfattare bdde av-
grinsa inflytandet frin dessa grupper, och ge en bild av vad kristen tro in-
nebir i praktiken som gir att ta efter.

PROTOTYPER ATT TA EFTER

Vad finns det da for killor som Ignatiusbreven refererar till fr den for-
samlingsmedlem som vill veta hur den skall leva? Det finns tvi olika typer
av killor. Den forsta ir bibliska texter, primirt de texter som kommer
aterfinnas i vad som si smaningom kommer kallas f6r Nya testamentet.

Mollendorft, Die Bricfe des Ignatios von Antiochia). Det bor dock sigas att debatten ir bredare 4n jag
av platsskil kunnat dterge hir, och att det dven finns ett alternativ att forstd breven som sena men
autentiska (se Lookadoo, “Date and Authenticity”, 100-101). Ett gott exempel pd detta r Paul
Foster, ”The Epistles of Ignatius of Antioch”, i idem (red.), The Apostolic Fathers (London: T&T
Clark, 2007), 81-107.
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Dessa killor alluderas framfor allt f6r att peka mot ett ritt sitt att leva.
Frilsning och f6rsoning ir i Ignatiusbreven framfor allt kopplade till att
vara en del av forsamlingen och dirmed ha tillging till Guds nirvaro i for-
samlingens liv och rit; de “nytestamentliga” allusionerna 4r primirt etiska
i stillet for soteriologiska. Den andra killan ir forebildlighet, alltsi pro-
totyper rekommenderade att ta efter. De prototyper som dterkommer i

texten 4r Jesus, lokala forsamlingsledare och Ignatius sjilv.

"NYTESTAMENTLIGA” KALLOR FOR KRISTET LIV

Det finns i Ignatiusbreven en hel del referenser till texter som sa
sminingom kommer kunna benimnas som “nytestamentliga”. Ett par
korta saker kan sigas om hur Ignatiusbreven refererar dessa killor. For det
forsta ger Jesus Kristus nédvindiga impulser f6r hur Gamla testamentet
skall lisas. Man kan siga att forfattaren forstar gammaltestamentliga tex-
ter genom en lins som bestar av Jesus Kristus och hans déd och uppstin-
delse. I brevet till Filadelfierna 8:2 star det:

Jag horde nigra som sade Om jag inte finner det i urkunderna [a7-
cheiois], tror jag det inte i evangeliet.” Nir jag sade till dem Det stér skriv-
et”, svarade de: "Det ir just frigan”. Fér mig 4r urkunderna Jesus Kristus,
de orubbliga urkunderna ir hans kors och hans d6d och hans uppstin-
delse och tron genom honom.*

Forfattaren menar alltsd att Jesus Kristus, och i forlingningen evangelier-
na, ir en nddvindig tolkningsnyckel for att rite forsta Gamla tes-
tamentet.”” Likadant ir Jesus Kristus tolkningsnyckeln for att ritt forstd
templet och tempelkulten:

Goda ir ocksd pristerna, men bittre 4r Sverstepristen, som ir betrodd
med det allraheligaste, han som ensam ir betrodd med Guds hemligheter.

1“('jverséittning fran Andrén och Beskow, De apostoliska fiderna, 106. For den grekiska texten, se
Bart Ehrman, The Apostolic Fathers I (Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press, 2003),
290.

"1 den hir artikeln anvinds termen “Gamla testamentet” framfor den generellt bittre termen
Hebreiska bibeln. Skilet 4r framf6rallt for att piminna om hur Ignatiusbreven forhaller sig till den
Hebreiska bibeln som en killa som méste lisas i ljuset av Jesus Kristus for att ritt kunna forstds.
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Han ir Faderns dorr. Genom den har Abraham, Isak och Jakob gitt in,
profeterna och apostlarna och kyrkan. (Ign. Fil 9:1) **

Det hir blir sedan signifikant for hur Ignatius forstir forsamlingarnas
forhallande till den judiska moderreligionen. For det andra ir det nistan
uteslutande sa att dessa referenser till nytestamentliga huvudpunkter har
implikationer for hur en efterfoljare till Jesus forvintas leva.”” Aven i ett
sidant fall som Ign. Magn 8:2 ir implikationerna av Joh 16:28, alltsi
Faderns och Sonens enhet, att forsamlingen inte fir splittras. Nir det hin-
visas till bibeltexter betonas av forfattaren hur viktigt det 4r att inte bara
siga utan gora, “av frukten kinner man tridet” Ign. Eph 14:2 ir paradig-
matiskt pa detta sitt. Ignatiusbrevens bibelanvindning vill framfor alle
fostra en god kristen etik bland efterféljare.

FOREBILDER | KRISTET LIV

Det finns alltsi tre typer av forebilder, prototyper, som dterfinns i
Ignatiusbreven, som ibland &verlappar varandra. For det forsta ir det Je-
sus. Inte sillan betonas Jesus som en forbild f6r enhet, enligt en modell
som kan sammanfattas som “pd samma sitt som Fadern och Jesus ir ett”.
Forsamlingen kan sigas aterspegla Gud, exempelvis Faderns och Sonens
enighet, nir den lever i enighet. I de hir fallen ser vi hur Jesus férknippas
bide med forsamlingens episkopos, men ocksi med forsamlingarnas di-
akonot och, i forlingningen via apostlarna, presbyteroi (jtr Ign. Trall 2-3,
Ign. Magn 6, 9). Forsamlingen som féljer Jesus dr delaktiga i en ater-
spegling av den himmelska harmonin. Dirf6r betyder att ta Jesus till fore-
bild f6r Ignatiusbrevens forfattare i praktiken att underkasta sig episkopen,
alltsa foga sig i den himmelska harmonin, och att inte f6rsoka leva forsam-

lingsliv pa egen hand.

18 Oversitming fran Andrén och Beskow, De apostoliska fiiderna, 106. For den grekiska texten, se
Ehrman, Apostolic Fathers I, 292.

VJfr Ign. Eph: S, 8, 10-11, 14-16; Magn: kapitel 1 och 7; Trall: kapitel 8 och 125 Rom: kapitel
2-5, 7; Phil: kapitel 3 och 7; Smyr: kapitel 6 och 11; Pol: kapitel 6.
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For det andra lyfts ideligen forsamlingsledarna fram som forebilder i
tron. De férsamlingsledare som lyfts fram med namn i texterna, exem-
pelvis Onesimus i Ign. Eph, framstills som goda ledare i och med sina ex-
empel. Onesimus framstills som en tyst ledare, men en som samtidigt
lever pi ett kirleksfullt sitt (1, S, 6). Med andra ord talar Onesimus
girningar hogre 4n hans tystnad. I sin viktiga kommentar till Ignatius-
breven skriver William Schoedel att "empty talk characterizes the false
teachers”,”” ett tema som dterkommer p3 olika sitt i breven. I och med att
episkopen Onesimus ir ett exempel forst och frimst genom sina girningar,

framstills han ocksa som lik Jesus i Ign. Eph 15:

Det ir bittre med en som haller tyst och 4r nigot in en som talar men
inte 4r nigot. Det 4r en god sak att undervisa, om den som talar ocksa
handlar. En dr Liraren som talade, och det blev till. Det han har gjort i
tystnad ir virdigt Fadern.”

Vi kan se hur kapitel femton ocksa for forsta gingen diskuterar tystnad
sedan kapitel sex i samma brev, dir episkopern Onesimus framhills som ett
foredéme i nit. Hirmed kan man siga att karaktirerna Jesus och Ones-
imus férknippas intimt med varandra, vilket gor att det ér svart att tinka
sig att forsamlingsmedlemmar i praktiken kunde annat 4n att vorda
episkopens exempel nistan lika hégt som Jesu eget. Aven flera andra lokala
ledare nimns vid namn, sirskilt i inledningskapitlen. De lyfts pa ett artigt
sitt fram som foredomen att ta efter: “de virdiga presbytererna Bassos
och Apollonios” (Ign. Magn 2).** Onesimus sticker ut i korpusen, efter-
som han och hans handlingar star i harmoni med Kristus pé ett féred6m-
lig sit.

For det tredje lyfts Ignatius fram som ett féredome. Hir finns en
forhistoria, eftersom Ignatius omnimns i det nionde kapitlet (som torde
hora till den autentiska delen) av Polykarpus brev till Filippierna. I Pol.
Phil associeras Ignatius med Zosimus och Rufus, och i forlingningen

*William Schoedel, [gnatius of Antioch: A Commentary (Philadelphia: Fortress, 1985), 77.
2 Oversittning frin Andrén och Beskow, De apostoliska fiiderna, 86.
2 Oversl'ittning fran Andrén och Beskow, De apostoliska fiderna, 91.
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Paulus, som alla (tycks det) lidit martyrdéden. Dessa min ir med andra
ord en grupp vil virda att ta efter. I Ignatiusbreven féljer en liknande
bild. Den bild som framtrider av Ignatius genom de sju brevens ging ir
bland mycket annat en ivrig inspirator (Ign. Poly 3-6), en innerlig och
kinslosam blivande martyr (Ign. Rom 2:2; Ign. Smyr 4:2), en lirare som
ar vil bevandrad i de traditioner som si sminingom blir kanoniserade
(Ign. Phil 8:2; Ign. Smyr 1), en karismatiskt inspirerad profet och
predikant (Ign. Phil 7), en tillborligt 6dmjuk bekinnare (Ign. Trall 4),
och en engagerad forsamlingsledare (Ign. Smeyrn 11). Allra viktigast ir att
Ignatius inte vill ha hjilp att slippa undan martyriet, utan ber endast att fi
kraft att vara trofast intill déden (Ign. Rom 2; Ign. Phil S). Den hir punk-
ten ir kanske sirskilt viktig, eftersom Ignatiusbreven stindigt uttrycker
behovet att inte bara tala, utan dessutom géra: "Bed for mig att jag fir
inre och yttre kraft sa att jag inte bara talar utan ocksa vill, s att jag inte
bara kallas kristen utan visar mig vara det” (Ign. Rom 3:2).** Eftersom
lackmustestet f6r dkthet genom Ignatiusbreven ir att ord och handlingar
rimmar, blir Ignatius eget 6de som blivande martyr pa vig till Rom f6r att
do, den viktigaste indikatorn pd om man skall ta honom pa allvar eller
inte.

Sett till varje brevs inledning och adressrad (nidgon variation av “till
Guds kyrka/den heliga kyrkan i ...”)” framtrider en till synes ganska
sjdlvsiker man, som 4r van att leda. Ignatius framtrider naturligtvis med
tillborlig 6dmjukhet, men han ir inte sjilvutplanande. I stillet anvinder
han mycket av sitt utrymme i breven med att ge forsamlingarna pastorala

2 Man bdr notera att Ignatius inte tycks vara sirskilt vil bevandrad i Gamla testamentet; de flesta
referenser man kan spira hos honom ir till nytestamentliga traditioner. Ignatius framstélls dock som
vil bevandrad i Gamla testamentet, vilket jag kommer dterkomma till.

% Oversatt av Andrén och Beskow, De apostoliska fiderna, 100.

* Ignatius benimner oftast forsamlingarna i Rom och Mindre Asien som del i samma kyrka,
ckklesia tou theou eller ckklesia bagia. Ekklesia (som bokstavligen betyder “utkallade”) tycks vara
Ignatius standardbenimning pi frsamlingen, vilket har en hel del konnotationer till den judiska
diasporasynagogan. For en god introduktion till synagogsforskningen rekommenderas Anders
Runesson, The Origin of the Synagogue: A Socio-Historical Study (Lund: Almqvist & Wiksell
International, 2001).
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”rad”, det vill siga att han med all den auktoritet en blivande martyr kan
frambira, uppmanar férsamlingarna att halla sig till sin episkopos.

For att sammanfatta si hir langt: For Ignatiusbrevens forfattare ges
mycket utrymme till att visa ldsaren hur man skall leva ett ritt liv, ett pro-
totypiskt liv, som medlem i en forsamling. Impulserna f6r ett ritt liv kan
man dterfinna i nytestamentliga traditioner, som i brevens anvindning
framfor allt ger etisk vigledning och betonar att ”pa frukten kinner man
tridet”. Andra impulser for ett prototypiskt liv 4r Jesus, lokala forsam-
lingsledare och Ignatius sjilv, som framstills som en person som
anstringer sig for att inte bara kallas kristen utan ocksé finnas vara en, allt-
s leva upp till den etiska undervisningen 4nda in till déden.

IGNATIUS - IDENTITETSENTREPRENOREN

Sa hir lingt har jag alltsd visat hur forfattaren presenterar en tydlig bild av
vad det ir att vara en efterfSljare till Jesus. I den hir bilden har Ignatius
framstillts som en ideal person, en prototyp att ta efter, eftersom han ir
beredd att betala det yttersta priset. Det dr nu det ir intressant att se hur
forfattaren forvaltar Ignatius goda rykte och omvandlar hans rykte till
makt att paverka. For att tala med SIT, det ir intressant att se hur
Ignatiusbrevens forfattare fungerar som identitetsentreprendr i kraft av
Ignatius goda rykte. Som jag nimnde i inledningen ir den person som
sjalv dr beredd att leva ett liv i harmoni med uttalade ideal, dven om det
kostar den nagot personligen (kopplat till begreppet CRED), nigon som
fir efterfoljare.” En person som beter sig prototypisk, dven nir den beta-
lar ett hogt pris for det, blir dirfor gruppens ledare. Nir det hinder att en
grupps omstindigheter snabbt forindras, som till exempel nir det finns
en konflikt kring hur gruppens innersta identitet faktiske ser ut, 4r en pro-
totypisk ledares impulser till férsamlingen, samt narrativ om vad som
hinder i gruppen, en oersittlig vigledning f6r medlemmarna for att forstd
hur de skall hantera den nya kontext man hamnat i. Ledaren kan da kon-
struera en delvis en ny identitet f6r gruppen (om den upplevs vara i har-

% Heinrich, ”Evolution”, 247.
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moni med den gamla identiteten), som mdoter den nyuppkomna
situationerna.

I Ignatiusbreven ser vi att det tycks finnas ett antal konfliktsituationer.
Sirskilt framtridande i breven, dr hur man skall f6rhilla sig till alternativa
kristna identiteter. Ignatiusbreven tycks ha med sig en udd mot dels si
kallade doketister (av grekiskans dokein — forefalla, tyckas), dels ju-
daiserande (fondaizein) lirare. Det bor redan nu sigas att vi inte har
nigon egentlig kunskap om de hir grupperna utom genom Ignatius-
brevens formuleringar. Det gor det svart, for att inte siga omdiligt att
rekonstruera exake vilka grupper det giller, och vilka frigor det i prak-
tiken handlade om. Det som dock gir att underséka 4r hur Ignatius-
breven och karaktiren Ignatius hanterar dessa tva grupper. Det ir intres-
sant att tva av breven (till Magnesierna och Filadelfierna) har som
huvudtema att argumentera mot judaiserande lirare, tvi (till Trallierna
och Smyrneerna) argumenterar mot den doketiska liran. P4 ett generellt
plan gor forfattaren det genom att a) vederligga den heretiska gruppens
argument, b) med hjilp av prototypiska figurer borga f6r att den identitet
han verkar for 4r den riktiga, samt c) presentera en struktur for lokalt
ledarskap som skall vara en garant for att heresier inte fir insteg i grupper-
na. Jag kommer av platsskil i det féljande n6ja mig med att utvirdera b),
eftersom den hir artikeln fokuserar pa SIT.”

IGNATIUS OCH DOKETISTERNA

I breven till Smyrna och Trallien vinder sig alltsa Ignatius mot den
doketiska liran. I1gn. Trall 9 kan man ldsa:

Var déva nir man talar till er utan att rikna med Jesus Kristus. Han ir av
Davids slikt, Marias son. Han foddes verkligen, han it och drack, han
blev verkligen forféljd under Pontius Pilatus, han blev verkligen korsfist
och dog i de himmelska, jordiska och underjordiska makternas dsyn. Han
uppstod ocksi verkligen frin det déda nir hans Fader uppvickte honom.

7 Det finns goda skil i att forst dven c) som ett uttryck for vad man inom SIT kallar Identity
Impresarioship, det vill siga att ledaren konstruerar identitetsbirande strukturer. Av platsskil fir jag
spara detta till ett annat dillfille.
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Hans Fader skall ocksé i Kristus Jesus uppvicka den som tror pa honom
s4 att vi blir lika honom. Utan honom har vi inte det sanna livet.”®

Ignatius aterupprepar alltsa gruppens traditionella virderingar, nagot
som forsamlingsmedlemmarna hort och kan antas kidnna vl till. Nir
Ignatius sedan fortsitter i Ign. 77/l 10 kopplar han dock ihop férsamlin-
gens vilkinda teologi med sitt eget vittnesbord:

Men om nigra ogudaktiga [atheor], det vill siga otrogna [apistoi], pastir,

att han bara skenbart led [to dokein penponthenai] — de ir sjilva bara ett

sken — varfor dr dé jag i bojor? Varfor lingtar da jag efter att fi kimpa mot

vilddjuren? Di dér jag ju forgives, d4 ljuger jag mot Herren.”
Det som sker hir retoriskt 4r att forfattaren lyfter fram motstindarna som
benimns som ogudaktiga (atheor) och otrogna (apistor). Att vara ogudak-
tig var generellt ndgot mycket negativt i det hellenistiska samhillet. Vidare
kan det grekiska ordet pistos betyda tro, men ocksa trofast. Att inte tro att
Jesus blev minniska rent fysiskt 4r alltsi sammankopplat med generellt
mycket negativa konnotationer. Samtidigt stills dessa mot Ignatius, som
ir en prototypisk troende, som dessutom ir pi vig till Rom for att lida
for forsamlingens teologiska Gvertygelse. Det narrativ som forfattaren
beskriver om Jesus som f6ds, dér och uppstir, blir intimt associerat med
Ignatius sjilv. Ignatius uppvisar Costly Displays, hans villighet att lida
och do for tron ir ett tecken pa att han ir en trovirdig representant for
gruppens tro pi kroppens uppstindelse, medan doketisterna framstar
som omdjliga att lita pi. Uppmaningen i kapitlet direfter ir dirfor att fly
undan doketisterna, och i stillet halla sig till forsamlingens lira si som
den uppritthills av den lokala episkopen. Pa detta sitt kan Trallierna
forknippas med Ignatius och Jesus.

I Ign. Smyr 3-5 kan man se ytterligare ett exempel pad samma sak.
Aterigen papekar Ignatius att om det bara varit en skenbild av Jesus som
blivit avrittad, varfor skulle han sjilv och hans syskon i tron d6 martyrdo-

* Oversittning frin Andrén och Beskow, De apostoliska fiderna, 97.
» Overséittning frin Andrén och Beskow, De apostoliska fiderna, 97. For grekisk text, se Ehrman,
Apostolic Fathers, 264.
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den i sina fysiska kroppar i s3 fall? Aven i det hir fallet utgir Ignatius frin
en Jesustradition (kap 3:2 "Nir han kom till dem som var med Petrus
sade han till dem: Tag, ror vid mig och se att jag inte dr ndgon ande utan
kropp”), men nu tar han ocksi in férsamlingen i Smyrnas egen erfarenhet:
”Inte ens nu har de blivit 6vertygade av evangeliet eller vad vi, var och en,
fact lida.”

Ignatiusbrevens sitt att hantera doketisterna ir att peka pd det egna
narrativet, Ignatius lidande for saken (Costly Display) och till vis del dven
forsamlingens lidande.

IGNATIUS OCH DEN JUDAISERANDE GRUPPEN

Som sista analyspunkt skall jag ocksa visa hur Ignatius beméter den andra
konfliktlinjen, den som giller férhallandet till den judaiserande gruppen.
Jag skall nirmre analysera tvé stillen: Ign. Mag 8-10, samt Ign. Phil 5:2—-
8.

I Ign. Mag 8-10 beskrivs hur férsamlingen har en identitet som Gver-
skrider den gamla, nu forildrade, judiska identiteten. Kyrkan ir frin bor-
jan, som Paul Within Judaism-perspektivet ger vid handen, en frin bor-
jan helt och hallet judisk tro pd Jesus Messias, som si sminingom ocksa
oppnas upp for icke-judar.’ I detta perspektiv betonas inte minst Paulus
som helt och hillet jude, som i Jesus ser Guds l6fte uppfyllt. Paulus
forstas alltsd i forsta hand inom ramen f6r den disparata Andra templets
judendom, som en representant for ez (Jesusrorelsen) av de judiska inrikt-
ningar som existerade parallellt. Som man kan utlisa av Apostlagirningar-
na, tycks det finnas en tradition i dtminstone Mindre Asien att de forsta
forsamlingarna dir kommer ur Paulus férkunnelse i synagogorna. Det
tycks vara s att det 4r sma grupper inom synagogan som accepterar Jesus
som Messias, for att sedan knoppas av dirifran efter konflikter (se exem-
pelvis Apg 18: 1-11). De forsta forsamlingarna sigs dirmed antagligen av

* Oversittning frin Andrén och Beskow, De apostoliska fiderna, 110.
* Fér en introduktionsbok i paradigmet, se Mark Nanos och Magnus Zetterholm (red.), Pasul
within Judaism: Restoring the First-Century Context to the Apostle (Minneapolis: Fortress, 2015).
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utomstiende som en del av synagogan, och synagogan var i sig oftast
organiserad som vad vi idag benimner som Voluntary Associations.” Det
gor att forhallandet mellan synagogan och den unga forsamlingen blir in-
trikat, vad giller relationer till den omkringliggande kulturen och vad
giller inre spinningar. Den unga férsamlingen stir organisationsmissigt i
en social beroendestillning till synagogan, men har ett budskap som gér
att relationen till synagogan blir allt spindare. Det nira forhillandet mel-
lan kyrka och synagoga (nigot anakronistiskt uttryckt) gor att frigan om
huruvida Ignatius ldsare skulle se pa sin identitet som judisk eller inte var
oerhort signifikant. Att Ignatiusbreven hirigenom distanserar férsamlin-
gen fran den judiska férsamlingen ir inte nigot litet steg — breven betonar
vikten av en ny identitet som 4r annorlunda 4n den gamla (kanske med
avseende pa vilken dag man skulle samlas), men fortfarande behiller cen-
trala foreteelser som virldsbild, profeter och skrifter.

Kapitel tio i Ign. Mag ir kulmen f6r ett antal argument som byggts
upp avseende gruppens identitet. I korthet ser de ut si hir: Ign. Mag 8:1
lyder: ”Lit inte lura er av villoliror eller gamla onyttiga historier. Om vi
fortfarande lever enligt lagen bekinner vi att vi inte fitt del av niden”.” I
dessa enkla satser forklaras Gamla testamentet onyttigt eller foraldrat i
jimforelse med naden, och i férlingningen Ignatius egen grupp. For-
fattaren distanserar gruppen frin den traditionellt judiska identiteten. I
Ign. Mag 8:2 tas forfoljelse upp: "De gudomliga profeterna levde enligt
Jesus Kristus; det var dirfor de blev forfoljda”.** Profeterna i Gamla tes-
tamentet skall forstis som forelopare till Jesus Kristus, och inte inom en
judisk tolkningsram. Den forfoljelse som Ignatius utsatts for kanske
rentav kan sigas likna den profeterna utsattes for. Sabbatsfirande i f6rhil-
lande till séndaglig sammankomst diskuteras ocksd: "De som levde enligt

*For en god genomging av forskningen om det breda semi-offentliga livet i antiken, se Richard
Ascough, ”What Are They Now Saying about Christ Groups and Associations?” Currents in Biblical
Research 13/2 (2015), 207-244. For en konstruktiv genomgéng av hur den unga kyrkan kan ses som
en sub-grupp till synagogan, se Ralph J. Korner, "Ekklésia as a Jewish Synagogue Term: Some
Implications for Paul’s Socio-Religious Location”, JJMJS 2 (2015): 53-78.

33 Oversittning frin Andrén och Beskow, De apostoliska fiderna, 92.

% Oversittning frin Andrén och Beskow, De apostoliska fiderna, 92.
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de gamla ordningarna [lagen] har alltsi kommit till ett nytt hopp si att vi
inte mer hiller sabbat utan firar Herrens dag” (Ign. Mag 9).” Det kan
vara riskfyllt att ldsa in f6r mycket i de hir orden, men det tycks vara en
debatt om till vilken grad man bér hilla sig till judiska liror om sabbaten,
och kanske dven i forlingningen matregler och si vidare. Hir trycker
Ignatius pa att sondagen star for Kristi uppstindelse. Han nimner att na-
gra férnekar Jesu uppstandelse, rentav kopplar han ihop dem som vill fira
gudstjinst pa sabbaten med dem som fornekar Jesu uppstindelse.* Med
andra ord, att vara en del av den judaiserande gruppen ir att inte omfam-
na centrala punkter den unga kyrkans teologi. Det ir att stilla sig utanfor
vad det innebir att vara Jesustroende.

Denna sista poing drivs sa igenom helt och hillet i det féljande kapit-
let, Ign. Mag 10, ddr Ignatius rent ut siger “lat oss bli hans [Kristi] lirjun-
gar och leva enligt kristendomen”.”” Det hir ir forsta gingen ordet “kris-

1. Hir leker forfattaren med orden —

tendom” anvinds vad vi kinner til
ordet kristendom, som bygger pi Kristus, och vikten av att ”inte vara
okinsliga for Kristi godhet”. Godhet/vinlighet, det ord som anvinds hir
ar chréstotetos, ir pa grekiska snarlike Christos. Dirmed sd dr att ta emot
Guds godhet forknippat med att leva i den kristna gruppen. I 10:2 liknas
den judaiserande gruppen med en dilig jist, som blivit sur. Den skall man
nu stida ut, och i stillet anvinda den nya jisten som ir Jesus Kristus.
Aterigen beskrivs den judaiserande grupperingen som ir foraldrad. Till
slut, i 10:3 uttrycker ocksa Ignatius att det dr “orimligt” att tala om Jesus
och samtidigt judaisera, f6ljt av en dterupprepning av ett tidigare argu-
ment med nya ord: "Kristendomen har ju inte kommit till tro pi juden-
domen utan judendomen pa kristendomen.” Profeterna som forutsig Je-
sus var med andra ord egentligen kristna.

Fran ett SIT-perspektiv utfor Ignatiusbrevens forfattare hir en opera-
tion som bygger pa tidigare vittnens prototypikalitet, och later dem vittna

. Oversl'ittning fran Andrén och Beskow, De apostoliska fiiderna, 92.
*Se Schoedel, [gnatius, 124.

i Oversittning frin Andrén och Beskow, De apostoliska fiiderna, 92.
3 Schoedel, Ignatius, 126.
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om den nya identitet som Ignatius konstruerar. Ignatius tar den tidiga
kyrkans forstaelse av Gamla testamentets skrifter som vittnen om Kristus
som grund for att det dr orimligt att ha profeterna som grund for ett ju-
daiserande liv. En av de saker som borde viga tyngst mot Ignatius parti,
den judiska skriftutliggningen, vrids genom Ignatius retorik om till att i
stillet stirka Ignatius case, dtminstone for dem som redan identifierar sig
som tillhérande Ignatius grupp. Ignatius kan hir forstis som en proto-
typisk ledare som omférhandlar gruppens identitet utifrin ett centralt
narrativ (Kristi uppstindelse och Gamla testamentets profeter). Han ir
alltsd en identitetsentreprendr.

Nir vi nu vinder oss till Ign. Phz/ dr det tydligt ate Ignatius anvinder
sig av samma typ av retorik. I Ign. Phil 5:2 si sigs aterigen forutsiga pro-
feterna evangeliet om Jesus, och framstills som prototypiska kristna (for
att dra det till sin spets) profeter. I Ign. Phil 6 anvinds dterigen motsatser-
na judendom/kristendom (dven om det hir klargérs att det inte ir et-
niciteten utan innehallet som ir det viktiga utan den faktiska praktiken;
“det dr bittre att lyssna till kristendom frin en omskuren in till judendom
frin en oomskuren”).” I Ign. Phil 8:2 framtrider dterigen en betoning pa
att evangeliet om Jesus 4r viktigare 4n Gamla testamentet. Den storsta
skillnaden mellan breven till Magnesierna och Filadelfierna ir att Ignatius
framtrider som en karismatiskt bevandrad ledare i Filadelfierbrevet. I Ign.
Phil 7 kan man ldsa: "Om ocksi nigra vill fora mig vilse enligt kottet, si
kan inte Anden foras vilse, eftersom den ir frin Gud ... Jag ropade mitt
ibland er, jag talade med hég rost, Guds rost: “hall er till biskopen och
presbyteriet och diakonerna [sic]””.*" Fortsittningsvis framtrider ocksd
Ignatius som medveten om vad hans bojor ger for vittnesbord, fér nir
han svarar pa kritik siger han: "Han for vars skull jag 4r i bojor 4r mitt vit-
tne att jag inte hort det frin nagon minniska.” Ignatius betecknas hir

» Oversl'ittning fran Andrén och Beskow, De apostoliska fiderna, 105.

“ Oversittning frin Andrén och Beskow, De apostoliska fiderna, 106. Som tidigare nimnts ir
titlarna som anvinds av Andrén och Beskow, och minga andra moderna 6versittningar, nigot
anakronistiska.
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som sivil en martyr som karismatiskt begivad, si till den grad att han
bide bir Andens urskiljningsférmaga och profetisk gava.

Ur ett SIT-perspektiv dr det tvd saker som hinder: Dels argumenterar
Ignatius med hjilp av tyngden av hela hans prototypikalitet (i dubbel be-
mirkelse; som karismatiskt begivad och som villig att d6 for férsamlin-
gens virderingar), dels hinvisar Ignatius till den egna gruppens lokala
ledarskap till den grad att kristen tro associeras helt och hallet med en
gryende episkopal struktur. Ignatius konstruerar den kristna identiteten
som av Gud given (till skillnad fran den nu férildrade judiska identiteten)
och intimt forknippad med en speciell ledarskapsstruktur.*

Efter analysen av konflikten kring den egna identiteten, ir det nu hog
tid att sammanfatta resultaten.

SAMMANFATTNING, RESULTAT OCH PASTORALA
IMPLIKATIONER

Forfattaren till Ignatiusbreven vill hjilpa lisarna under senare delen av an-
dra drhundradet att behilla sin kristna identitet, dven i konflikt med al-
ternativa versioner av vad kristen identitet 4r. For att kunna géra det be-
héver forfattaren dels begrinsa inflytandet frin alternativa identiteter,
som kommer inifrin gruppen frin partier som doketisterna och de ju-
daiserande. Dels behover forfattaren ocksi ge en positiv bild, en prototyp,
av vad det dr att vara medlem i férsamlingen.

De impulser Ignatiusbreven ger till ett prototypiskt kristet liv kommer
fran tva killor; nytestamentliga traditioner (som generellt anvinds for
etisk vigledning enligt principen “av frukten kinner man tridet”), och
fran prototypiska forebilder. De prototypiska férebilderna ir i sin tur tre
olika; Jesus, lokalt férsamlingsledarskap samt Ignatius och bilden som
presenteras av honom. Jesus ir inte i forsta hand en forebild som etiskt

“'For den som vill fordjupa det hir perspektivet rekommenderas en jimforelse med S. Alexander
Haslam, Stephen D. Reicher och Michael J. Platow, The New Psychology of Leadership Identity,
Influence, and Power (New York: Psychology, 2011), 165-196.
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foreddme, utan i egenskap av sin enhet med Fadern. Jesus ger dirfor im-
pulser i forsta hand till enhet. Det lokala férsamlingsledarskapet lyfts fram
som foredomen, som sjilva lever enligt principen “av frukten kinner man
tridet”. Sist presenteras Ignatius som en prototypisk ledare, bide karisma-
tiskt begivad och tillborligt 6dmjuk. Till pa kopet dr han beredd att beta-
la det yttersta priset for forsamlingens virderingar. Han uppvisar med an-
dra ord Costly Displays; det kostar honom personligt att vara Gverliten it
gruppens virderingar. Dirmed menar forfattaren att den prototypiska
Ignatius ord viger tungt och bor atlydas — man bér underordna sig under
sin lokala epzskopos tor att vara med i Ignatius kristna grupp.

Ignatius som han framstills i breven forscker genom retorik att sitta
upp grinser mot de tvd motstindargrupperna. Mot doketisterna
framhivs den egna gruppens narrativ dir Jesus verkligen fotts, détt och
uppstitt, och forfattaren kopplar ihop gruppens narrativ med Ignatius
vilja att betala ett hogt personligt pris i tillit till dess sanningshalt. Mot de
judaiserande anvinder Ignatiusbrevens forfattare tvi prototyper som skall
tala for en kristen identitet enligt Ignatius modell; dels Gamla tes-
tamentets profeter som framstills som kristna, dels Ignatius sjilv. Ignatius
ar hir en prototyp 4ven i egenskap av sina karismatiska givor. Ignatius an-
vinder vidare dven den egna gruppens teologi och stiller den i bjirt kon-
trast mot de judaiserande som ifragasitts; de som vill samlas pa sabbaten i
stillet for Herrens dag, tror de ens pa uppstindelsen?

Sist associerar dven Ignatiusbrevens forfattare kristen identitet med
episkopal struktur; att vara kristen 4r att leva i harmoni och underkastelse
under den lokala episkopen. Det innebir att Ignatius retorik alltid asyftar
till att f3 ldsaren till en specifik handling; att leva med férsamlingen som ér
understillt episkopens auktoritet.

Vad kan man da ta med sig for lirdomar frin Ignatiusbreven, for
ledarskap i allminhet, och andligt ledarskap i synnerhet? For det forsta ir
det 6vervildigande tydligt hur betydelsefullt det 4r att Ignatius 4r en fore-
bild att ta efter. Ignatius retoriska etos bygger pa att han ir en prototyp
for kristet liv. Den som vill piverka ett sammanhang den befinner sig i be-
hover visa att det som 4r centralt for gruppen ir centralt for den sjilv. Det
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behover finnas en samstimmighet i vad man lir ut, och vad man gér. Om
det 4r kostsamt f6r en personligen att leva upp till gruppens ideal, 4r det i
sammanhanget nistan en fordel ur ledarskapstrovirdighet, med tanke pa
betydelsen av CRED/Costly Displays. Att dirfor forsoka vara ledare utan
personlig kostnad dr oerhért svart, for att inte siga omdjligt — varfor
skulle nigon som vill veta vad det innebir att vara kristen lyssna till en
person som framstir som halvengagerad? Kanske kan det hir tyckas
sjalvklart, men ledarskapskriser genom kyrkans historia har stindigt
dterkommit till att en ledare lir ut ndgot, men gér nigot annat. £z imp-
likation av detta 4r att utbildningar till pastorala dmbeten miste ha en
holistisk syn pd ledarskap — det ricker inte med teoretisk kunskap, den
miste gi hand i hand med praktisk handling (och vice versa), for fort-
farande ir principen "av frukten kinner man tridet” nagot som ir varje
minniska, nistan instinktivt, applicerar pi sina ledare. Prist- och pas-
torskandidater torde behéva ges mojligheter till etisk formation inom
ramen for utbildningen, likavil som teologisk formation.

For det andra finns det ett allvar i ledarskapspositionen. I Ignatius-
breven ir ledarskapets form (ett gryende episkopat) intimt forknippat
med en bild av den yttersta verkligheten. Episkopen liknas vid Fadern, och
behover dirfor ocksa gestalta gruppens virderingar pa ett ytterst noggrant
sitt. Det sitter fingret pa det allvar som vi dven idag kan férknippa med
andligt ledarskap. Andliga ledare som faller kan bli en stotesten for
medlemmar i férsamlingen sa att de tappar tron — ledaren representerar
vad kristen tro ir, liksom episkopen gestaltade Fadern i Ignatiusbreven,
och implikationen om ledaren faller ir att tron blir oméjlig for vissa efter-
foljare. Tyvirr finns det otaliga exempel pid detta i kyrkohistorien.
Naturligtvis kan man tycka att det dr en orittvis forvintan pa ledaren,
som ju ocksi brottas med minsklig brustenhet, men icke desto mindre ér
det en del av ledarskapet som vi inte kommer undan.

For det tredje, Ignatiusbreven presenterar Ignatius som en identitets-
entreprendr, som i och med sin prototypikalitet kan forskjuta férsamlin-
gens identitet gentemot de judaiserande och doketisterna. Den som vill
forflytta en grupps teologi beh6ver bade med sitt liv visa varfor detta dr ett
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bittre forslag, och samtidigt visa att det nya som foreslds 4r i harmoni
med gruppens narrativ, teologi och sjilvforstielse. Att forsoka férindra en
grupp som man star utanfor (i bemirkelsen att man inte identifierar sig
helt och hillet med samma ideal) kommer inte vara lika effektivt. Vi vet
nu inte exakt hur reaktionerna blev pa Ignatiusbreven, men vi vet att den
episkopala strukturen slog igenom, och att kyrkan distanserade sig frin
doketister och synagoga i det lingre loppet. Pa det sittet var ju den
identitet som presenteras i Ignatiusbreven effektiv. Man kommer dock
inte undan att ledarskap inte fungerar om inte gruppen tilliter ledaren att
vara ledare. Sannolikheten for att gruppen skall finna det rimligt att gora
nigon till ledare dr hogre om personen ir prototypisk, och ir beredd att
betala ett hogt pris f6r gruppens innersta virderingar — som Ignatius, den
6dmjuke och karismatiske ledaren pa vig till Rom f6r att d6 martyrdéden
for sin tro pa Jesus Kristus.
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ABSTRACT &4 Pastoralbrevens retorik och innehdll r priglat av forekomsten av
vilseledande ldrare i férsamlingarna i Efesos och pd Kreta. Med detta som ut-
gangspunkt drar artikeln f6ljande slutsatser: 1) De prototypiska ledarideal som
kommer till uttryck i de listor som rikear sig till férsamlingsledare, dldste och
medhjilpare i 1 Tim 3:2-13 och Tit 1:5-9 bor ses som ad hoc-listor, formade i
kontrast till och polemik mot de vilseledande ledarna som antityper; 2) Betonin-
gen pa ledarnas karaktirsegenskaper snarare dn karisma (givor och uppgifter)
forstas bist utifrin pastoralbrevens tillkomstsituation; 3) Det finns stora likheter
mellan pastoralbrevens listor med karaktirsegenskaper for ledare och liknande
sekuldra listor i antiken, samtidigt 4r det tydligt att pastoralbrevens ledare ut-
mirks av de karaktirsdrag som var kinnetecknade for Jesus Kristus; 4) De listor
med karaktirsegenskaper som ges for troende i allménhet visar stora likheter med
karaktirsegenskaper som forvintas av forsamlingens ledare. Av detta dras slutsat-
sen att alla troende ut6var ett potentiellt, informellt ledarskap i kraft av sina liv,
dven om detta inte ir detsamma som att alla troende leder formellt. &8

INTRODUKTION

I dag finns det en allt storre samstimmighet bland bibelforskare om att
pastoralbreven (Timotheosbreven och Titusbrevet) i férsta hand inte ska
lisas som en tidig kyrkomanual eller férsamlingsordning, utan som en
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samling ad hoc-texter adresserade till en specifik historisk kontext." I Tim-
otheosbreven adresserar Paulus® sin medarbetare Timotheos, som har
skickats till Efesos for att ta itu med en grupp ledare och lirare som san-
nolike tillhérde férsamlingens ledarskap och som skapat problem och
oordning genom en vilseledande undervisning (1 Tim 1:3). I Titusbrevet
fir en annan medarbetare, Titus, i uppdrag at tillsitta ett ledarskap i de
lokala forsamlingarna pa Kreta (Tit 1:5-6). Aven hir fanns det ledare och
lirare som orsakade problem med sin vilseledande undervisning.

Utifrin dessa adressatskontexter ir pastoralbreven genomgiende
priglade av frigor som ror ledarskap. De avgorande frigorna som breven
stiller 4r: Vem fir leda i den kristna forsamlingen? Vad kinnetecknar en
god ledare? Och vem ir en ledare att lita pa? Dessa fragor har dterkom-
mande uppmirksammats i tidigare forskningslitteratur.’ Aven denna ar-
tikel tar sin utgingspunkt i dessa frigor, men till skillnad frin ménga tidi-

' Se till exempel Margaret Y. MacDonald, The Pauline Churches: A Socio-Historical Study of
Institutionalization in the Pauline and Deutero-Pauline Writings (Cambridge: Cambridge University
Press, 1988), 177-180; 225-229; Philip H. Towner, The Goal of Our Instruction: The Structure of
Theology and Ethics in the Pastoral Epistles (JSN'TSup; Sheffield: JSOT, 1989), 21-45, 140-141, 241;
Egbert Schlarb, Die Gesunde Lebre: Hiresie und Wabrheit im Spiegel der Pastoralbriefe (Marburger
Theologische Studien, 28; Marburg: N. G. Elwert Verlag, 1990), 14-15; Werner Thiessen, Christen
in Ephesus: Die bistorische und theologische Situation in vorpaulinischer und paulinischer Zeit und zur
Zeit der Apostelgeschichte und der Pastoralbriefe (Texte und Arbeiten zum neutestamentlichen
Zeitalter, 12; Tiibingen: Francke Verlag, 1995), 317-338; William D. Mounce, Pastoral Epistles
(WBC; Nashville: Thomas Nelson Publishers, 2000), Ixixl-xxx, 153-166; Paul Trebilco, The Early
Christians in Ephesus from Paul to Ignatius (Ttibingen: Mohr Siebeck, 2004), 209-235.

* Jag kommer i den hir artikeln att anvinda mig av "Paulus” som pastoralbrevens forfattare av
den enkla anledning att texterna gor det. Huruvida detta ska forstis som den historiske Paulus eller dr
ett uttryck for en pseudonym ir ett av pastoralbrevens mest omdiskuterade problem de senaste tvé
hundra 4ren. Forfattarskapsfragorna till pastoralbreven dr komplexa och vi gor dirfor kloke i att tala
om pastoralbreven som "paulinska texter” i en vidare bemirkelse: i nigon mening hirror texterna
frin Paulus sjilv — direkt eller indirekt. Se vidare Mikael Tellbe, Ledd for att leda: Timotheosbreven och
Titusbrevet (Stockholm: Libris, 2022), 319-324.

3 For en dversikt av tidigare forskning om ledarskapsfragor i pastoralbreven, se till exempel Jack
Barentsen, Emerging Leadership in the Pauline Mission: A Social Identity Perspective on Local
Leadership Development in Corinth and Ephesus (PTMS, 168; Eugene: Wipf & Stock, 2011); John K.
Goodrich, ”Overseers as Stewards and the Qualifications for Leadership in the Pastoral Epistles”,
ZNW 104/1 (2013): 1-21; Thomas R. Schreiner, ”Overseeing and Serving the Church in the Pasto-
ral and General Epistles”, i Shepherding God’s Flock: Biblical Leadership in the New Testament and
Beyond, red. Benjamin L. Merkle och Thomas R. Schreiner (Grand Rapids: Kregel, 2014), 89-118.
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gare analyser kommer jag inte endast att belysa fragorna utifrin en
nirlisning av texten utan 4ven utifrin nigra moderna sociologiska teorier
och perspektiv om hur identiteter, forebilder och ledarskap formas och
fungerar.” Som vi ska se har pastoralbreven en tydlig betoning pa de olika
ledarnas karaktir. Men hur kommer det sig? Betyder det att karaktir ér
viktigare 4n karisma (begdvning och utrustning)? Och om betoningen lig-
ger pa karaktir, betyder det att alla troende med god karaketir ocksa bor
ses som potentiella ledare i den kristna forsamlingen? Sirskilt denna
senare fraga ir en friga som sillan uppmirksammats i tidigare forskning
och som dirfor kommer att adresseras mer specifike i slutet av denna ar-
tikel.” I artikelns avslutning kommer jag dven att ge nigra hermeneutiska
reflektioner 6ver vad artikelns slutsatser kan implicera for frigor som rér
ledaren som f6rebild i en nutida forsamlingskontext.

VEM FAR LEDA?

Inledningsvis vill jag siga nigot om mer allmint om de ledarideal som
tecknas i pastoralbreven. Mer in hilften, omkring sextio procent, av

* Jag har belyst och utvecklat analysen av pastoralbrevens retorik och teologi med hjilp av
sociologiska teorier i flera tidigare texter, se ”’Vi 4r dom vi inte 4r!” Identitet och exklusivitet bland de
tidiga kristna i Efesos”, SE4 70 (2005): 361-387; ”The Prototypical Christ-Believer: Early Christian
Identity Formation in Ephesus”, i Exploring Early Christian Identity, red. Bengt Holmberg (WUNT
I, 226; Tubingen: Mohr Siebeck), 115-138; samt Christ-Believers in Ephesus: A Textual Analysis of
Early Christian Identity Formation in a Local Perspective (WUNT I, 242; Tiibingen: Mohr Siebeck,
2009), 137-182. Sociologiska perspektiv pa ledarskapsfrigorna i pastoralbreven framkommer dven i
till exempel David C. Verner, The Household of God: The Social World of the Pastoral Epistles (Chico:
Scholars, 1983); David G. Horrell, ”Converging Ideologies: Berger and Luckmann and the Pastoral
Epistles”, JSNT (1993): 85-103; Lloyd K. Pietersen, The Polemic of the Pastorals: A Sociological
Examination of the Development of Pauline Christianity (London-New York: T&T Clark, 2004);
Rikard Roitto, "Act as a Christ-Believer, as a Household Member or as Both?” i Identity Formation
in the New Testament, red. Bengt Holmberg och Mikael Winninge (WUNT I, 227; Tiibingen: Mohr
Siebeck, 2008), 141-161; Barentsen, Emerging Leadership, 2011.

> Likheten i de olika listorna av karaktirsegenskaper som ges i till exempel 1 Tim 3:2-7 och Tit
2:2-7, kan uppmirksammas av forskare, men det ir sillan detta utvecklas ytterligare. Se till exempel
Francis Young, The Theology of the Pastoral Letters (Cambridge: Cambridge University Press, 1994),
98-100; Ben Witherington III, Letters and Homilies for Hellenized Christians: A Socio-Rhbetorical
Commentary on Titus, 1-2 Timothy and 1-3 Jobn (Downers Grove: IVP Academic, 2006), 130-132.
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pastoralbrevens innehall 4r direkt eller indirekt prigladt av férekomsten
av vilseledande ledare och lirare i férsamlingarna i Efesos och péd Kreta.
Genomgiende forekommer direkta eller indirekta referenser till de
vilseledande ledarna och lirarna: direke kritik (1 Tim 1:3-7, 18-20; 4:1-
S; 6:3-5,20-21; 2 Tim 2:14-18, 23; 3:1-9; 4:3—4; Tit 1:10-2:1; 3:9-11)
varvas med kritik av mer indirekt karaktir (1 Tim 1:8-11; 2:1-7, 9-15;
3:14-16; 4:6-10; 5:11-15; 6:6-10; 2 Tim 1:13-15; 2:24-26; 3:14-17;
Tit 1:6-9; 2:7-8). I Forsta Timotheosbrevet sigs det att de forkunnade
“avvikande liror” (1 Tim 1:3),° det vill siga att de avvek frin den under-
visning som Paulus sjilv stod f6r. Med sitt ledarskap och sin undervisning
har de vilseledande lirarna orsakat “avund, strider, fortal, misstinklig-
goranden och stindiga brik” och 7strider och tvister ... och splittring”
(1 Tim 6:4-5; Tit 3:9-10). Pastoralbreven syftar till att varna for foljder-
na av lirarnas undervisning och ifrigasitta och underminera deras ledar-
positioner. I kontrast till de vilseledande lirarna vill Paulus skapa tydliga
direktiv for ledare som ir virda fortroende.

Mycket av diskussionen kring de vilseledande lirarna i pastoralbreven
har kommit att handla om att faststilla lirarnas specifika identitet och
lira.” Jag vill inte frringa virdet av denna diskussion, men viktigare in att
faststilla ldrarnas identitet dr att forstd syftet med hur lirarna beskrivs.
Pastoralbreven ir inte adresserade till lirarna for att fi dem att indra
standpunkt eller uppfattning, utan till troende i forsamlingen som po-
tentiellt foljer eller attraheras av deras undervisning. Breven syftar till att
skapa en gemensam social identitet inom gruppen som ir si distinkt att
brevmottagarna viljer att sjilvmant separera sig frin de vilseledande lirar-
na. Dirfor spelar den negativa stimplingen och det offentliga avstindsta-
gandet frin lirarna en central roll i brevets retorik. David G. Horrell kon-

¢Om inte annat anges utgir jag frin Bibel 2000.

" Det finns bade likheter och skillnader mellan de vilseledande lirarna i Timotheosbreven och de
i Titusbrevet, se Tellbe, Ledd for att leda, 33-35, 271-272. Det finns ett flertal forslag till vad liran
kan ha handlat om, allt ifrin en utvecklad gnosticism till en judisk vishetslira. S& mycket kan dock
sigas att det méste ha rort om en lira med savil judiska som hellenistiska inslag, tydligt priglad av ett
dualistiskt tinkande och en 6verrealiserad eskatologi; se I. Howard Marshall, Pastoral Epistles (ICC;
Edinburgh: T&T Clark, 1999), 40-52.
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staterar: ~The Pastoral Epistles are a concentrated attempt to stigmatize
and marginalize alternatives; to portray them as destructive, threatening
and worthless, using a host of conventional pejoratives.”

For att dstadkomma detta tar Paulus till sitt tyngsta retoriska artilleri.
Det ir alltsd inte en tillrdttavisning av lirarna per se som idr huvudsyftet
med Timotheosbreven; de stimplade lirarna anvinds snarare som negati-
va stereotyper i syfte att forma en positiv normativ identitet hos adressa-
terna. En sidan retorik syftar knappast till att 6vertyga de tveksamma,
utan snarare till att bekrifta de redan 6vertygade. Ytterst syftar den till att
befista Timotheos och Titus i sina uppdrag tillsammans med dem som ér
beredda att identifiera sig med deras uppdrag och forkunnelse. Med hin-
visning till gemensamma normer skapas s starka antipatier mot lirarna
att de som hor dessa beskrivningar ska férenas med Paulus, Timotheos
och Titus i ett samfillt och kraftfullt avstaindstagande frin lirarna i friga.

NEGATIVA STEREOTYPER

Inom det som brukar benimnas f6r ”sociology of deviance” intresserar
sig sociologer sirskilt for sociala konflikter som ir relaterade till olika for-
mer av “avvikande beteende”.’ I centrum for forstielsen av denna socialte-

$Horrell, ”Converging Ideologies”, 97.

’Ibérjan av 1960-talet botjade en grupp sociologer i USA intressera sig for sociala konflikter som
var relaterade till olika former av “avvikande beteende” (eng. “sociology of deviance”). Utifrén en ana-
lys av hur olika grupper av marijuana-missbrukare i USA beméttes av sin omgivning, formade How-
ard Becker, Outsiders: Studies in the Sociology of Deviance (London: Collier-MacMillan, 1991) det
som mer eller mindre kommit att bli en skola for forstielsen av regelbrott och normbildning. Becker
ser avvikande beteende som en social konstruktion, dir individer eller grupper med hjilp av ett
gemensamt norm- eller virdesystem isolerar eller avgrinsar sig mot andra individer eller grupper som
av olika anledningar klassas som avvikande: “Social groups create deviance by making the rules whose
infraction constitutes deviance, and by applying those rules to particular people and labeling them as
outsiders. From this point of view, deviance is not a quality of the act the person commits, but rather
a consequence of the application by others of rules and sanctions to an ’offender.” The deviant is one
to whom that label has been successfully applied; deviant behavior is behavior that people so label”
(8-9). For en tillimpning pa bibliska texter, se till exempel Bruce J. Malina och Jerome H. Neyrey,
”Conflict in Luke-Acts: Labelling and Deviance Theory”, i The Social World of Luke-Acts: Models for
Interpretation, red. Jerome H. Neyrey (Peabody: Hendrickson, 1991), 97-122.



112 TELLBE: ALLA KAN LEDA

ori star stimplingen eller kategoriseringen av nigon eller nigra som
avvikande” frin den omgivande, stérre gruppen. Detta sker vanligtvis
genom att en individ eller grupp tillskrivs olika typer av nedvirderande
namn, titlar, beteckningar och handlingar. Syftet med denna ”stimpling”
dr att avgrinsa och isolera den som bryter mot gruppens regler och
normer frin resten av gruppen och géra denne till en “outsider”."’

Att tala om for en gruppmedlem vad han eller hon znze ska vara inne-
bir vanligtvis att andra personer eller grupper fungerar som stereotyper:
”When we stereotype people we attribute to them certain characteristics
that are seen to be shared by all or most of their fellow group members.”"!
Dessa stereotyper beskrivs alltsa med negativa termer och virderingar och
fungerar som en motbild (antityp) till “insider”-gruppens normer och
identitetsdefinitioner. Genom att anvinda medlemmarna i “outsider”-
gruppen som stereotyper definieras de som tillhér gruppen som "insid-
ers”. Skiljelinjer och grinsmarkérer gentemot “de andra”, som ofta fram-
stills som avvikande, blir pd si sitt viktiga for formandet av en grupps
sjalvforstaelse och sociala identitet: “At the boundary, we discover what
we are in what we are not.”"> Genom att definiera vilka man inte ir siger
man i sjilva verket nagot om vilka man ir; ”vi 4r dom vi inte ar”. B I det
foljande vill jag visa hur denna typ av stimplingsprocess genom forman-
det av negativa stereotyper fungerar i formandet av pastoralbrevens
ledarideal.

Sociala konflikter i hellenistisk-romersk kontext uttrycktes ofta i
muntliga och skrivna retoriska verk genom en mingd givna regler for sa
kallad vituperatio. Syftet med denna typ av retorik var att underminera

10Ge Rupert Brown, Group Processes: Dynamics Within and Between Groups (Oxford: Blackwell
Publishers, 2000), 42-48; José¢ M. Marques, Dominic Abrams, Dario Pdez och Michael A. Hogg,
”Social Categorization, Social Identification, and Rejection of Deviant Group Members”, i Blackwell
Handbook of Social Psychology: Group Processes, red. Michael A. Hogg och R. Scott Tindale (Oxford:
Blackwell Publishing, 2003), 400-424.

"Brown, Group Processes, 290.

2 Richard Jenkins, Social Identity (London: Routledge, 2004), 79; jfr H. Mol, Identity and the
Sacred (Oxford: Oxford University Press, 1976), 57-58: it is precisely the boundary ... which
provides the sense of identity”.

1 Se Tellbe, Vi ir dom vi inte 4r!”, 7-10.
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motstandarens sociala och politiska persona genom att framstilla mot-
parten i negativ dager.'* S3 har ocks flera bibelforskare velat visa pa paral-
leller mellan pastoralbrevens stimplingsterminologi och det allmingods
av pejorativa ord och uttryck som kunde anvindas av grekisk-romerska
filosofer, judiska skriftlirda och tidiga kyrkofider i polemik med sofister
eller heretiker.”” I dessa beskrivningar blir motstindarna stereotyper —
giriga bedragare som inte praktiserar vad de lir, pratmakare som skapar
onddigt kibbel eller diliga fsreddmen med forkastlig moral.' Denna typ
av terminologi ska dock inte nédvindigtvis tolkas som att motstindarna
ar fiktiva och utan historisk forankring, men den understryker vikten av
att uppmirksamma de polemiska inslagen i retoriken.”” Mélet med denna
drivna retorik ir att férvandla de vilseledande lirarna frin en grupp in-
siders” till en grupp “outsiders”; lirarnas positiva kvalitéer forringas och
deras negativa sidor accentueras. Lirarna gors till stereotyper som syftar
till ate forflytta dem frin det accepterade till det icke-accepterade, sam-
tidigt som de anvinds for att stirka gruppens inre sammanhillning och
sjdlvforstaelse.

Lloyd Pietersen menar att det finns goda skil att anta att de stimplade
lirarna med sin undervisande roll i Timotheosbreven tillh6rde gruppens

"Se Sean Freyne, “Vilifying the Other and Defining the Self: Matthew’s and John’s Anti-Jewish
Polemic in Focus”, 1o See Ourselves as Other See Us™: Christians, Jews, ‘Others’in Late Antiquity, red.
Jacob Neusner och Ernest S. Frerichs (Chico: Scholars, 1985), 117-143 (118-119).

5 Se speciellt R. J. Karris, ”The Background and Significance of the Polemic of the Pastoral
Epistles”, JBL 92 (1973): 549-564; Luke Timothy Johnson, ”II Timothy and the Polemic against
False Teachers: A Re-Examination”, Journal of Religious Studies 6-7 (1978/1979): 1-26.

16 Se till exempel Dio Chrysostom, Or. 4.33-36; Filon, Vit Mos. 2.212; Det Pot Ins. 73; Clemens
av Alexandria, Strom. 1.2.21.2-3.24.4.

7 Karris, ”Background and Significance”, 563-565, kommer sjilv till slutsatsen att det finns fem
specifika element i polemiken mot lirarna i pastoralbreven som verkar syfta pa faktiska forhallanden:
1) lirarna var judekristna som undervisade lagen (1 Tim 1:7; Tit 3:9; jfr Tit 1:14); 2) de undervisade
judiska myter (Tit 1:14; jfr 1:4; 4:7; 2 Tim 4:4) och sliktregister (1 Tim 1:4; Tit 3:9); 3) de forbjod
iktenskap och en viss typ av f6da (1 Tim 4:3-5); 4) de menade att den framtida uppstindelsen redan
dgt rum (2 Tim 2:18), samt 5) de hade sirskild framging bland kvinnor (2 Tim 3:6-7, jfr 1 Tim
2:11-15; 5:13; Tit 2:5). Till detta finns fog att knyta ytterligare ett moment i beskrivningen av lirarna
som jag inte sjilvklart ser som retoriskt “stock language”: de sokte ekonomiskt understdd genom sin
undervisning (1 Tim 6:3-10; 2 Tim 3:3, 8). En sidan stimpling av lirarna skulle inte ha nigon storre
retorisk framgang om det gick att pavisa att sd inte var fallet.
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ledarskap."® Lirarna “har lidit skeppsbrott i tron” (1 Tim 1:19; jfr 1 Tim
4:1; 6:21) och som ledare utgér de ett hot mot gruppens sammanhallning
och ledarskap (1 Tim 1:3). Pietersen stéder sin slutsats pa att
ledaruppgiften kopplas samman med lirartjinsten i pastoralbreven
(1 Tim 3:2; 5:17; Tit 1:9). Denna slutsats ir inte sjilvklar, eftersom lirar-
na dven skulle kunna uppfattas som en grupp kringresande férkunnare
som har fitt inging i ett antal hem och dirigenom utdvat ett visst
ledarskap &ver gruppen (1 Tim 5:13-14; 6:3-10, 2 Tim 3:6)."” Mjligtvis
skulle man kunna ta Paulus tal till forsamlingens ledarskap i Efesos enligt
Apostlagirningarna som stod for Pietersens tes: ”Jag vet att nir jag limnat
er skall farliga vargar som inte skonar hjorden tringa in bland er. Ur era
egna led skall det trida fram min som férkunnar villoldror for att dra lir-
jungarna &ver pa sin sida” (Apg 20:29-30). I vilket fall som helst, finns
det skil att misstidnka att lirarna sjilva hivdade att de var sanna represen-
tanter for den paulinska liran eller traditionen.”

I kampen om inflytande 6ver gruppen tycks savil Paulus som Timoth-
eos ha hamnat i underlige: Timotheos ir pi vig att ge upp uppdraget att
ta itu med dem som ”forkunnar avvikande liror” (1 Tim 1:3-4, 18-20;
2 Tim 1:6-8), och Paulus sjilv beskrivs som 6vergiven av sina nirmaste
medarbetare och vinner i savil Asien som i Rom, dir han sitter fingslad
(2 Tim 1:15-18; 4:9-10). Aposteln hiller pa att férlora greppet i kampen
om inflytande och auktoritet Gver gruppen. Detta prekira lige kan vara
ytterligare en forklaring till Timotheosbrevens starkt drivna polemiska
karaktir.

Det finns framfor allt ett dterkommande motiv i att stimpla lirarna
som opilitliga i pastoralbreven: de 4r moraliskt forkastliga. Detta
framkommer sirskilt i 1 Tim 6:3-11, 2 Tim 2:22-3:9 och Tit 1:10-16.

'8Se Pietersen, Polemic, 33-34.

VJfr Thiessen, Christen in Ephesus, 325, 338; Marshall, Pastoral Epistles, S1.

*Till exempel, de vilseledande lirarnas forbud mot dktenskap (1 Tim 4:3) skulle kunna ses som
en praxis av Paulus undervisning om celibat (1 Kor 7:7-11) eller av hans f6rstielse av man och kvinna
”i Kristus” (Gal 3:28), och deras pastiende om att "uppstindelsen redan har skett” (2 Tim 2:18) som
en langt driven tillimpning av paulinsk dopundervisning (Rom 6:3-11; Kol 2:12; 3:1). Jfr Thiessen,
Christen in Ephesus, 330-331; Pietersen, The Polemic of the Pastorals, 138-143.
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Dessa textavsnitt har det gemensamt att argumentet byggs upp med hjilp
av prototyper (Timotheos och Titus) och antityper (de vilseledande lirar-
na).”" I det forsta textavsnittet, 1 Tim 6:3-11, blir det tydligt att stim-
pling av lirarna har att gora med deras undervisning; de beskrivs som
“uppblasta” och “okunniga”, “med en sjuklig lust att diskutera och trita.
Sadant leder till avund, strider, fortal, misstinkliggéranden och stindiga
brik bland minniskor som har mist férstindet och tappat bort sanningen
och som anser att religionen skall I6na sig” (1 Tim 6:3-5). Direfter kon-
trasteras de med Timotheos, som framstills med lirarnas motsatta epitet:
“rittfirdighet”, “gudsfruktan”, “tro”, “kirlek”, “uthillighet” och “6d-
mjukhet” (1 Tim 6:11).

I det andra textavsnittet, 2 Tim 2:22-3:9, tecknas prototypen, Timo-
theos, med i stort sett samma terminologi som ovan: “rittfirdighet”,
”tro”, kirlek”; *frid”, "tilamod” och ”mildhet” (2 Tim 2:22-26). Kon-
trasten, antitypen, sitts i en eskatologisk ram och beskrivs med nitton pe-
jorativa termer eller uttryck (2 Tim 3:1-5). Denna lastkatalog innehaller
flera paralleller till stimplingen av sofister och avvikare i antiken, sirskilt
hos Filon och Qumransekten.” Genom en ordlek med termerna filantoi
(7sjilviska”) och  filargyroi ("pengailskare”) framstills lirarna som
sjdlviska och penningstinna. Direfter f6ljer en allitteration som bygger pi
ett antal negerande termer (a-): de 4r “olydiga” (apeitheis), “otacksamma”
(acharistoi), “ogudaktiga” (anosioi), kirlekslosa” (astorgor), “oférsonliga”
(aspondor), “obehirskade” (akrateis), "vildsamma” (anémeroi) och ”frim-
mande for allt gott” (afilagathor) (2 Tim 3:2-3). Detta forstirks med yt-
terligare ett antal pejorativa termer: de 4r "hégmodiga”, “fricka”, “olydiga
mot sina forildrar”, “fulla av f6rtal”, “svekfulla”, “hinsynslésa” och “upp-
blasta” (2 Tim 3:2-4). Med kraft stimplas lirarna som avvikande,
anstotliga och avskyvirda; “de ilskar njutningar mer 4n Gud”, "de har

2 For en utveckling av sociala identitetsteorier om ledaren som prototyp, se Martin Landgren,
"Den prototypiska Ignatius: Teoretiska perspektiv pd andligt ledarskap”, HYBRID 2 (2024): 84-106.

”Den tydligaste parallellen finns i 1QS 4 9-11. For ytterligare referenser, se Martin Dibelius och
Hans Conzelmann, The Pastoral Epistles (Hermeneia; Philadelphia: Fortress, 1972), 115-117;
Marshall, Pastoral Epistles, 772-774.
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mist férstaindet” och de 4r "onda minniskor, svindlare ... och bedragare”
(2 Tim 3:4, 8, 13).

I det tredje textavsnittet, Titus 1:10-16, framstills lirarna som “prat-
makare som forvrider huvudet pd andra” och som “vinder upp och ner
pd hela familjer genom att f6r snéd vinnings skull” (Tit 1:10-11). De
beskrivs som “orena bide i sinne och samvete”, "avskyvirda” och “of6rbit-
terliga och odugliga till varje god girning (ergon agathon)” (Tit 1:15-16).
Dessa negativa beskrivningar av lirarna forstirks genom att de kopplas till
den allminna stereotypen av kreter i antiken: “Kreterna ljuger i ett och dr
odjur, glupska och lata” (Tit 1:12). Citatet, som ir himtat frin den my-
tomspunne siaren, poeten och filosofen Epimenides frin Kreta (ca 600
f.Kr.), ir naturligtvis ir en grov generalisering.” Poingen med att citera
fran Epimenides 4r inte att siga att alla kreter 4r 16gnare, glupska och lata,
utan att visa pd att lirarna i friga hor till just de kreter som kan liknas vid
l6gnaktiga odjur som ger sig hin at utsvivningar. Detta ir medvetet
forsok att stimpla lirarna som avvikare och vilseledande profeter som
forleder minniskor dill ett osunt liv. Hir blir kontrasten mellan dessa
lirare och Titus som prototyp uppenbar: “var sjilv ett féredome i goda
girningar (kalon agathon). Din undervisning skall vara of6rdirvad,
virdig, sund och oantastlig, si att dina motstindare maste skimmas efter-
som de inte hittar ndgot ont att siga om oss” (Tit 2:7-8).

LEDAREN SOM FOREBILD

I pastoralbreven ir det framfGr alle Paulus, Timotheos och Titus som fir
gestalta rollen av den prototypiske troende. Paulus blir en modell,
speciellt f6r Timotheos, for mottagandet av Guds nidd och forbarmande
(1 Tim 1:3-20), for forvaltandet och férkunnandet av den sunda liran
(2 Tim 1:3-18) och for villigheten att lida tilmodigt for tron (2 Tim 2:1-
13; 3:10-4:8). Timotheos uppmanas i sin tur att vara “en forebild (zypos)

2 Se Marshall, Pastoral Epistles, 200-203.
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for de troende” (1 Tim 4:12). P4 ett liknande sitt uppmanas Titus att
vara “ett foredome (¢ypon) i goda girningar” (Tit 2:7).** Pi detta sitt an-
vinder Paulus Timotheos och Titus som retoriska modeller f6r den pro-
totypiske troende i respektive forsamlingssammanhang.”

Det finns dtminstone tre utmirkande drag i den zypos som forfattaren
presenterar i Timotheosbreven. For det forsta gestaltas den prototypiske
troende som den gudfruktige troende, speciellt fingad i den terminologi
som har att géra med “gudsfruktan” (eusebeia).” Timotheos uppmanas
att "striva efter gudsfruktan”, “6va sig i gudsfruktan” och att "leva gud-
frukeigt” (1 Tim 6:11; 4:7; 2 Tim 3:12). Ménga bibelforskare ir i dag 6v-
erens att bruket av denna terminologi inom hellenistisk populirfilosofi
och hellenistisk judendom understryker att det handlar om savil kogni-
tion som praxis; om sivil ritt kunskap om Gud som ritt handlande
utifrin en sidan kunskap.” I Timotheosbreven tar sig detta handlande
framfor allt uttryck i det stindigt iterkommande temat av “goda
girningar”, sirskilt i kombination med ”tro”/”trohet” och “kirlek”.**

For det andra portritteras den prototypiske troende som den be-
hirskade och fornojsamme troende. Timotheos uppmanas till ett liv
priglat av sjilvbesinning och 4terhdllsamhet (1 Tim 6:3-11; 2 Tim 1:7).”

* Om Timotheos och Titus funktion som ledare i pastoralbreven, se George M. Wieland,
”Ecclesiology in the Pastoral Epistles” sidorna 194-198 i Entrusted with the Gospel: Paul’s Theology in
the Pastoral Epistle, red. Andreas J. Kostenberger och Terry L. Wilder (Nashville: B&H Academic,
2010).

» Se Jonathan M. Sanchez, "Making an Example: The Rhetorical Usefulness of Timothy in 1
Timothy”, JSNT 45/4 (2023): 351-370.

*1 Tim 2:2; 3:16; 4:7, 8; 6:3, S, 6, 11; 2 Tim 3:5 (eusebeia); 1 Tim S:4 (eusebed); 2 Tim 3:12
(eusebos); jfr 2 Tim 2:16 (asebeia); 1 Tim 2:10 (theosebeia).

*’Se Jerome D. Quinn, The Letter to Titus: A New Translation with Notes and Commentary, and
an Introduction to Titus, I and II Timothy, the Pastoral Epistles (AB; New York: Doubleday, 1990),
282-291; George W. Knight III, The Pastoral Epistles: A Commentary on the Greek Text (NIGTC;
Grand Rapids: Eerdmans, 1992), 117-118; John J. Wainwright, ”Eusebeia: Syncretism or
Conservative Contextualization?”, EvQ 65 (1993): 211-224; Marshall, Pastoral Epistles, 139-141.

*1 Tim 2:10; 5:10, 10, 25; 6:18; 2 Tim 2:21; 3:17. Av de tretton ginger som termen pistis
forekommer i pastoralbrevens dygdkataloger, inkluderas nio ginger termen agapé (1 Tim 1:5, 14;
2:15; 4:12; 6:11; 2 Tim 1:13; 2:22; 3:10; Tit 2:2).

? Termen autarkeia anvinds i polemik mot lirarna i 1 Tim 6:6, och sifrosyné-terminologin
forekommer i sofron (1 Tim 3:2), sifrosyné (1 Tim 2:9, 15), sifronismos (2 Tim 1:7); jfr denna
terminologi i Tit 1:8; 2:2, 4, 5, 6, 12.
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Det ir framfér moralfilosofernas, inte minst stoikernas, ideal av ”sjilvkon-
troll” (sofrosyné) och sjilvtillricklighet” (autarkeia) som hir tas upp. I
hellenistisk moraletik utgjorde sof7osyné en av kardinaldygderna och var
ett uttryck for dterhillsamhet, mittfullhet och kontroll.” Denna in-
nebord framkommer sirskilt i den dygdkatalog som féreskrivs for grup-
pens ledare, till exempel i uppmaningen att denne ska vara “nykter” och
“behirskad” (sofrom, 1 Tim 3:2; jfr 3:8).

For det tredje framstills den prototypiske troende som den uthillige
och lidande troende (1 Tim 6:11; 2 Tim 2:10, 12; 3:10). Terminologin an-
vinds frekvent i antik filosofisk och moralisk litteratur, liksom i GT, for
att portrittera en exemplarisk person.” Framfor allt ir det lidandet for
Kristus som blir kinnetecknande for forfattarens idealbild: ”S4 kommer
var och en som vill leva gudfruktigt i Kristus Jesus att forféljas” (2 Tim
3:12). Ytterst ger detta kristuslidande legitimitet och bekriftar vem som ir
att lita pa och inte (2 Tim 2:8-13; 4:1-8).

DEN PALITLIGA LEDAREN KONTRA DEN OPALITLIGA LEDAREN

Som noterats ovan spelar beskrivningarna av den normativt troende en
viktig roll i den identitetsformationsprocess som pagir i pastoralbreven.
Mot lirarna som antityper stills den prototypiske troende. Detta sitt att
skapa moraliska och etiska #ypos var vanligt i antiken. Savil i judisk som
grekisk-romersk kontext férvintades unga min att imitera sina fider, stu-
denter sina lirare, soldater sina befilhavare, etcetera. Inte minst har Ben-
jamin Fiore uppmirksammat parallellerna mellan anvindandet av proto-
typiska modeller i pastoralbreven och antik parenetisk litteratur, sirskilt
de prototypiska modeller som framkommer i De sokratiska breven.” Fiore

*Se Ulrich Luck, cwdpwv xt\.”, i TDNT 7, red. Gerhard Friedrich (Grand Rapids: Eerdmans,
1971), 1098-1100.

*' Se Friedrich Hauck, “umopevw xAT.”, i TDNT 4, 581-584; Johannes Horst, ”paxpoBupia
xTA\.”, i TDNT 4, 374-379.

% Se Benjamin Fiore, The Function of Personal Example in the Socratic and Pastoral Epistles
(Analecta Biblica, 105; Rome: Biblical Institute Press, 1986), 138-143, 148-153, 207-222, 224~
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pekar pi likheterna i bruket av uppmanande och paradigmatiska person-
exempel med det specifika syftet att uppmuntra till ett speciellt hand-
lande eller beteende. Ett typiskt medel for detta ir att stilla ett negativt
och ett positivt exempel i ett antitetisk, kontrasterande forhillande till
varandra.

Mot denna bakgrund ir det rimligt att anta att 4ven listorna med
karaktirsegenskaper som férvintas av forsamlingsledaren och medhjilpar-
na i Forsta Timotheosbrevet 3:1-13 har sin bakgrund i lirarna som
antityper. William Mounce hivdar till och med: "Almost every quality
Paul specifies here has its negative counterpart in the Ephesian oppo-
nents.”” Med risk for éverbetoning skapar Mounce en lista dir han kon-
trasterar i stort sett varje karaktirsbeskrivning som forvintas av gruppens
ledare med de vilseledande lirarna.” Hir behover vi naturligtvis se upp
for en Gverdriven “spegelldsning”, samtidigt som de kontraster som up-
penbarligen skapas i texten inte bor negligeras.

Till exempel, en férsamlingsledare ska vara “en god lirare”, till skillnad
fran de lirare som stimplas som férkunnare av “avvikande liror” (1 Tim
1:3; 6:3); forsamlingsledaren ska vara “behirskad” (1 Tim 3:2) och inte
“obehirskad” som lirarna (2 Tim 3:3); medhjilparna ska inte vara “tvetal-
iga” (1 Tim 3:8) och ”inte f6rtala ndgon” (3:11), i kontrast till de lirare
som skvallrar och sladdrar (1 Tim 5:13-15). Det 4r ocksa rimligt att frsta
det omdiskuterade uttrycket “en enda kvinnas man” (1 Tim 3:2, 12; jfr.
Tit 1:6), och dess motsvarighet “en enda mans kvinna” (1 Tim 5:9), som
en motbild och kontrast till de stimplade lirarnas hallning till familj och
iktenskap. Till skillnad frin de ”som forbjuder dktenskap” (4:3) ska for-
samlingsledaren och diakonerna ta hand om sina familjer och styra sitt
eget hus” (3:4-5, 11). Pi detta sitt blir den opalitlige ledaren en antityp
till den pilitlige ledaren (protypen):

231. Detta antitetiska anvindande av exempelpersoner framkommer i till exempel Socrates, Ep. 1.1-
12;5.2;6.1-12.

*Mounce, Pastoral Epistles, 153.

3*Mounce, Pastoral Epistles, 156-158.
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DEN OPALITLIGA LEDAREN (ANTITYP)

DEN PALITLIGA LEDAREN (PROTOTYP)

"de @r odugliga till varje god garning” (ergon
agathon), Tit 1:16

“den som onskar bli forsamlingsledare efter-
stravar ett gott arbete” (kalon ergon), 1 Tim
3:1

"obeharskad”, 2 Tim 3:3

"beharskad”/ "sjalvkontrollerad’, 1 Tim 3:2

de "forbjuder dktenskap”, 1 Tim 4:3; kvinnor
som inte vill gifta om sig och foda barn,
1Tim 5:14-15; jfr 2:15

"en enda kvinnas man’, 1 Tim 3:2, 12; Tit 1:6;
"en enda mans kvinna”, 1 Tim 5:9

den vilseledande undervisningen resulterar i
"strid” (machas), 2 Tim 2:23; Tit 3:9

"fridsam”/ "inte stridslysten” (amachos),
1Tim 3:3; Tit 3:2

"religionen skall 16na sig”, 1 Tim 6:5, jfr 6:9-
10; "penningkara” (filargyroi), 2 Tim 3:2;
undervisar "for snéd vinning” (aischrou

kerdous), Tit 1:11

"o

"fri fran penningsbegar’, “inte lystna pa
pengar” (mé ... afilargyron, mé
aischrokerdeis), 1 Tim 3:3, 8; "inte sniken”,
Tit 1:7

"olydiga mot sina foraldrar’, 2 Tim 3:2; "de
vander upp och ner pa hela familjer”, Tit 1:11

“skall kunna styra sitt eget hus och fa sina
barn att underordna sig’, 1 Tim 3:4, 12; Tit 1:6

"han dr hégmodig (tetyfotai)’, 1 Tim 6:4
(FB2015); de ar "falska, hdansynslosa och
hégmodiga (tetyfomenoi)’, 2 Tim 3:4
(FB2015)

"Han far inte vara nyomvand, sa att han blir
hégmodig (tyfotheis) och faller under
djavulens dom”, 1 Tim 3:6

"fulla av fortal” (diaboloi ), 2 Tim 3:3

"uppriktiga”/ "inte tala med kluven tunga’,
1 Tim 3:8; "inte fortala” (mé diaboloi),
1Tim 3:11

"bortbrant samvete’, 1 Tim 4:2; de saknar "ett
gott uppsat/samvete’, 1 Tim 1:19-20; "de ar
orena i bade sinne och samvete’, Tit 1:15

"med rent samvete’, 1 Tim 3:9; “rena hjartan
och gott samvete’, 1 Tim 1:5; "rent hjarta’,
2Tim 2:22

"frammande for allt gott” (afilagathoi),
2Tim 3:3

"godhjartad” (filagathon), Tit 1:8

"oheliga”/ "ogudaktiga” (anosioi), 2 Tim 3:2

"helig”/ "from” (hosios), Tit 1:8

"ogudaktighet” (asebeia), 2 Tim 2:16;
"de bar fromheten (eusebeia) som en mask’,
2Tim 3:5

"gudsfruktan”/ "fromhet” (eusebeia),
1Tim 4:7;6:11

Tabell 1: Den opdlitliga och den palitliga ledaren

Genom denna framstillning kan vi konstatera att pastoralbreven
dterkommande anvinder sig av de vilseledande ledarna/lirarna som
antityper for att framstilla den prototypiske ledaren och troende. Dessa
antityper fungerar bide som en varning f6r det som bér undvikas och
som en motbild till det som bér efterstrivas.

Att notera dr att lirarna i friga inte i forsta hand beskrivs i termer av
en avvikande kristustro, utan av ett avvikande beteende. Dirfor tycks det
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inte ricka med kristustron i sig sjilv som den enda normen f6r att beskri-
va den prototypiske ledaren i pastoralbreven.” Paulus ensidiga fokusering
pa stimplingen av lirarna som moraliskt forkastliga har lett flera kom-
mentatorer till slutsatsen att det inte fanns nagra storre ideologiska eller
liromissiga problem bakom de vilseledande lirarnas undervisning och att
problemen i pastoralbreven har mer att géra med sociologiska problem in
med ideologiska.’® Men si behdver naturligtvis inte vara fallet. Férutom
att det faktiskt finns nagra mer ideologiskt formulerade positions-
bestimningar i pastoralbreven, kan forfattaren mycket vil ha utgatt frin
att Timotheos och Titus redan var bekant med de lirare som beskrivs ut-
gora ett hot for gruppen av troende. Dessutom utgér ett visst handlande
eller beteende vanligtvis ett uttryck for en ideologisk Gvertygelse eller
standpunkt. Det kan ocksd vara virt att reflektera 6ver det faktum att
moderna sociologiska analyser har visat att ett nedvirderande av nigons
moral har en generellt storre potential att skapa negativa kinslor mot dem
som stimplas 4n ett nedvirderande av dennes ideologiska stillningsta-
gande.” Med andra ord, det kan ha varit en medveten retorisk strategi
fran forfattarens sida att inrikta sin kritik pd de vilseledande ldrarnas
omoral.

s Naturligtvis kan man utifrin 2 Tim 2:18 sdga att tron pé en framtida uppstindelse tycks bli
normerande fr den prototypiska tron, men detta sigs aldrig explicit. Inte heller ir de mer dogmatiskt
inriktade avsnitten som 1 Tim 3:14-16, 2 Tim 1:6-12 och Tit 3:4-7 tillrickligt explicita for att dra
en sidan slutsats.

3¢ Se MacDonald, The Pauline Churches, 227-229. Reggie M. Kidd, Wealth and Beneficence in
the Pastoral Epistles: A "Bourgeois” Form of Early Christianity? (SBLDS, 122; Atlanta: Scholars,
1990), 98, freslir: ”[M]ore plausible than the thesis of the rise of a coherent and compelling form of
heresy is that of the emergence of some people who have been invested with an authority that, at least
in the estimation of our author, their spiritual maturity and theological discernment do not warrant.”

7 Sociologiska analyser har visat att sekter som hotar etablerade och respekterade sociala normer
eller institutioner (till exempel familjen) stoter pd de starkaste reaktionerna frin omgivningen. Det
blir di moraletiken som angrips snarare 4n de befintliga ideologiska strukturerna bakom denna. I en
analys av allminhetens reaktioner mot mormoner och "moonies” i USA, drar Anne P. Hampshire
och James A. Beckford, "Religious Sects and the Concept of Deviance: The Mormons and the
Moonies”, The British Journal of Sociology 34 (1983): 208-229, slutsatsen att dessa grupper bemdttes
med klart starkare reaktioner pi grund av deras beteende och moraluppfattningar 4n pa grund av
deras ideologiska Gvertygelser.
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KARAKTAR OCH KARISMA

Pastoralbrevens starka betoning av ledarnas karaktirsegenskaper vicker
fragor om varfor det sigs sa lite om ledarnas utrustning och gavor. Det
enda som forvintas av en “férsamlingsledare” ir att denne ska vara "en
god lirare” (didaktikos, 1 Tim 3:2; jfr Tit 1:9), det vill siga 4ga formaga
att undervisa. Nir det giller medhjilparna sigs ingenting om vad som ir
deras egentliga uppgift (1 Tim 3:8-13). Betoningen av karaktir framfor
karisma dterkommer iven i det som forvintas av en ildste eller férsam-
lingsledare i Titusbrevet (Tit 1:6-9). Av detta kan man fa intryck att
ledarskap i pastoralbreven handlar mer om karaktir 4n karisma. Men ir
det verkligen sa?

Utifran mitt resonemang ovan ir det rimligt att anta att den starka be-
toningen pa karaktir framfor karisma har att gora med den specifika kon-
texten, sirskilt da andra paulinska brev omtalar och beskriver olika tjin-
ster och uppgifter i forsamlingen (Rom 12:3-8; 1 Kor 12:28-29; Ef
4:12). Aven omnimnandet att en forsamlingsledare behdver vara “en god
lirare” kan ju uppfattas vara av ad hoc-karaktir; en palitliga ledare behover
kunna undervisa och da i den sunda liran (2 Tim 1:13; 4:3; Tit 1:9, 13;
2:1). Den si for pastoralbreven starka betoningen av just lirartjinsten
skulle dven den kunna forklaras pa samma sitt: det var lirartjinsten som
blev extra viktig i formedlandet av den sanna Jesustraditionen. Med detta
i atanke bor vi dirfér vara forsiktiga med att Gverbetona karaktir pd
bekostnad av karisma, samtidigt som det i pastoralbreven blir tydligt att
en ledare med karisma men i avsaknad av karaktir utgor en potentiell fara
for forsamlingen. En god ledare kinnetecknas av karaktir och integritet.
Med andra ord, en ledares storsta tillging dr ledarens eget liv.

VAD AR SPECIFIKT "KRISTET"?

Pastoralbrevens starka betoning pa karaktir vicker dven frigor om i vilken
mening de kvalifikationer som riknas upp for ledare i Férsta Timotheos-
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brevet 3:2-13 och Titusbrevet 1:6-9 ir specifikt “kristna”.** Skulle inte
mer eller mindre alla de karaktirsegenskaper som riknas upp i dessa listor
kunna avkrivas vilken god ledare som helst, oavsett om denne ir kristus-
troende eller inte?

Detta intryck forstirks om man jimfor de egenskaper som riknas upp
i Forsta Timotheosbrevet 3:2-13 med liknande listor och beskrivningar
av ledarskapsideal i antik judisk och grekisk-romersk litteratur. De ideal
som efterfrigas hos den prototypiska ledaren i till exempel Filons Om
Moses liv, Plutarchos Numa eller De sokratiska breven ir minga ginger
desamma som 4ven efterfrigas i pastoralbreven: en ledare ska vara pilitlig,
uppriktig, vinlig, mild, férnéjsam, sjilvkontrollerad, etcetera.”” Pastoral-
breven uppvisar alltsi betydande likheter med dessa tre utombibliska tex-
ternas framstillning av den ideale ledaren. Av detta skulle man kunna dra
slutsatsen att en god ledare i samhillet potentiellt skulle kunna fungera
som en god ledare dven i den kristna férsamlingen, eller vice versa.

Men frigan ir di vad som specifikt utmirker ett £ristet ledarskap? Det
finns framfore allt tre egenskaper som skiljer de tidiga kristnas listor frin
liknande listor i antiken och som ocksd dterkommer regelbundet i
pastoralbreven, nimligen orden ”tro”/”trohet” (pistis), “kirlek” (agapeé),
*6dmjukhet” (prauns) och “uthillighet” (hypomoné).”* Dessutom mo-
tiveras de ledarskapsideal som framkommer i pastoralbreven ofta utifrin
Jesus Kristus som foredome (till exempel 1 Tim 1:12-16; 3:8-13; 6:11-
16; 2 Tim 1:6-13; 2:1-13; 3:10-12; Tit 2:11-15; 3:4-8). Det ir alltsd
inte si att pastoralbrevens forfattare enbart anammar omgivningens sitt
att se pd den ideale ledaren.”" Sivil brevforfattarens forstielse av ”guds-

» /»

fruktan” (eusebeia) som “behirskning”/ anstindighet” (sdfrosyné) grun-

* Jag ir fullt medveten om att jag anvinder termen “kristen” anakronistiskt hir. Med “kristen”
avser jag det som kom att kiinneteckna de kristustroende.

% Se Fiore, Personal Example; Daniel Hjort, Jesus the True Leader: The Biographical Portrait of
Jesus in the Gospel of Matthew (Lund: Doktorsavhandling, 2018), 75-128, och Frida Marklund, ™’ Var
en forebild for de troende!” En jimfdrande studie av ledarskapsideal i Timotheosbreven” (OTH:
Kandidatuppsats, 2020).

40Se Marklund, ”Var en forebild for de troende!”, 40-41.

“ Contra Mary Rose D’Angelo, "Edcé¢Beta: Roman Imperial Family Values and the Sexual
Politics of 4 Maccabees and the Pastorals”, Biblical Interpretation 11/2 (2003): 139-165.
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das pa kristushindelsen. Det handlar inte bara om att leva gudfruktigt i
allminhet, utan om att "leva gudfruktigt 7 Kristus Jesus” (2 Tim 3:12; min
kursivering).”” Kristushindelsen ses dven som en forutsittning for att leva
“behirskat”/”anstindigt”, vara uthillig i tron och gora vad som ir ritt
och gott (1 Tim 2:5-10, 15; 2 Tim 1:7-12; jfr Tit 2:11-14)."® Man kan
dirfor dra slutsatsen att alla goda karaktirsegenskaper for en kristen
ledare ytterst dr en frukt av hans eller hennes tro pi och relation till Jesus
Kristus.

KARAKTARSEGENSKAPER HOS LEDARNA RESPEKTIVE DE
TROENDE | ALLMANHET

I pastoralbreven finns det fler dygdelistor 4n de som ir specifikt knutna
till olika ledaruppgifter. Den mest utforliga finns i Tit 2:2—6, en lista som
delvis bygger pi det antika hushallet (inklusive slavar, 2:9-10), men som
tycks vara anpassad for att beskriva hela forsamlingsgemenskapen.* Lis-
tan dr strukturerad i en kiastisk struktur och adresserar dldre min och
kvinnor respektive yngre kvinnor och min:

Men du skall tala om f6r dem vad den sunda liran kriver. Aldre min skall
upptrida nyktert, virdigt och behirskat, sunda i tron, kirleken och uthal-
ligheten. P4 samma sitt skall dldre kvinnor upptrida si som ett heligt liv
kriver, inte fortala nigon och inte missbruka vin. De skall vara lirare i
goda seder och fostra de unga kvinnorna till att dlska man och barn, att
vara anstindiga, rena, husliga, goda och att underordna sig sina min, si
att inte Guds ord blir smidat. Férmana pa samma sitt de yngre méinnen
att alltid leva anstindigt ... (Tit 2:1-6)

Jimf6rs denna dygdelista med de listor som ges for forsamlingsledaren
och medhjilparna i Tit 1:7-9 och 1 Tim 3:2-13, kan man konstatera att
det finns stora likheter i de karaktirsegenskaper som riknas upp:

Se Tellbe, ”Vi ir dom vi inte dr!”, 383-384.

“ Philip H. Towner, The Goal of Our Instruction: The Structure of Theology and Ethics in the
Pastoral Epistles (JSNTSS; Sheffield: JSOT, 1989), 161-162.

*Se Witherington, Lezters and Homilies, 130-132.
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DE TROENDE FORSAMLINGS- FORSAMLINGS- MEDHJALPARNA
(TIT 2:1-6) LEDAREN LEDAREN (1TIM 3:8-12)
(TIT 1:7-9) (1TIM 3:1-4)

! Men du skall tala om

léran (té hygiainousé
didaskalia) kraver. ?
Aldre mén skall upp-
trada nyktert (néfa-
lious), vardigt (sem-

for dem vad den sunda

7 Férsamlingsledaren
maste ju vara ofor-
vitlig, eftersom han ar
Guds forvaltare. Han
far inte vara sjalvgod,
inte haftig, inte miss-
bruka vin (mé paroi-

nous) och beharskat
(sofronas), sunda i tron
(hygiainontas té pistei),
karleken och uthal-
ligheten.’ P4 samma
satt skall dldre kvinnor
upptrada sa som ett
heligt liv kraver, inte

fortala ndgon (mé dia-
bolous) och inte miss-

bruka vin (mé oin6 pol-
16 dedoulomenas). De
skall vara larare i goda
seder (kalodidaskalous)
*och fostra (sofronizo-
sin) de unga kvinnorna
till att dlska man och
barn (filoteknous), ° att
vara anstandiga (s6fro-
nas), rena (hagnas),
husliga (oikourgous),
goda och att under-
ordna sig sina man, sa
att inte Guds ord blir
smadat. ® Férmana pa
samma sdtt de yngre
mannen att alltid leva
anstandigt (s6fronein)

non), inte vara hard-
hant, inte sniken, &
utan skall vara gastfri,
godhjartad, behérs-
kad (sofrona), ratt-
radig, from och
strang mot sig sjalv.°
Han skall halla sig till
ldrans palitliga ord, sa
att han kan styrka an-
dra med en sund un-
dervisning (té didas-
kalia té hygiainousé)
och vederlagga mot-
standarna.

' Den som 6nskar bl
forsamlingsledare
efterstravar ett viktigt
arbete. 2 Darfér maste
forsamlingsledaren
vara hojd over allt
klander, gift bara en
gang, nykter (néfa-
lion), beharskad (sof-
rona), anstandig,
gastfri och en god
larare (didaktikon).?
Han far inte miss-
bruka vin (mé paroi-
non) och inte vara
hardhant utan skall
vara forsynt och frid-
sam och fri fran pen-
ningbegér. * Han skall
kunna styra sitt hus
(tou idiou oikou) och
fa sina barn att un-
derordna sig (tekna
echonta en hypotagé),
allt i vérdiga former

8 P& samma sitt
skall medhjalparna
vara vardiga (sem-
nous) och upprik-

tiga. De fér inte vara
begivna pa vin (mé
0ind poll6 prose-
chontas) eller lystna
pé pengar. ° De skall
forena trons (tés
piste6s) hemlighet
med ett rent upp-
sat. '* Men forst skall
ocksa de provas, se-
dan far de bli med-
hjalpare om det inte
finns ndgot att an-
fora mot dem. " Ar
de kvinnor skall de
pa samma satt upp-
trada vardigt (sem-
nas), inte fortala
nagon (mé diabo-
lous) utan vara
nyktra (néfalious)

(semnotetos).

och pélitligaiallt. "2
En medhjalpare far
inte vara gift mer an
en gang och skall
kunna styra sina
barn och sitt hus
(teknén kalos prois-
tamenoi kai ton
idién oikoén).

Tabell 2: Dygdelistor ¢ pastoralbreven

Foljande uppstillning for dldre min respektive dldre kvinnor i jimforelse

med férsamlingsledaren och medhjilparna gor likheterna mellan listorna

tydliga:
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ALDRE MAN FORSAMLINGSLEDAREN FORSAMLINGSLEDAREN OCH
(TIT 2:2) (TIT 1:7-9) MEDHJALPARNA (1TIM 3:2-13)
"nyktert” (nephalious) jfrv.7 w. 2,11
"vardigt” (semnous) w. 4,8, 11
"beharskat” (sophronas) v.8 v. 2
"sunda i tron” (hygiainontas w.9, 13
té pistei)
ALDRE KVINNOR FORSAMLINGSLEDAREN FORSAMLINGSLEDAREN OCH
(TIT 2:3) (TIT 1:7-9) MEDHJALPARNA (1 TIM 3:2-13)
"inte fortala ndgon” (me v. 11
diabolous)
"inte missbruka vin” (mé v.7 wW.3,8
0iné pollé dedoulomenas)
"larare i goda seder” v.9 V.2
(kalodidaskalous)

Tabell 3: Dygder hos dldre man, kvinnor, och ﬁ'rmmlz'ngxleddrel‘s

Denna jimforelse visar pd dtminstone tvd saker. For det forsta uppmanas
alla troende — ildre och yngre min liksom ildre och yngre kvinnor — att
vara goda féredomen och forebilder, inte enbart ledarna. Till Titus ges
uppmaningen: “var sjilv ett féredéme [#ypon] i goda girningar” (Tit 2:7).
Uppmaningen bygger pi den féregiende férmaningen om att “de yngre
minnen” alltid ska "leva anstindigt” (2:6). Oavsett om de troende
adresseras som ledare eller inte uppmanas de alltsi att leva som goda
foreddmen gentemot andra.

For det andra kan man konstatera att ett flertal av de termer som listas
for de karaktirsegenskaper som krivs for ledare i 1 Tim 3:2-13 och Tit
1:7-9 ocksa listas f6r dldre min och kvinnor respektive yngre kvinnor och
min. Med andra ord, de listor som anges for ledarskapet har sin
motsvarighet i de listor av karaktirsegenskaper som ges for de kristus-
troende i storsta allminhet: det som f6rvintas av férsamlingsledaren och
medhjilparna dr ocksa det som f6rvintas av de troende i allminhet.

Detta giller sirskilt de for pastoralbreven si centrala begrepp som
“nykter” (néfalios), *virdig” (semmnos), "behirskad” (sofrom; Tit 2:2), inte

“]Jfr Walter L. Liefeld, 1 and 2 Timothy, Titus (NIVAC; Grand Rapids: Zondervan, 1999), 327.
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tortala” (mé diabolos), “inte missbruka vin” (mé 0ino pollo doulos), *lirare
i goda seder” (kalodidaskalos; 2:3), “ilska sina barn” (filoteknous; 2:4),
Pvara anstindig” (sofrom; jfr 2:2), “husliga” (oikourgos; 2:5), och “leva
anstindigt” (sofroneo; 2:6). Som exempel kan nimnas att termen “virdig”
(semnos) endast férekommer i pastoralbreven: i samband med diakonerna
(1 Tim 3:8, 12) och i samband med de ildre (Tit 2:2). Vidare, den for
pastoralbreven sa viktiga termen “behirskad” (sofron) forekommer fyra
ganger i pastoralbreven och di som en beskrivning av férsamlingsledaren
(I Tim 3:2; Tit 1:8) och de ildre minnen, unga kvinnorna och unga
minnen (Tit 2:2, S, 6).* Dessutom listas ett antal termer i Tit 2:2-6 som
aterkommer frekvent i 6vriga delar av pastoralbreven for att beskriva de
troendes karaktirsdrag och egenskaper, till exempel “tro”, “kirlek”,
“uthallighet” (2:2), “heligt liv” (2:3), och ”renhet” (2:5). Dessa termer
dterkommer exempelvis i férmaningarna av Timotheos som ledare: "var
en forebild for de troende i allt du siger och gor, i kirlek, tro och renhet”
(1 Tim 4:12), och 7striva efter rittfirdighet, gudsfruktan, tro, kirlek,
uthillighet och 6dmjukhet” (1 Tim 6:11).

Till detta kan liggas att den prototyp som formas kring Timotheos
som ledare, och som beskrivs som den gudfruktige, den behirskade och
den uthallige troende (se ovan), knyts i Titusbrevet inte specifike till Titus
som ledare utan till de troende i allminhet: de troende ska leva fromt/
gudsfruktigt (eusebos)” (Tit 2:12), de idldre minnen ska upptrida "be-
hirskat” (sofronas, 2:2) och de yngre kvinnorna och minnen ska leva
"anstindigt” (sofrona/sofronein, 2:5, 6), och de dldre minnens ska upptri-
da 7uthilligt” (hypomone, 2:2). I Titusbrevet blir det tydligt att ledaride-
alet vidgas till att bli ett ideal f6r alla troende.

Dessa likheter i listorna av det som krivs av en ledare och det som
krivs av en kristustroende i allminhet gor att skillnaderna mellan en
ledare och en troende i allminhet bli nigot otydliga. Francis Young kallar
likheterna mellan listorna en “apparent confusion between two kinds of
codes”, och avser med detta att innehallet i listorna skapar en viss oreda:

“1 Tit 2:6 anvinds verbet sifronein.
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det som bor gilla for de av férsamlingen utsedda ledarna bér ocksa gilla
for dldre och yngre min respektive ildre och yngre kvinnor.”” Hon har
ritt i att det ma finnas en viss forvirring nir det giller vad som skiljer en
ledare frin en troende i allminhet, men fragan 4r vad detta signalerar.
Med tanke pi de uppenbara likheterna, vad blir den egentliga skillnaden
mellan en ledare och en troende i allminhet? Ar det s att alla troende kan
de facto ocksi ses som potentiella ledare? Detta ir frigor som sillan har
adresserats i forskningslitteraturen. Jag vill dirfor utveckla detta nagot
genom att reflektera &ver skillnaden mellan ett formellt och ett informellt

ledarskap.

FORMELLT OCH INFORMELLT LEDARSKAP

Skillnaden mellan en ledare och en troende i allminhet i pastoralbreven
skulle kunna beskrivas som en skillnad mellan officiellt och inofficiellt
ledarskap, mellan formellt och informellt ledarskap.

Inom organisations- och ledarskapsteorier avser man med formellt
ledarskap en person som officiellt har tilldelats en ledarposition av andra;
en organisation kan till exempel vilja ut en person for att leda en
grupp.” Det formella ledarskapet tilldelas av gruppen eller av en eller nig-
ra med befogenheter att leda en verksamhet med tillhérande personal.
Ledarskap handlar dd om position och uppdrag: en formell ledare har i
uppdrag att utveckla strategier, motivera medarbetarna och férdela
resurser. I ett foretag dr VD och chefer formella ledare: de innehar en
maktposition gentemot andra medarbetare. Exempel pa andra formella

“Young, Theology, 99.

“ Mitt resonemang i det foljande bygger primirt pi C. Dean Pielstick, ”Formal vs. Informal
Leadership: A Comaparaive Analysis”, Journal of Leadership Studies 7/3 (2000): 99-114; Emil
Emling, Informellt ledarskap och organisatorisk forindring: En  kunskapssammanstillning
(Stockholm: Trygghetsfonden fér kommuner och landsting, 2002), 1-40; Marja Loénn och
Magdalena Skarp, “Ledarl6sa organisationer: Vad hinder nir formellt ledarskap saknas” (Stockholm:
Kandidatuppsats, Féretagsexonomiska institutionen, Stockholms universitet, 2002). Se ven https:/
/foretagsforumet.se/skillnaden-mellan-formella-och-informella-ledare/.


https://foretagsforumet.se/skillnaden-mellan-formella-och-informella-ledare/
https://foretagsforumet.se/skillnaden-mellan-formella-och-informella-ledare/

HYBRID 2 | 2024 129

ledare kan exempelvis vara politiker, rektorer, lirare, fotbollstrinare,
prister eller pastorer.

En informell ledare har inte fatt en officiell ledarposition av gruppen
eller organisationen, utan denne 4r en medlem i gruppen precis som alla
andra men ut6var indi ett informellt ledarskap. Enligt Emil Emling 4r en
informella ledare “en ledare som inte utévar site ledarskap utifrin en
formell position eller maktbas ... Det ir personer som utévar ledning och
stark paverkan pd andra individer inom organisationer, utan att formellt
vara dessa individers chefer.”® Diremot ser de andra personerna i grup-
pen honom eller henne som en ledare, vare sig det ir ledarens expertis, er-
farenhet, personlighet eller egenskaper som gor att denne uppfattas sa.
Aven om befattningen inte ir officiell ses alltsi en informell ledare som en
ledare i gruppmedlemmarnas 6gon, vilket innebir att personen i friga har
ett inflytande pa gruppen och dirmed stir i en outtalad maktposition.
Det informella ledarskapet utses inte utan vixer fram nedifrin eller in-
ifrin. En informell ledare har blivit en ledargestalt beroende pi egna kvali-
fikationer som, till exempel, att gruppen sjilva ser denne som en f6rebild
och girna forsoker efterlikna dennes ideal och virderingar. Ofta fir en in-
formell ledare féra gruppens talan och kan dirmed ut6va en viss makt
over gruppen.”

Vad ir den formelle respektive den informelle ledarens viktigaste egen-
skaper? I en undersokning gjord pa en slumpvis utvald grupp av infor-
manter i USA 1999 visade det sig att de egenskaperna som virderades
hogst hos en formell ledare var intelligens, sjilvfortroende och Gverlatelse
till uppgiften. Nir det gillde den informelle ledaren svarade informanter-
na att de viktigaste egenskaperna ir irlighet/integritet, trovirdighet, 6d-
mjukhet och rittvisepatos.” Frin detta drar Dean Pielstick slutsatsen att

“Emling, Informellt ledarskap, 1-40 (2-3).

**Se hetps:/ /www.ledarskap.top/formellt-och-informellt-ledarskap.

*! Av 2 000 utvalda informanter av The Center for the Advanced Study of Leadership of the James
MacGregor Burns Academy of Leadership at the University of Maryland valdes 500 ut slumpvis varav
95 svarade (39 % var kvinnor och 64 % arbetade inom utbildning), se Pielstick, "Formal vs. Informal
Leadership”, 106-108.


https://www.ledarskap.top/formellt-och-informellt-ledarskap
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det utmirkande for de informella ledarna 4r att de dr "moral, principle-
centered, leaders who exhibit honesty and integrity”.”” For det informella
ledarskapet spelade alltsa karaktirsegenskaper en nigot storre roll for
virderingen, medan egenskaper som kunde befista en viss position och
uppgift virderades nagot hégre hos det formella ledarskapet, utan att for
den skull dra slutsatsen att karaktirsegenskaper skulle vara mindre viktiga
for de formella ledarna.

ALLA TROENDE KAN LEDA

Utifran ovanstiende resonemang om formellt och informellt ledarskap
kan det vara intressant att reflektera 6ver de ledarskapsideal som anges i
pastoralbreven. De listor som riktar sig mer specifikt till forsam-
lingsledare, dldste och medhjilpare (1 Tim 3:2-13; Tit 1:6-9) skulle kun-
na uppfattas som det som krivs av det som ovan betecknas som det
formella ledarskapet. Pastoralbreven ger tydliga anvisningar angiende hur
detta formella ledarskap ska utviljas, legitimeras och tillsittas: dels genom
listorna med karaktirsegenskaper, dels genom tydliga instruktioner
angiende tillsittandet av ledare. Timotheos har sjilv utsetts och bejakats
som ledare genom profetiske tilltal och handpiliggning: ”Ta vara pa den
nadegiva du har, den som du fick nir profetior utpekade dig och de ild-
stes rad lade sina hinder pa dig” (1 Tim 4:14; jfr 1:18; 2 Tim 1:6). Han
forvintas sedan vilja ut ledare i sin tur som ir fértroende virda, "palitliga
minniskor” (2 Tim 2:2). Med tanke pa situationen som uppstitt med de
vilseledande ledarna i Efesos uppmanas Timotheos till sirskild eftertanke
i tillsittandet av nya ledare: "Ligg inte férhastat dina hinder pa nigon”
(1 Tim 5:22).”° Timotheos tillhérde dock inte sjilv det formellt utsedda
lokala ledarskapet i férsamlingen utan hade som uppgift att & Paulus vig-

> Pielstick, "Formal vs. Informal Leadership”, 113-114.

53 Med stor sannolikhet handlar denna text om tillsittandet av ledare, se Marshall, Pastoral
Epistles, 608, 620-622; Mounce, Pastoral Epistles, 316-318; Tellbe, Ledd for att leda, 139-140. For
en alternativ tolkning, se Brian P. Irwin, "The Laying on of Hands in 1 Timothy 5:22: A New
Proposal”, BBR 18/1(2008): 123-129.
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nar vigleda, tillrittavisa och vaka 6ver ett sunt formellt ledarskap. En
liknande uppgift tillskrivs Titus: "Nir jag limnade dig kvar pa Kreta var
det for att du skulle ordna det som dterstod att gora och tillsitta ildste i
varje stad efter mina anvisningar” (Tit 1:5). Titus uppgift var att utse och
tillsitta ett formellt ledarskap, dven om han sjilv inte tillhérde detta. I'sina
uppgifter fungerade alltsi Timotheos och Titus snarare som indirekta
formella ledare.

Aven om pastoralbreven inte explicit talar om ett informellt ledarskap,
ir det indock intressant att notera att i och med att de troende i
allminhet uppmanas att odla samma eller liknande karaktirsegenskaper
som de offentliga ledarna uppmanas att géra si utgor de dirmed ett po-
tentiellt ledarskap. Skillnaden ir naturligtvis att dessa inte dr formellt
utsedda eller avskilda till ledare.

Intressant att notera 4r att Pielsticks analys av det som igenkindes som
de viktigaste karaktirsegenskaperna hos en informell ledare (drlighet, in-
tegritet och trovirdighet) till stor del Gverensstimmer med det som
forvintas av sivil en formell som en troende i allminhet i pastoralbreven.
I pastoralbreven blir det tydligt att ledarskap handlar om fértroende och
att detta fortroende bygger pd integritet och trovirdighet. Alla troende
uppmanas att utveckla de karaktirsegenskaper som ocksa krivs for det
formella ledarskapet. Att vara ett féredome i tron 4r alltsa inte enbart na-
got som forvintas av det formella ledarskapet.

Dirmed skulle man kunna dra slutsatsen att alla troende som odlar de
karaktirsegenskaper som bor vara kinnetecknade f6r de kristustroende —
och i férlingningen 4dven for en ledare — har ocksi de forutsittningar som
krivs for att fungera som ledare, direkt eller indirekt, formellt eller in-
formellt. Alla troende bir didrmed pi den potential som krivs f6r att leda.
Dirmed inte sagt att alla troende per automatik blir ledare. Men i och
med att pastoralbreven siger si lite om givor och utrusning for ledarskap
och samtidigt sa starkt betonar vikten av karaktir, kan man dtminstone
dra slutsatsen att alla troende som fungerar som féredémen i tron ocksi
har de forutsittningar som krivs for ett formellt ledarskap.
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AVSLUTANDE REFLEKTIONER

Listorna med karaktirsegenskaper for troende i allminhet och ledare i
synnerhet vicker intressanta hermeneutiska frigor. Jag har konstaterat att
listorna for ledarskapskvalifikationer i pastoralbreven till stor del 4r kon-
textuellt betingade av de vilseledande lirarnas undervisning och beteende.
Betoningen pa karaktir snarare 4n karisma hinger samman med frigan
om vem som ir en ledare att lita pd. Frigan handlar primirt om vem som
tir leda (fragan om person), inte om vilka gavor eller utrustning som krivs
av en ledare (frigan om position och uppgift). Men om det ir sa att de
kvalifikationer for ledarskap som ges i Forsta Timotheosbrevet 4r formade
utifrdn en specifik problemsituation med syfte att utgéra en motbild till
de vilseledande ledarna, hur kan troende da anvinda dessa listor i dag? I
vilken mening kan de vara normerande for utviljande av ledare f6r dagens
kyrka?

Att listorna i pastoralbreven ir kontextuellt betingade paminner oss
om att de inte ska anvindas som tidldsa manualer for tillsittandet av
ledare dir forsamlingen punkt f6r punkt kan pricka av vad som miste gil-
la for att kvalificera som ledare i dag. Man kan, 4 ena sidan, konstatera att
mycket av det som tas upp i dessa listor ir fullt tillimpbart i dag, till exem-
pel att en ledare bor vara pilitlig, klanderfri, behirskad, anstindig,
forsynt, fridsam, gistfri, nykter och fri fran penningbegir. Men, 4 andra
sidan, sigs det inget eller mycket lite om erfarenhet, social kompetens eller
ansvarstagande, inte heller nagot om ledarens inre liv eller umginge med
Gud eller om hur ledarskapet ska organiseras eller struktureras. Listorna
kan forvisso anvindas som riktlinjer for ledarskap i dag, men de bor inte
ses som heltickande eller uttommande.

I forhillande till det som i dag forvintas av ledare i samhillet i stort
kan man friga sig vad som ir typiskt “kristet” i dessa listor med karak-
tirsegenskaper. Ar det inte i sjilva verket samma karaktirsegenskaper som
forvintas av en ledare i allminhet, till exempel en foretagsledare, politiker
eller idrottsledare, som ocksé forvintas av en kristen ledare, nimligen pél-
itlighet, integritet och trovirdighet? Som vi noterade finns det stora
likheter mellan pastoralbrevens listor av karaktirsegenskaper for ledare
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och liknande sekuldra listor i antiken, samtidigt som det blir tydligt att en
foredémlig kristen ledare i pastoralbreven utmirks av just de karaktirs-
drag som ir kinnetecknande for Jesus Kristus. En kristen ledare ir ett
foreddme i den mening att denne har Jesus Kristus som féredéme. Kristet
ledarskap kinns igen pa kristuslikhet.

Vi har noterat att ledarskap i pastoralbreven frin bérjan till slut hand-
lar om fortroende. En ledare uppmanas att vara ett féredome f6r andra
och blir ett féredome genom att odla de karaktirsegenskaper som vicker
andras fortroende. En ledare utmirks av att i sin person ha det som andra
ser upp till och soker efter. En ledare leder genom sitt liv.

Dirfor har varje kristustroende som tar sin tro pé allvar ocksa poten-
tial att bli en ledare, informellt eller formellt, forr eller senare. En kristus-
troende som lever i Jesu efterfoljelse blir med tiden en informell ledare, i
en eller annan mening. I en kristen férsamling finns det dirfér minga in-
formella ledare, ledare som inte formellt eller officiellt har utsetts till
ledare men som utévar ett tydligt inflytande och ledarskap genom et liv
som vicker fortroende hos andra.

Min slutsats blir dirmed att alla troende kan leda. Alla troende utovar
ett potentiellt, informellt ledarskap i kraft av sina liv, dven om det inte 4r
detsamma som att alla troende har en formell ledarposition.
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moraliska fraigor. Han menade att det inte lingre var mgjligt att motivera
minniskor i moraliska frigor utifrin en férestillning om Guds vilja. Upp-
fattningen han gav uttryck for visar pa ett férhillningssitt dir Gud inte
lingre dr sjilvklar som grund for moral. Samtidigt 4r talet om kristna
virderingar paradoxalt nog hogst pataglig i samhillet, inte minst i poli-
tiken. Aterkommande refereras till att samhillets virderingar forvaltas av
den kristna traditionen." Det vicker frigan vad talet om kristna
virderingar innebir om det inte relaterar till Gud.” Har kristna virde-
ringar bytt auktoritet och snarast blivit en del i forestillningen om en i
samhillet allmint vedertagen moral? Ar det en moral som i sin tur forvin-
tas av minniskor oberoende av deras relation till Gud eller kyrkan? Det
stiller ett kyrkligt ledarskap och moraliskt formande i kristna férsamlin-
gar infor en delvis ny situation. Om kristna virderingar snarast 4r nagot
som tillhor den allminna svenska kulturen, vilken roll ska kyrkorna spela i
samtalet om etiskt formande? Och hur ska de kyrkliga ledarna ta del i
minniskors moraliska 6verviganden?

Kristen tro uppfattas av minga som en naturlig del av svensk kultur.
Det finns rimliga skil till det. Sverige har en ling tradition av luthersk
enhetskultur. Den lutherska kyrkan har bade haft politisk och kulturell
make vilket gjorde det sjilvklart att en protestantisk kristen moral var den
allmint radande. Sambhillet har emellertid blivit allemer pluralistiskt och
kinnetecknas inte minst av vad filosofen Charles Taylor beskriver som
”the age of authenticity”.’ I en sidan kulturell situation har individen i
hégre utstrickning blivit centrum for etiska val.* Detta stiller de kristna

' Se exempelvis https:/ /www.yarldenidag.se/debatt/en-rost-pa-kd-ar-en-rost-for-sunda-kristna-var
deringar/repvfm!ImP4mRe6wK6wTegS1cgZWg/ eller liroplanen f6r skolan https://www.skolverk
et.se/undervisning/grundskolan/laroplan-och-kursplaner-for-grundskolan/laroplan-Igr22-for-grunds
kolan-samt-for-forskoleklassen-och-fritidshemmet.

*I aktuell receptionshistorisk forskning studeras hur Bibeln anvinds i politikens tal om kristna
virderingar” for att mota islamisering och invandring, se exempelvis Karin Neutel, ”The Bible in
Migration Politics in Northern Europe”, SE4 87 (2022): 85-105.

3 Chatles Taylor, Sources of the Self: The Making of the Modern Identity (Cambridge: Cambridge
University Press, 1989); idem, 4 Secular Age (Cambridge: Belknap Press of Harvard University Press,
2007).

*Se exempelvis hur David Davage resonerar om hur studenter relaterar sina moraliska beslut i


https://www.varldenidag.se/debatt/en-rost-pa-kd-ar-en-rost-for-sunda-kristna-varderingar/repvfm!ImP4mRe6wK6wTegS1cgZWg/
https://www.varldenidag.se/debatt/en-rost-pa-kd-ar-en-rost-for-sunda-kristna-varderingar/repvfm!ImP4mRe6wK6wTegS1cgZWg/
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kyrkorna infér en ny situation i formandet av moral. Det giller ocksi
vickelserorelserna, som i denna artikel benimns frikyrkor, eftersom de
uppritthallit en forestillning om en kollektiv annorlunda moral 4n andra
grupper i samhillet.

Syftet med den hir artikeln ir att utifran Linda Trinkanus Zagzebskis
moraliska teori om forebilder och exegeten Stephen Fowls tolkning av Fil-
ipperbrevets syn pa kristet liv diskutera hur kristet ledarskap kan ta sig ut-
tryck i minniskors etiska formande i ett samhille dir kristna virderingar
uppfattas vara den gemensamma grunden fér samhillet men tycks ha
blivit frikopplade fran kyrkan.> Skilet till att jag viljer Zagzebski ir att
hon utvecklat en teori dir Jesus 4r den grundliggande forebilden for krist-
na i det moraliska formandet, men hennes teori behover utvecklas, vilket
jag gor med hjilp av Fowl.® Den ovan beskrivna utmaningen giller
givetvis alla kyrkliga traditioner, men i den hir artikeln kommer jag
diskutera det med speciell hinsyn till frikyrkliga rorelser.”

Det som traditionellt uppfattas som normativt f6r en frikyrklig moral
ir den personliga omvindelsen och delaktigheten i en troende gemen-

relation till Gamla testamentet i idem, ”Kan Gamla testamentet bli som nytt?: Exegetisk undervisning
i skuggan av ett "dSende” testamente”, i Teologisk utbildning (Umed: Umed universitet, 2020), 101-
129, sirskilt sidorna 115-119 dir han bygger pd Randall Reed, "A Book for None? Teaching Biblical
Studies to Millennial Nones”, Teaching Theology & Religion 19/2 (2016): 154-174. Problemet enligt
Reed ir att unga studenter idag ir ointresserade av vad Bibeln siger eftersom de snarast kan liknas vid
intiutionister.

* Linda Trinkaus Zagzebski, Divine Motivation Theory (Cambridge: Cambridge University
Press, 2004); idem, Exemplarist Moral Theory (New York: Oxford University Press, 2017); Stephen
E. Fowl, The Story of Christ in the Ethics of Paul: An Analysis of the Function of the Hymnic Material
in the Pauline Corpus (Sheflield: Sheffield Academic, 1990); idem, Engaging Scripture: A Model for
Theological Interpretation (Malden: Wiley-Blackwell, 1998).

¢Zagzebski, Divine Motivation Theory, 232.

7 Jag gér i denna artikel ingen skillnad mellan moral och etik eftersom jag, som kommer bli
tydligt, argumenterar f&r att den uppdelningen i sig dr en konstruktion. Med frikyrka menar jag inte
bara den sociologiska forstielsen om frihet frin stat utan ocksd den teologiska forstielse som
visserligen inkluderar frihet frin stat men ocksd frivilligt medlemskap, troendedop, skriftens
centralitet f6r den kristnes liv, Andens kraft, lirjungaskap samt en specifik ecklesiologi och eskatologi.
Det syftar pi rérelser som baptister, Mennoniter och Pingstvinner. Det handlar inte om att de ir
ensamma om nigon av dessa kinnetecken utan snarare att de fogar samman dem pi ett specifike sitt,
se R. Muthiah, "Believers Church Tradition”, i Global Dictionary of Theology (Downers Grove:
InterVarsity, 2008).
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skap. I en tid nir individens autenticitet uppfattas som sjilvklar utmanas
idén om att den personliga tron leder till delaktighet i en troende gemen-
skap, trots det har vickelserorelserna fortsatt att betona relationen dem
emellan. I artikeln anvinder jag dirfor tva teoretiska perspektiv, det forsta
ir Zagzebskis och Fowls teorier om hur moral formas och den andra for
att diskutera moraliskt formande i ett postkristet samhille. I det foljande
avsnittet kommer jag forst att introducera det andra teoretiska perspek-
tivet som anvinds for att fordjupa forstielsen av frikyrkans forutsit-
tningar i samhillet. Det kommer ocksd utgora bakgrund for diskussionen
i det avslutande avsnittet. I det tredje avsnittet redogor jag for olika sitt att
forstd vad ett postkristet samhille innebir och betydelsen av det for
moraliskt formande i frikyrkliga miljGer. I det fjirde avsnittet beskriver jag
dels Zagzebskis moraliska teori dels forstaelsen av Jesus som forebild i Fil-
ipperbrevet med hjilp av Fowl. I den avslutande delen kommer det &ver-
gripande syftet behandlas — om kristet ledarskap och minniskors mora-
liska formande i en postkristen kontext.

TEORETISKT PERSPEKTIV: DIASPORAECKLESIOLOGI

Den kristna tron har historiskt varit en maktfaktor i det svenska samhillet
savil politiskt som kulturellt. Situationen nir den kristna tron besitter
makt &ver samhillet, antingen politisk eller kulturell, har av teologen John
Howard Yoder benimnts som “konstantism”.® Begreppet syftar inte pa
kejsare Konstantin som person utan pi de teologiska omférhandlingar
som uppstod i och med att den kristna kyrkan blev legitimerad av &ver-
heten. Exegeten John Nugent har beskrivit Yoders forstielse av konstatin-
ism framf6r allt som en férindring av den teologiska forstaelsen av hur
Guds folk relaterar till samhillet. Kyrkan blir inordnad i den virldsliga

8 Fredrik Wenell, Omuvindelsens skillnad: FEn diasporateologisk analys av  frikyrklig
ungdomskultur ¢ folkkyrka och folkhem (Uppsala: Uppsala universitet, 2015), 134-143. Det ir vil
kint att Yoder begick systematiska Gvergrepp pé kvinnor under ling tid. Jag motiverar min fortsatta
anvindning av honom pé sida 205 i Omuvdndelsens skillnad.
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maktapparaten och anvinder den for att pa olika sitt kristna samhillet.
Politiska makter blir en del i fullférandet av det som Guds folk ir kallade
att gora utan den politiska makten.” Féljden av den sortens ssmmansmalt-
ning mellan kyrka och 6verhet ir att tron anvinds for att ta politisk eller
kulturell kontroll, med syfte att skapa enhetlighet. For att det ska komma
till stind behover enligt Nugent Jesu ansprik relativiseras till forman for
vad som uppfattas vara mer allmingiltiga normer som alla medborgare
kan omfatta oavsett bekinnelse. I en konstantinsk relation mellan kyrka
och samhille uppfattas Jesu ansprik i forhallande till moralen som alltf6r
partikulira och ir dirfor inte méjliga att anvinda som grund i formandet
av gemensam moral. Jesu ansprik behover relativiseras och fungerar ofta
snarare som ett exempel for en i samhillet mer allmént redan existerande
moral.

I kontrast till ett konstantinskt projekt kan ett diasporateologiskt
forhallningssitt stillas. Ett sidant forhallningssitt himtar inspiration frin
den judiska erfarenheten av att inte leva — eller vilja leva — med tillgang till
vare sig den kulturella eller politiska makten." Det hir gér att diaspora-
teologin forutsitter att alla identiteter dr partikuldra — att samhillet ut-
gors av en mingd kollektiva identiteter som strivar efter att agera utifrin
sin identitet. Av detta foljer logiskt att samhillet alltid maste betraktas
som mingkulturellt. Kyrkor bor efterstriva att vare sig uppslukas av de
omgivande kulturella férestillningarna eller att ta makten Gver andra
genom tvang, vilket talet om kristna virderingar — nir de ir oberoende av
en persons relation till Jesus — skulle kunna tolkas som ett uttryck for.

Givet den méingkulturella kontexten implicerar ett diasporateologiskt
forhallningssitt vidare att den egna identiteten aldrig kan betraktas som
sikrad. I stillet betonas att den alltid 4r indragen i omférhandlingar.
Risken ir dirfor att den egna identiteten blir uppslukad av andra
forestillningar och gar forlorad, eller att den sluter sig inom den egna

’ John C. Nugent, "A Yoderian Rejoinder to Peter J. Leithart’s Defending Constantine”, i
Constantine Revisited: Leithart, Yoder, and the Constantinian Debate, red. John D. Roth (Eugene:
Pickwick Publications, 2013), Kindle loc. 454.

“Wenell, Omuvdindelsens skillnad, 152-158.



HYBRID 2 | 2024 139

gruppen pa grund av ridsla att forlora sin sirart. Om ett diasporateolo-
giskt forhillningssitt liggs som grund implicerar den att kyrkan bide
efterstrdvar att den egna sirpriglade identiteten utgor utgingspunke for
det moraliska formandet och samtidigt férsoker hitta strategier for att be-
finna sig i ett medvetet utbyte med andra kollektiva identiteter i
sambhiillet.

DET POSTKRISTNA SVERIGE

Teologen Mattias Martinson har beskrivit Sverige som “postkristet”."

Med det menar han att det inte gar att forstd det svenska samhillet utan
den kristna historien. Trots det — eller kanske pa grund av det — har be-
greppet “kristen” inte lingre nigon sjilvklar relation till kyrkan utan lik-
nar snarare en djupt liggande identitet som priglar samhillet. Det hir
stiller dagens frikyrkliga rorelser i en for dem paradoxal situation.
Uppgiften i det hir avsnittet 4r att beskriva vad det betyder att Sverige kan
beskrivas som postkristet. Jag kommer att géra det genom att beskriva
kampen om begreppet “kristen”.

Nir det frikyrkliga rorelserna vixte fram var samhillet i allminhet
priglat av en luthersk tro. De kunde dirfér med fog hivda att kristen
moral var en sjilvklar del av kulturen och att minniskor i allminhet borde
omfatta den. Mot den bakgrunden kunde de 4 ena sidan ge goda skil for
att de kristna moraliska uppfattningarna var de bista alternativen. A an-
dra sidan var idén om den kristna tron som en del av den allminna svens-
ka kulturen till viss del i kontrast med den vickelsekristna forestillningen
om omvindelse som frikyrkordrelserna férutsatte. Pi grund av denna be-
toning pa personlig omvindelse levde frikyrkorna med sjilvbilden att den
kristna forsamlingen skulle vara annorlunda 4n det omgivande samhillet.
De frikyrkliga rérelserna befann sig salunda i en paradoxal situation.

"' Mattias Martinson, Postkristen teologi: Experiment och tydningsforsik (Goteborg: Glinta
produktion, 2007).
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Kontexten for den kristna tron har forindrats och relationen mellan
den svenska kulturen och kristen tro har omférhandlats under andra hal-
van av 1900-talet, enligt religionshistorikern David Thurfjell. Han kon-
staterar att méinniskor fortsatt i férhallandevis hog utstrickning gifter sig i
kyrkan, d6per sina barn, och ger dem namn himtade frin en kristen

1. Han ar-

sprakvirld. Andi vill de inte kalla sig kristna, enligt Thurfjel
gumenterar vidare for att frikyrkordrelsernas framvixt innebar ett upp-
brott frin enhetssamhillet pa grund av rérelsernas exklusiva form av kris-
ten tro. Deras forvintan om personlig omvindelse och moraliskt
annorlundaskap utmanade och dekonstruerade den monopolstillning
som Svenska kyrkans inkluderande tro hade haft. De frikyrkliga rorelser-
na medverkade pd s sitt till ate det svenska samhillet fick olika sorters
kristna. Thurfjell hivdar att foljden har blivit att sjilvidentifikationen
“kristen” bland vanliga svenskar frimst férknippas med frikyrkans sniva
och tringa forstielse.”” Det ir enligt Thurfjell skilet till att de som gifter
sig i kyrkan och déper sina barn ind3 inte vill kalla sig kristna.**
Statsvetaren Magnus Hagevi ifrigasitter Thurfjells tes och stiller den i
konstrast till sina egna undersékningar som bygger pa ett representativt
urval av befolkningen." I dessa undersokningar viljer runt SO procent be-
greppet “kristen” nir de sjilva far vilja frin en lista. Hagevis resultat stim-
mer i stora drag 6verens med en nyligen utgiven rapport — Integration
bland unga. 1 den betecknar sig 57 procent av personer fodda 1996, med
etniskt svenska forildrar, som kristna, medan bara 22 procent anger att
tro ir mycket eller ganska viktig for dem."* Av dem med svenskfodda

" David Thurfjell, Det gudlisa folket: de postkristna svenskarna och religionen (Stockholm: Molin
& Sorgenfrei, 2015), 65-66.

B David Thurfjell, ”Ett utmanat religionsmonopol: Religion och religionskritik”, i Radikalism
och avantgarde: Sverige 1947-1967, red. Christian Abrahamsson och Torbjérn Elensky (Stockholm:
Timbro f6rlag, 2022), 385-388.

“Thurfjell, Det gudlésa folket, 65.

" Se online: https://hagevi.wordpress.com/2019/03/11/allt-fler-vill-satsa-pa-ett-samhalle-med-
kristna-varden/.

'Jan O. Jonsson, Carina Mood, och Georg Treuter, Integration bland unga - en mangkulturell
generation vixer upp, vol. 2022 (Stockholm: Makadam Forlag), 164-172. Det skiljer sig markant frin
forsta och andra generationens invandrare. Dir 4r motsvarande siffra 45 % muslimer, 36 % kristna


https://hagevi.wordpress.com/2019/03/11/allt-fler-vill-satsa-pa-ett-samhalle-med-kristna-varden/
https://hagevi.wordpress.com/2019/03/11/allt-fler-vill-satsa-pa-ett-samhalle-med-kristna-varden/
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forildrar har alltsd en majoritet inget problem att beteckna sig sjilva om
sig som kristna, diremot 4r det bara en femtedel som anger att tron spelar
nigon storre roll for dem."”

Det finns alltsa flera forstaelser av begreppet “kristen” i det svenska
samhillet. En del vill inte kalla sig kristna men kristna praktiker och sym-
boler spelar trots allt en viss betydelse i deras liv. Andra kallar sig kristna
men tron spelar inte nidgon storre roll och sd har vi en minoritet for vilka
begreppet “kristen” ir definierande for vilka de ir. En sidan slutsats gor
teologen Mattias Martinsons argument for behovet av att skapa en
postkristen teologi rimlig. Med postkristen teologi menar Martinson en
teologi som ir frikopplad frin kyrkorna. Han menar att den kristna tron
for minga har bytt kontext och forflyttats frin kyrkans rum till kulturen i
allminhet.”® Anledningen ir att det svenska samhillet av historiska skil dr
sammanflitat med den kristna traditionen pi ett sidant sitt att det inte 4r
mojligt ate se kulturen frigjord frin vad han beskriver som en kristen
djupidentitet.”

Det ir ocksa en slutsats som vinner gehor hos civilsamhillsforskaren
Linnéa Lundgren. Hon konstaterar i en studie att staten pa olika sitt an-
vint den kristna tron for politiska syften.”” Staten har premierat den
sortens kristna tro som antas medverka till formandet av en gemensam
kultur och fungerar sammanhallande f6r samhillsgemenskapen. Det ir
inte tron i sig sjilv som efterfrigas utan dess funktion genom att uppritt-
hélla traditioner, normer och virderingar for att halla ihop samhillet. I

respektive S0 % muslimer och 32 % kristna. Fér invandrare 4r tron betydlig viktigare, 83 % beskriver
den som mycket eller ganska viktig respektive 81 %.

7 En iakttagelse som dven gjorts i Storbritannien och USA, se Roberta Katz mAl., Gen Z,
Explained: The Art of Living in a Digital Age (Chicago: University of Chicago Press, 2021), 53-68.

' Martinson, Postkristen teologi, 203-218; Mattias Martinson, Katedralen Mitt i Staden: Om
Ateism och Teologi (Lund: Arcus, 2010), 23-28.

" Endast en minoritet ddper exempelvis sina barn for att de ska fi en relation med Gud medan
majoritet pi grund av tradition och att det dr en familjehdgtid, se Svenska kyrkans rapport Dop ¢
foréindring: En studie av fovildrars aktiva val och forsamlingars strategiska forindringsarbete.

* Linnea Lundgren, 4 Risk or a Resource? A Study of the Swedish State’s Shifting Perception and
Handling of Minority Religious Communities between 1952-2019 (Stockholm: Ersta Skéndal Bricke
hégskola, 2021).
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konstrast till det uppfattas den intensiva formen som betonar ett annor-
lundaskap slita isir och behéver dirfér begrinsas. Den hir skillnaden har
av sociologer kallats “het” religiositet i kontrast till ”sval”. Det 4r den
senare som premieras och den forra som politiken vill begrinsa, enligt
Lundgren.”" Den svenska statens disciplinering av den heta religiositeten
kan ur ett diasporateologiskt perspektiv forstis som ett uttryck for en
ofdrmiga, eller méjligen ovilja, att bejaka mangfald.” Den sortens disci-
plineringar, oberoende av vem som blir drabbad, ir ur ett diasporateolo-
giskt perspektiv problematisk.

Kampen om begreppet “kristen” har paverkat frikyrkans egen sjilv-
forstaelse. Frikyrkan har 4 ena sidan traditionellt nirt en férestillning om
annorlundaskap, 4 andra sidan har de kunnat férutsitta gemensamma
kristna virderingar i samhillet. Ett moraliskt omrade dir det blir tydligt
giller synen pi samlevnadsetiken. Etikern Bjorn Cedersjé har till exempel
visat hur synen pa iktenskap, skilsmissa och omgifte har omférhandlats
trots frikyrkornas forestillning om att vara annorlunda.” Skilet ir enligt
Cedersjo sociala forindringar och en mer samhillstillvind teologi.”*
Frikyrkliga rorelser har alltsa inte lyckats halla fast vid sina moraliska &ver-
tygelser utan har omférhandlat dem och lingsamt anpassat sig till det om-
givande samhiillet, trots den teologiska forestillningen om den personliga
omvindelsens betydelse.

Jag har i en tidigare studie konstaterat att de sociala férindringar som
Cedersjo identifierat i forlingningen ocksi innebir teologiska omfor-
handlingar. Det annorlundaskap som priglade frikyrkliga sammanhang
forstods allt mindre inom ramen f6r den personliga omvindelsen utan

2 Lundgren, 4 Risk or a Resource?, 62—-64, 326-327. Terminologin himtar hon frin Anders
Bickstroms beskrivning av skillnaden mellan frikyrkliga och folkkyrkliga rérelser i “The WaVE
Project as a record of religious and social transformation in northern Europe.”, i Religion and
Welfare in Europe: Gendered and Minority Perspectives (Polity Press, 2017), 77-105.

z Disciplinering anvinds hir i diskursivs mening himtad frin exempelvis Thom Axelsson och
Jonas Quarsebo, Maktens skepnader och  effekter:  Maktanalys i Foucaults anda (Lund:
Studentlitteratur, 2017).

? Bjorn Cedersjd, Bortom syndakatalogen: En studie av svensk frikyrklig etik frin 1930-talet till
1990-talet (Orebro: Libris, 2001), 65-92.

24Cedersj6, Bortom syndakatalogen, 298-300.
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bérjade alltmer beskrivas som en skillnad inom samma svenska kultur.”
Frikyrkliga forsamlingar ifrigasatte inte idén om en gemensam kristen
kultur utan forutsatte den, vilket skedde till priset av att moralen bytte
diskurs — frin att ha varit en del av omvindelsen till att bli en del av en
allmin moral. En frikyrklig moral kan i ett diasporateologiskt perspektiv
ddrmed forstis som disciplinerad eftersom den inte lingre relateras till
den personliga omvindelsen utan i relation till gemensamma svenska
virderingar.

Den ovan beskrivna samtida kontexten, ett samhille dir den kristna
tron har en implicit kulturell makt samtidigt som det finns ett visst
avstandstagande frin “het” kristen tro, betyder att frikyrkor fortfarande
kan forutsitta 6verlappande moraliska forestillningar i Gverenstimmelse
med kristen djupidentitet och samtidigt uppleva att majoritetskulturen
tar avstind. Frikyrklig teologi kan alltsi bide betona ett annorlundaskap
gentemot andra grupper i samhillet och samtidigt pd goda grunder
anknyta dll svensk kultur som kristen med tillhérande moraliska
virderingar, traditioner och riter. Det svenska postkristna samhillet bide
bekriftar och markerar avstind frin den kristna tron som trots allt, i
nigon man, behaller makten 6ver moraliska forestillningar. En frikyrklig
teologi om moraliskt formande beh6ver ta hinsyn till denna férindring.

FOREBILDER SOM GRUND FOR MORALISKT FORMANDE

I ett diasporaecklesiologiskt perspektiv 4r det som ovan visats grund-
liggande att samhillet betraktas som mangkulturellt, av det foljer logiskt
att den kristna kyrkan har en annan kollektiv identitet in andra grupper i
samhillet. Idén om att samhillet har en gemensam grund 4r problematisk
ur ett diasporaecklesiologiskt perspektiv, och skilet till det 4r inte bara for
att sikra den egna identiteten utan ocksa for att erkinna mangfalden och
ddrmed andra gruppers kollektiva identiteter.

5 Wenell, Omuvindelsens skillnad, 182-189.
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Det frimsta skilet till att ett diasporaecklesiologiskt perspektiv ifriga-
sitter nddvindigheten att vara verens om gemensamma virderingar ir
teologiskt. Sokandet efter en gemensam grund, oberoende av om den ir
himtad ur kristen tradition eller inte, har ofta inneburit att Jesus ansprak
relativiserats och omvindelsens betydelse fr kristen moral har nedtonats.
I ett diasporaecklesiologiskt perspektiv har Jesus social, politisk och re-
ligios signifikans och ddrfor dr det inte sikert att den kristna férsamlingen
nédvindigtvis delar omgivande kulturers virderingar. For att beméta
forestillningen om att ett samhille behéver vara enhetligt och ge forslag
pa ett alternativ beh6vs dirfor en etisk modell som varken relativiserar de
kristna partikulira anspriken eller drar sig undan samhillsengagemang.
En sidan modell har etikern Linda Trinkaus Zagzebskis utvecklat i sin
etiska teori om betydelsen av forebilder for moraliskt formande. I frikyrk-
lig tradition har betydelse av Jesus som férebild for moraliskt formande
varit central — inte minst i relation till den frikyrkliga férestillningen om
den personliga omvindelsens betydelse f6r den kristne. I det féljande avs-
nittet kommer jag forst att beskriva Zagzebskis moraliska teori och sedan
utveckla den genom att anknyta till exegeten Stephen Fowls forstielse av
Jesus som forebild i Filipperbrevet. Jag kommer med hjilp av Zagzebski
och Fowl argumentera for att det bide ir majligt och ett bittre sitt for
ledare i kyrkan, utan att vare sig ge upp den egna identiteten eller dra sig
undan det 6vriga samhillets moraliska diskussioner, att géra Jesus till
forebild i ett mangkulturellt samhille.

DET ICKE-NODVANDIGA | ATT VARA OVERENS

I Sverige refereras det till den kristna kulturen och historien som grund
for samhillets moraliska virderingar. De diskuteras inte minst mot bak-
grund av den invandring som skett till landet pa senare dr. Det antas att
den kristna gemensamma grunden behovs for att samhillet ska kunna
hilla ihop. Zagzebski hivdar i kontrast till en sidan uppfattning att det
inte alls 4r n6dvindigt att vara Sverens om grunden, eller ens vad malet
med moralen ir, si linge det finns gemensamma uppfattningar om vad
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som ir fel i relation till en praktisk moralisk friga.” Hon visar att i prak-
tiken ir minniskor i méingkulturella kontexter pitagligt ofta oense om
vad de grundliggande forutsittningar f6r moralen dr, men dndi Gverens
om deras respektive ”paradigms of good persons”.” Hon menar att de
overlappande moraliska forestillningarna som trots allt finns mellan kul-
turer, och som betraktas som goda, bittre kan forklaras genom hinvis-
ning till moraliska férebilder 4n genom hinvisning till en gemensam

grund:

It is likely that a wide range of virtues is represented by all or almost all of
the moral paradigms in the major cultures, both religious and nonreli-
gious, in different parts of the world, even though there are some differ-
ences in the particular acts that are thought to express the virtues.”

Det har enligt henne ofta visat sig vara svirare att komma Gverens om
skilen till ett visst moraliskt handlade in att hitta forebilder som de flesta
uppfattar vara moraliskt goda eller varfor en viss kultur uppfattar dem
som virda att efterlikna. Problemen att komma Gverens uppstar alltsd nir
universaliserbarhet efterstrivas, snarare 4n nir exempel pa vad som ir
goda karaktirsdrag diskuteras.

Ett exempel pa hur Zagzebskis teori kan fungera i praktiken ir den
brittiske teologen Luke Bretherton exempel fran folkrérelsen London citi-
zens.” Rorelsen ir 18st ssammanfogad och organiserar sig utifrin vad invé-
narna upplever vara gemensamma behov. Han konstaterar i en under-
sokning av rorelsen att engagemanget frin religisa grupper, inklusive
fundamentalistiska muslimer, kan fungera vitaliserande f6r demokratiska
grisrotsprocesser. Minniskor behover inte limna sin tro utanfér samtalet
utan kan lita den komma till uttryck och utga frin den. Bretherton visar i
sin forskning att det gar att komma &verens om I6sningar pd konkreta be-
hov trots att engagemanget kommer fran olika ideologier och religioner.

2 Zagzebski, Divine Motivation Theory, 383.

z Zagzebski, Divine Motivation Theory, 384.

*Zagzebski, Divine Motivation Theory, 384.

? Luke Bretherton, Resurrecting Democracy: Faith, Citizenship, and the Politics of Common Life
(Cambride: Cambridge University Press, 2014), 81-95.
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Bretherton menar att det sekulira samhillet helt enkelt beh6ver forstas pa
ett annat sitt in som en neutral sfir dir en gemensam grund ir forutsitt-
ningen.”” Hans beskrivning av férhandlingen inom ramen for London
Cititzens styrker alltsa Zagzebskis tes om att det inte 4r nodvindigt att
forst hitta en gemensam grund for att kunna inse vad som ir det gemen-
samma goda i en specifik kontext.

Den hir artikeln handlar om moraliska &vertygelser, och inte om
konkreta behov, som i Brethertons undersékning. Men i sammanhanget
styrker hans undersokning att grunden for virderingar inte pd férhand
behover innebira motsittningar. Nir det giller moraliska Gvertygelser
sker en liknande process, enligt Zagzebski, genom att olika traditioner
igenkidnner overlappande karaktirsdrag hos forebilder mellan olika kul-
turer: "A common morality would in principle be that morality that de-
rives from the overlapping character traits of moral exemplars in a wide
range of culture.” I det sammanhanget anfor hon ocksi att forebilder
inom religiésa traditioner utgér en bittre grund for Gverlappande
moraliska Gvertygelser 4n sekuldra etiska teorier. Skilet till det 4r att re-
ligiésa traditioner ofta kinnetecknas av fylliga beskrivningar av vad goda
minniskor innebir i kontrast till sekulira etiska teorier som ofta borjar i
det universella, och tenderar dirfor att vara abstrakta, snarare 4n i det par-
tikulira och konkreta. Om universella antaganden anvinds som ut-
gangspunkten leder det ofta enligt Zagzebski till “the thinnest of moral
concepts”.” Till skillnad frin abstrakta, tunna ideal, har religidsa tradi-
tioner gott om konkreta exempel pd vad som uppfattas vara goda fore-
bilder. De presenteras ofta i berittelser och 4r ofta méjliga att Gversitta
mellan traditioner.

Den svenska postkristna kontexten dr som Mattias Martinson papekat
priglad av en kristen djupidentitet. Om det sittet att forsta det svenska
samhillet — dir den kristna tron blir de allmingiltiga anspriken — rela-
teras till diasporaecklesiologi har den postkristna kontexten snarast inne-

*Bretherton, Resurrecting Democracy, 81.
31 Zagzebski, Divine Motivation Theory, 384.
32 Zagzebski, Divine Motivation Theory, 385.
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burit ett slags disciplinering av Jesus betydelse for moralen. I ett diaspora-
ecklesiologiskt perspektiv 4r inte kristna virderingar i allminhet det
intressanta utan den betydelse Jesus har som moralisk forebild f6r den
som kommit till tro. Det en frikyrklig teologi dirfor bor bearbeta ir hur,
om och vilken skillnad Jesus gor f6r deltagandet i samhillet bade i relation
till kristet ledarskap, men ocksi for kristna i allmidnhet. Genom att utga
fran den partikulira kristna identiteten, med Jesus som forebild, kan ett
bidrag mejslas fram som ocksa i en postkristen kontext, oberoende av vad
den allminna uppfattningen ir, gor det méjligt att komma Gverens med
andra om vad som ir det goda i en specifik kontext och dirmed bidra till
det gemensamma goda.

FOREBILDER SOM MORALENS INNEHALL OCH MOTIVATION

Zagzebski tar i sin etiska teori utgingspunkt i vad hon menar ir David
Humes viktigaste bidrag till det etiska tinkandet. Hume konstaterade att
det kognitiva och det affektiva utgdr tvd separata delar i moralen.” Prob-
lemet dr att det kognitiva inte tycks motivera till handling medan det
affektiva gor det. Det kognitiva bidrar med innehéll och det affektiva ir
kinslomissiga reaktioner men utan kognitivt innehall. Moraliskt hand-
lande kan dirf6r inte bygga bara pi det ena eller det andra utan behover
inkludera bada. Det ricker helt enkelt inte med ritt kunskap for att mo-
tivera en person att handla. Kunskapen om klimatférindringar ir ett ex-
empel. De allra flesta har kunskap om att minniskan behdver gora
livsstilsférindringar, inda ir det fi som dndrar sitt sitt att leva men for att
det ska ske behover en affektiv aspekt adderas. Det 4r mot den bakgrun-
den som Zagzebski utvecklar teorin om moraliska forebilder. Fordelen
med forebilder 4r nimligen enligt henne att hos dem ir bade det kognitiva
och det affektiva integrerade.™

33 Zagzebski, Divine Motivation Theory, 8-9.

3 Martha Nussbaum ir en vilkind representant for emotioners betydelse i moralen, se
exempelvis Upheavals of Thought: The Intelligence of Emotions (Cambridge: Cambridge University
Press, 2001). Zagzebski anvinder inte Nussbaum pi den hir punkten men vil i andra delar av sin
teori.
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I teorin om moraliska forebilder utgar Zagzebski frin att minniskor i
allminhet kan kinna igen vilka som i4r goda forebilderna i en viss kontext.
Det finns gemensamma forestillningar inom ramen for kontexten om
vem som anses vara en god forebild. Det goda finns i inte i sig sjilv utan
forestillningen om det goda ligger inbidddade i de berittelser om och ex-
empel pi goda personer som en viss kultur hirbirgerar:” "My position is
that we can group acts into good acts and persons into good persons in
advance of having any criteria for goodness upon which the grouping is
made.” Det ir forebilden som utgdr exempel pd vad som anses vara gott
och inte en pé férhand etablerad forestillning om det goda i sig.

Det hir leder henne vidare att beskriva imitation som en ofrainkomlig
del av hur kunskapen om moral fors vidare i en specifik kontext. Vem som
blir féremal fr imitation styrs av beundran, och vilka som bér beundras
lir vi oss genom att imitera andra som kontexten igenkint som goda

forebilder:

Emotions are ways of affectively perceiving the world around us that have
conceptual constituents of a distinctive kind. We have emotions automat-
ically, but we learn them in part by imitation, and they change under the
influence of the emotions of others.””

Det Zagzebski pastir ir alltsd att det goda exemplifieras av de forebilder
som finns inom en kontext. Forebilderna ir identifierbara inom ramen for
kontexten och det ir genom affektionen beundran som vi lir oss vilka
forebilder som bor beundras och dirmed vad en god minniska ir.

Centralt for Zagzebskis teori ir alltsd beundran och imitation. Men
varfor bor nagon beundras och imiteras? Zagzebskis menar att i fore-
bilderna sammanf6rs det kognitiva och affektiva i emotionerna. Fore-
bilder kinns férst och frimst igen pa sittet de exemplifierar vad som ir ett
adekvat sitt att reagera och handla:

% Zagzebski, Divine Motivation Theory, 40~50. Det hir reser naturligtvis frigan om hon har en
antirealistisk syn pd moraliska virden, men eftersom det inte har nigon avgorande betydelse for
argumentet i den hir artikeln limnar jag det. Zagzebski resonerar om det pd sidorna 11-15 och
konstaterar att hon vill komma bortom den distinktionen.

36 Zagzebski, Divine Motivation Theory, 48.

3 Zagzebski, Divine Motivation Theory, 52.
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The emotions of exemplars are trustworthy, and what makes them trust-
worthy is that they f2r their intentional objects. Exemplary persons are also
exemplary in their practical reasoning and in their subsequent actions, but
I propose that the genesis of correct moral behavior is in the experience of
emotion.™

Den hir beskrivning innehiller tre viktiga och sammanhingande delar
som jag kommer att beskriva. For det f6rsta ir forebildernas emotioner
tillforlitliga. For det andra ir affektionerna passande eftersom objektet
som givit upphov till dem implicerar reaktionen, och fér det tredje visar
forebilderna prov pa praktisk vishet och vilka handlingar som ir limpade
som en foljd av emotionerna.

Den f6rsta viktiga distinktionen 4r mellan tva olika sorters affektioner:
emotioner och kinslor. En emotion skiljer sig enligt Zagzebskis frin en
kinsla eftersom den har ett objekt som ger upphov till en affektion. En
emotion infér nagot som ir farligt, ohovligt eller ilskvirt 4r inte bara en
kinsla utan skilet till att kiinslan uppstir ir att det finns ett “intentional
object”. Det kan exempelvis handla om emotionen ridsla. Rddsla uppstir
eftersom det objekt som orsakar affektionen har egenskaper som gor att
ridsla ir en passande reaktion. Négot kan sjilvklart vara farligt utan att en
enskild person kidnner ridsla, men det fortar inte att objektet i sig sjilvt dr
farligt. Vissa kidnner ridsla vid bergsklittring andra gér det inte, men
situationen ir farlig i sig: " The thick properties of the situation are prop-
erties of the intentional object of the feeling, not the cause of the feel-
ing.” Den som inte kinner ridsla vid bergsklittring har lirt sig att
hantera situationen, men situationen som sidan ir farlig. Att ramla ner
vid bergsklittring 4r farligt oavsett vad den klittrande kinner.

I kontrast till emotioner stiller hon upplevelsen av en kviljande kinsla
eller irritation. Kinslan ir verklig f6r individen, oberoende av vad orsaken
ir, men det ir inte nodvindige att det finns objektiva egenskaper hos
objektet som ger upphov till den. Kinslan ligger snarare subjektivt hos
individen som upplever obehaget, och ir inte en nédvindig reaktion pi

* Zagzebski, Divine Motivation Theory, 58-59 (mina kursiveringar).
» Zagzebski, Divine Motivation Theory, 61.
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grund av objektet. Till skillnad frin kinslor 4r emotioner passande reak-
tioner pa grund av egenskaper som finns hos sjilva objektet som orsakar
affektionen.”

I Zagzebskis teori ir forebilder personer som har upparbetat emotion-
er som 4r passande i relation till objektet som skapar reaktionen. Det ir
forebildernas sitt att forstd objektet som ger dem passande emotioner och
som dirfor fir dem att agera pa ett adekvat sitt. Det ir relationen mellan
objektet och emotionen som gér dem beundransvirda. De har till-
godogjort sig vad Zagzebski betecknar som praktisk vishet, fronesis. Det
betyder att emotionerna har blivit internaliserade karaktirsdrag hos per-
sonen vilket gor att forebilden bade forstir och agerar passande utifrin
dem. Emotionen blir en del av personens karaktir. Hos dem har det kog-
nitiva, sittet att forsta objektet, och affektionen som uppstir pi grund av
egenskaper hos objektet smilt samman i en passande emotion.*

Etikern Jennifer Herdt har papekat att det visserligen 4r en intressant
och konstruktiv teori men att det finns problem med auktoritetsfrigan.”
Herdt menar att kulturers forhdllande till forebilder riskerar att bli
okritisk och som en f6ljd riskerar den nédvindiga granskningen att utebli.
Kort sagt riskerar forebilder att allt for okritiskt understédja traditiona-
lism. Det hir handlar ocksd om hur traditioner ska forstds och hur de
forindras. Risken ir att de stagnerar eftersom de inte lyssnar och tar in
andra perspektiv.”” En annan besliktad fara ir att traditioner som inte tar
intryck av den omgivande kulturen riskerar att bli slutna. Ur ett diaspo-
raecklesiologiskt perspektiv dr det ett teologiskt problem eftersom kyrkan
riskerar att inte lyssna pia det Gud eventuellt visar genom andra
gemenskaper.

“Ffr Zagzebski, Exemplarist Moral Theory, 32-33.

! Zagzebski, Divine Motivation Theory, 120.

“Jennifer A. Herdt, "Exemplarity between Tradition and Critique”, Journal for Christian Ethics
47/3(2019): 552-565.

“ Se exempelvis Alasdair C. Maclntyre, Whose Justice? Which Rationality? (Notre Dame:
University of Notre Dame Press, 1988), 349-369.
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Herdts kritik fortjinar att tas pa allvar, inte minst eftersom Zagzebski
som ett exempel pa en forebild lyfter fram den katolske teologen Jean
Vanier i en senare bok, Exemplarist Moral Theory.” Det har blivit allmint
kint att Vanier begick sexuella 6vergrepp pa minst tjugofem kvinnor.
Han dolde och motiverade 6vergreppen medvetet bakom ett teologiskt
ramverk.*® Samtidigt som Vanier begick dessa &vergrepp bedrev han ett pa
minga sitt nyskapande arbete med funktionsnedsatta som inte bara
forindrade individers situation utan ocksa synen pa dem. Det sistnimnda
ir ett arbete virt att beundra och det 4r som sidan forebild han anvinds
av Zagzebski. I hennes teori dr hon tydlig med att en person kan vara en
forebild pd ett omride men inte nddvindigtvis p andra.”” Det skulle ex-
empelvis betyda att Vanier kan ses som en forebild i relation till funktion-
snedsatta men inte i relation till sexualiteten. Det Herdt med sin kritik gor
uppenbart ir att forebilder inte bor leda till att de okritiskt upphdjs eller
att den nédvindiga granskningen uteblir som varje tradition och gemen-
skap behover.

Zagzebski har alltsd utvecklat en teori som visar hur kognitivt innehall
och affektiv motivation kan fungera tillsammans med utgingspunke i
moraliska forebilder. En forebild visar bide vad som ir innehillet i den
efterstrivansvirda moralen och genom att bli féremail for beundran moti-
verar det andra personer att handla. Hon resonerar ocksa om majligheten
att 6verlappande moralisk enighet kan uppnas utan att behova anknyta
till en antagen gemensam grund. Det sker genom att kulturer kan
igenkidnna och forsta varfor en forebild anses beundransvird i en tradi-
tion och kan stilla det i relation till den egna. Zagzebskis teori ger mojlig-
heter att hantera den risk som diasporaecklesiologin uppmirksammande
om att det ansprak Jesus har pa kristna minniskor riskerar att disciplin-
eras. Teori forutsitter att kristna forst och frimst liter sig formas av Jesus
som forebild och med det som bakgrund deltar i det offentliga samtalet,

» Zagzebski, Exemplarist Moral Theory, 80-84.

“ https://www.dagen.se/nyheter/2023/02/01/nya-uppgifter-om-larche-grundaren-jean-vaniers-
sexsekt.

&7 Zagzebski, Divine Motivation Theory, 55.
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pé ett tillsvarande sitt som ocksd Luke Bretherton visar 4r majligt. Teorin
ger mojlighet att bygga pé Jesus ansprak, i linje med frikyrklig tradition,

och att anvinda honom som forebild for moralen.

JESUS SOM FOREBILD | FILIPPERBREVET

Zagzebski foreslir, som ovan visats, att Jesus dr den frimste, grundlig-

gande forebilden f6r den kristna kyrkan:

The imitatio Dei is made possible by the zmitatio Christi. The Divine na-
ture is so far above human nature that the only way human persons can
imitate God is by imitating a person who combines the divine nature
with human nature.®

Ytterst 4r Gud forebilden, men att imitera Gud blir méjligt férst genom
kristologin. Det perspektivet utvecklar hon bara delvis. For att fordjupa
resonemanget vinder jag mig dirfor till exegeten Stephen Fowl, som har
arbetat med Jesus som forebild ur ett bibelteologiskt perspektiv. I féljande
avsnitt kommer jag forst att beskriva hur han menar att Jesus fungerar i
Filipperbrevshymnen i relation till brevet i 6vrigt och sedan vad detta kan
fi for konsekvenser for den troende.

Paulus skriver Filipperbrevet for att uppmuntra och uppmana férsam-
lingen att leva "virdigt Kristi evangelium” (Fil 1:27). Det fanns tendenser
till splittring pa grund av motstind frin det omgivande samhillet.”” I den
situationen ber han dem att halla ihop och std enade. En central del av ar-
gumentet for att dstadkomma enighet 4r den etiska uppmaningen han ger
dem med hjilp av kristushymnen i kapitel tvi. Hymnen anvinds, enligt
Fowl, varken f6r att utveckla en soteriologi, det vill siga hur minniskan
blir frilst, eller beskriva en kristologi for dess egen skull, men bida dessa
perspektiv spelar med i texten. Textens funktion idr snarare att utifrin ett
kristologiskt grundménster beskriva den moral som Paulus menar bor
kinneteckna de kristna i Filippi i relation till de yttre hoten som fanns i

48 Zagzebski, Divine Motivation Theory, 233.
“Fowl, Story, 77.
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den specifika kontexten. Uppmaningarna giller inte specifikt ledarna
utan alla, men de ir ocksd tillimpbara p3 ledarskap.”

Precis fére hymnen ger Paulus en uppmaning till filipperna om att
”lata det sinnelag rida som ocksd fanns hos Kristus Jesus” (Fil 2:5). Verbet
froneo har till svenska (Bibel 2000) 6versatts med “ha ett sinnelag”. Det
kan betyda att tinka, ha en uppfattning om, noggrant Gverviga, vara in-
riktad p4, att utveckla en attityd, forma sitt sinne.”’ Verbet kan alltsd ha
minga olika betydelser och behover tolkas i brevets kontext. Det
forekommer tio ginger i Filipperbrevet av totalt 23 ganger i den paulinska
litteraturen. Det ir alltsd ett framtridande begrepp i brevet och anvinds
som del i uppmaningen till Syntyche och Euodia att vara eniga (4:2) -
“att vara fronein t6r Herrens skull”. T inledningen till kapitel tva forekom-
mer begreppet tre ginger och i den andra versen tvi ginger — vid bida
tillfillena i relation till att vara eniga. I vers fem blir det tydligt att det re-
laterar till att tinka pa det sitt som kidnnetecknade Jesus.

Det ir ldtt att uppfatta verbet i abstrakt kognitiv mening, men i andra
kapitlets sammanhang 4r det mer rimligt att férsta ordet i termer av prak-
tisk vishet. Wayne Meeks Gversitter exempelvis versen: ”Base your practi-
cal reasoning in what you see in Christ Jesus”.”” Den praktiska visheten
utgdr alltsd fran en kristologisk beskrivning dir Jesus framstills som fore-
bild. Innehillet i forebildligheten bestir i att han som var jimstilld med
Gud valde att frivillige bli minniska och han gav upp det som ritteligen
tillh6rde honom. Dirf6r har Gud upphdéjt honom och insatt honom som
universums Herre.” Det ir monstret som adressaterna ska lita sin prak-
tiska vishet (f7onein) formas i enlighet med. Jesus ir férebilden som de ska
efterlikna sd att de kan leva eniga och halla ihop mitt i det samhille ddr de
upplever fientlighet och riskerar att splittras.”

**Fowl, Story, 93.

' BDAG, sv. dpovew.

52Citerad i Fowl, Engaging Scripture, 195.

**Fowl, Story, S0-75.

> Fowl visar ocksa hur Jesus forekommer som forebild i Kolosserbrevet men di i relation till
andra utmaningar se Fowl, Story, 123-154.
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Fowl menar inte att den praktiska visheten ir forbehallen de kristna
och att det omgivande samhillet saknar den. Precis som i Zagzebskis teori
igenkinns olika sorters forebilder i olika gemenskaper. Enligt Fowl ir
forebilderna beroende av de olika former av praktisk vishet som férekom-
mer i samhillet: ”[TThe contrast is between the phronesis appropriate to
those whose commonwealth is in heaven and those whose phronesis is di-
rected by earthly concerns.” Det finns alltsd olika sorters praktisk vishet
men f6r de kristna 4r Jesus den normerande forebilden f6r deras praktiska
vishet. Dock 4r Paulus tydlig med att eftersom Jesus upphdjs till univer-
sums Herre i hymnen 4r han den sanna f6rebilden. Det dr motivationen
som gor att de kristna bor lata sig formas genom att efterlikna honom.

Begreppet forebild (eng. “exemplar”) har i Fowls texter en annan bak-
grund in i Zagzebskis. Han himtar det frin filosofen och vetenskaps-
teoretikern Thomas Kuhn. I Kuhns terminologi betyder det en konkret
utsaga eller experiment som anvinds for att forklara nigot annat.”® Efter-
som en forebild ir ett konkret och partikulirt exempel som himtas frin
en specifik kontext behover det Gversittas for att bli anvindbart i en an-
nan situation. Fowl anknyter till tanken om analogiskt tinkande. Han
forstar analogi som “similarity-in-difference”.”” Det betyder att nir Paulus
anvinder kristushymnen f6r att adressera en konkret situation behover
han gora det analogt. I Fil 2:19-30 gor han det genom att lyfta fram
ledare som férsamlingen kinner till i relation till problemet med enhet
som adresseras i brevet. Timotheus och Epafroditos anvinds som olika ex-
empel pd vad ”similarity-in-difference” kan innebira.” Timotheos blir en
forebild pa det osjilviska tinkandet (2:4, 17), en person som stir kvar och
héller ut, precis som Jesus som inte gav upp. Epafroditos ir ett exempel
genom att han var villig att std kvar for det goda arbetet 4nda in i doden
(2:8, 30). Men det frimsta exemplet ir Paulus sjilv (Fil 3:2-16).” Paulus

> Fowl, Engaging Scripture, 196.
**Fowl, Story, 93.

*"Fowl, Story, 92.

> Fowl, Engaging Scripture, 198.
> Fowl, Story, 98-101.



HYBRID 2 | 2024 155

ir en forebild eftersom han gav upp allt han 4gde for att vinna nigot som
var viktigare och mer sant och dirfér uppmanar han dem alla att ta hon-
om till f6rbild (Fil 3:17).

Han beskriver att de tillsammans med ledare de kinner i sin gemen-
skap kan bli ’medimitatdrer”.® Det ir egentligen inte Paulus, Timotheus
eller Epafroditos som ir forbilderna, utan Jesus och alla troende ir till-
sammans medimitatorer av Jesus. Men det fortar inte att Paulus liv dr ett
ménster som kan forstis analogt med hur Jesus framstills i kristushym-
nen och dirfér uppmanar han alla kristna: ”Det ir si vi ska fronomen, alla
vi fullkomliga. Och har ni en annan mening pi nigon punkt (froneite)
ska Gud upplysa er dven dir” (Fil 3:15). Hir aterkommer tanken om att
lira sig att tinka (froneo) pa det sitt som Jesus gestaltade och om de har en
annan praktisk vishet (froneite) ir det nagot de bor lata korrigeras av Gud.
Imitationen av Jesus bor alltsd inte leda till homogenitet utan snarare leda
till ”harmonious diversity”.61 Paulus, Epafroditos och Timotheos visade
som ledare pd olika sitt att vara “medimitatérer” av Jesus. De kristna i
Filippi 4r en del av en process dir kristushymnen syftar till att lira dem att
tinka om livet som trofasta lirjungar med Jesus som forebild.*

Det hir sittet att tinka om forebild stirks av hur Martin Landgren
anknyter till CRED (Credibility Enchancing Displays).” Enligt den
teorin fir en forebild ett stérre inflytande och blir ddrmed mer eftektivt
om personen dr beredd att leva det den sjilv foreslir. Effektiviteten
uppnds genom att ledaren ir beredd att lita 6vertygelserna kosta. Paulus
sitt att anvidnda Jesus och de andra personerna som férebilder i hymnen
forstirker dirmed intrycket av de ir forebilder som de kristna ska
medimitera i en situation av splittring. Ledarna har latit sin praktiska
vishet formas pd ett sidant sitt att det paverkar det egna livet vilket vicker

© Carl-Magnus Carlstein, Ddrskap och vinskap: Galaterbrevet och Filipperbrevet (Orebro: Libris,
2012), 287-288.

“Fowl, Engaging Scripture, 198.

“Fowl, Story, 95.

¢ Martin Landgren, "Den prototypiska Ignatius: Teoretiska perspektiv pd andligt ledarskap”
HYBRID 2 (2024): 84-106.
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beundran hos dem de leder eftersom det haller ihop &vertygelser och
praktiskt utfdrande. Overtygelserna har sd att siga internaliserats i person-
ens liv dven om det innebir lidande och forsakelser vilket det inte minst
gjorde for Paulus.

En central aspekt i Zagzebskis etiska teori om forebilder 4r att i deras
emotioner sammansmilter det kognitiva innehallet och det affektiva. I
Paulus sitt att anvinda forebilder 4r det tydligt att han anknyter till det
kognitiva innehallet genom att anvinda kristologi som monster for att
exemplifiera vilka karaktirsdrag som ir efterstrivansvirda i relation till det
yttre hotet som férsamlingen i Filippi stod infér. Men det ricker inte med
det kognitiva for att det ska motivera till handling, en affektiv aspekt be-
héver adderas for att férebilden ska beundras. Det uppnis genom att kris-
tologin formedlas i form av en hymn. Forskarna ir inte 6verens i vilken
betydelse textavsnittet i Fil 2:6-11 ska betraktas som en hymn eller inte.*
Hur det forhiller sig till andra hymner ir inte betydelsefullt for ar-
gumentet i den hir artikeln. Det intressanta hir 4r snarare funktionen.
Fowl konkluderar med att textavsnittet 4r en poetisk beskrivning av en
gudomlig person: "We would claim that these passages are hymns in the
very general sense of poetic accounts of the nature and/or activity of a di-
vine figure.”® Som poetisk litteratur om en gudomlig person ir det emo-
tionella en del av sjilva framstillningen. Det 4r en form som vicker be-
undran f6r den som texten syftar pa, en person som visar pa ett passande
sitt att agera utifrin det problem som Paulus adresserar i férsamlingen i
Filippi. I den meningen fungerar texten om Jesus forebild i den betydelse
som Zagzebski menar ir nodvindigt for att vicka beundran si att
moralen bide far ett innehall och motivera till en passande handling.

“For en utforlig diskussion om det se Fowl, Story, 31-45.
© Fowl, Story, 45. Det ir plural i citatet eftersom Fowl jobbar med hymner i Kolosserbrevet och
Timotheosbrevet, men jag har begrinsat mig till Filipperbrevet.
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DISKUSSION

Artikelns syfte ir att diskutera hur ett kristet ledarskap kan ta sig uttryck i
minniskors etiska formande i ett postkristet samhille dir kristna
virderingar uppfattas vara den gemensamma grunden for samhillet och
har blivit frikopplade frin kyrkan. Jag har argumenterat for att frikyrklig
teologi bor utgd fran ett diasporaecklesiologiskt perspektiv. I ett sidant
liggs tyngdpunkten pi det sirpriglade i den kollektiva identiteten,
snarare 4n att s6ka det gemensamma for alla, men betonar ocksi bety-
delsen av att delta i samhillet. Samhillsengagemanget bor utga frin den
egna kollektiva identiteten snarare 4n utifrin antagandet om en gemen-
sam grund, och i relation till det har jag givit forslag pd att Jesus som fore-
bild 4r ett bittre sitt att konkretisera en sidan héllning. I avslutningen vill
jag nu visa pa nigra konsekvenser som detta fir for kristna ledares
samhillsansvar.

Betoningen av moraliska forebilder ger for det forsta ett annat sitt att
méta den postkristna kontexten. Relationen mellan kyrka och samhille
kan fSrstds pd ett annat sitt om Jesus gors till den normativa férebilden.
En av de centrala idéerna i diasporaecklesiologin ir att de egna teologiska
overtygelserna disciplineras genom att anknyta till allmint férekom-
mande moraliska forestillningar. Den postkristna svenska kontexten
stiller frikyrkan, som ovan beskrivits, infér en sidan utmaning. Frikyrkan
kan bide forutsitta igenkinning av moraliska forestillningar och sam-
tidigt uppleva ett avstindstagande frin andra grupper i samhillet. Den
kristna djupidentiteten som priglar den svenska postkristna kulturen gor
att manga moraliska 6vertygelser som minniskor i allminhet omfattar har
sin bakgrund och utgingspunkt i den kristna tron samtidigt som innehal-
let i dessa har omférhandlats. Det skapar bide majligheter och problem
for frikyrklig teologi.

For att aterkoppla till Zagzebski innebir anknytning till universella
virden en risk, eftersom moralens innehill tunnas ut. Ar det vad som sker
nir kristen moral byter diskurs frin omvindelsen till en allmin svensk
samhillsmoral? Frin ett frikyrkligt perspektiv toms moralen pa viktiga in-
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gredienser, vilket inte 4r detsamma som att den inte lingre har nagon
anknytning till den kristna traditionen. Ett exempel ir synen pa dkten-
skapet. Nir forebilder i en kristen gemenskap gestaltar dktenskaplig tro-
het, genom sorger och glidjeimnen, blir trofastheten férknippad med
forebilder som ger begreppet ett innehall. Det blir mer 4n ett abstrakt be-
grepp, men har genom funktionen av forebild fortsatt giltighet i diskus-
sioner om samlevnadsmoral i samhillet. Ur ett samhillsperspektiv dr det
inte nodvindigtvis nigot problem att moraliska forestillningar om-
forhandlas. Sett ur ett diasporaecklesiologiskt perspektiv kan det dock
forstas som en risk av tvd skil. For det forsta riskerar den detaljerade och
omfingsrika moralen som f6rebilder gestaltar att tunnas ut och frikopplas
fran omvindelsen. For det andra ir risken att samhillet gar miste om ett
konstruktivt bidrag. Risken ir att frikyrkans tal om trofasthet blir det-
samma som andra gemenskaper i samhillet. Det blir d4 inte bara ett prob-
lem for frikyrkan, utan ocksi for samhillet i Gvrigt, eftersom det his-
toriskt ofta varit gemenskaper som haft ett relativt avstind till samhillet —
gemenskaper som inte utgitt frin samhillets enhetlighet — som bidragit
till kreativa forindringar. Ett konstruktivt och annorlunda bidrag ir
ingen sjilvklar konsekvens av avstind, men teologen Arne Rasmusson har
i studier visat att kristna gemenskaper som inte utgatt frin férestillningen
om en gemensam grund méinga ginger bidragit till samhillet pd ett mer
nydanande sitt 4n de som anknutit till allminna moraliska forestill-
ningar.é6

Den andra konsekvensen handlar om att Jesus som f6rebild ger andra
méjliga anknytningspunkter med det omgivande samhille in om de relat-
erat till en idé om det gemensamma. En diasporaecklesiologi dir Jesus ir
forebild borjar inte i det allminna utan i det konkreta pd ett sidant sitt
som beskrivits i texten ovan utifrin Luke Brethertons studier. Anknyt-
ningspunkterna framtrider dirfor i relation till specifika och gemen-

° Arne Rasmusson, “Helgelse, ecklesiologi och social forindring: En tvetydig historia”, i Ezt
glodande arv: Vickelserorelse, omviindelse och demokrati, red. Fredrik Wenell (Stockholm: Libris,
2023), 49-79; idem, "Kyrkan och kampen for ett bittre samhille: En alternativ historia”, STK 96/2
(2020): 173-199.
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samma konkreta behov snarare 4n i en gemensam grund férankrad i
abstrakta begrepp. I det postkristna svenska samhillet anvinds Jesus som
moralisk forebild av fler 4n de kristna kyrkorna. Det ir inte frimst den
historiske Jesus som Paulus anvinder i Filipperbrevet, utan den bild av
Jesus forankrad i historien men aterberittad av den kristna kyrkan som
finns nedtecknad i Bibeln.” I en postkristen kontext som den svenska ir
bilder av Jesus nedbidddade i litteratur, film och i allminna férestillningar.
Dirfor fungerar Jesus som forebild pé olika sitt. I diasporaecklesiologin
bejakas en sidan mangfald som en majlighet, eftersom de olika bilderna
av Jesus kan utgéra en anknytningspunkt f6r samtalet med andra gemen-
skaper i samhillet. Samtidigt varnar teorin for risken att talet om Jesus
disciplineras, eftersom forsamlingens tolkning av Jesus riskerar att discip-
lineras av andra gemenskapers berittelser om honom. Ett exempel skulle
kunna vara att Jesus frimst blir forstidd som en férebild i det privata, att
vara snill och vinda andra kinden till. Jesus blir inte en sjilvklar férebild
att efterlikna i métet med minniskor som ir frimmande — kanske till och
med fiender — i det politiska. Hur Jesus framtrider som férebild beror
alltsa pa i vilken gemenskap, kontext och i relation till vilket moraliskt
omride som diskuteras. For en frikyrklig gemenskap menar jag att det ér
avgorande att det ir Bibelns berittelse om Jesus som ir utgangspunkten
och att samtalet sker i den lokala férsamlingen. Jesus som forebild ger allt-
si mojlighet till andra sorters anknytningspunkter som bade innebir
risker och majligheter.

Den tredje konsekvensen ir att betoningen ligger pi andra sorters
moraliska firdigheter 4n att kunna resonera teoretiskt om etiska val. Za-
gzebski eller Fowl formulerar en moralisk teori som ir till f6r att anknyta
till konkreta situationer i specifika kontexter. Fowl gor det genom att visa
hur Jesus fungerar som férebild i Filipperbrevet i relation till deras speci-
fika utmaning om splittring. Paulus skriver till férsamlingen om de karak-

7 Se exempelvis Alister E. McGrath, The Genesis of Doctrine: A Study in the Foundations of
Doctrinal Criticism (Grand Rapids: Eerdmans, 1997). Han argumenterar for att den bild av Jesus
som framtrider i evangelierna har historisk férankring men ir tolkad historia for att kyrkan ska forstd
vilka de dr, vart de dr pd vig och vad som ir deras uppdrag, en gemenskaps identitetshistoria.
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tirsdrag som blir framtridande hos honom sjilv, Timoteus och
Epafroditos och hur de relaterar till Jesus som férebild och han inbjuder
forsamlingen att tillsammans med dem bli medimitatdrer for att genom
imitation av Jesus bidra till enhet. I andra kontexter med andra ut-
maningar kan andra karaktirsdrag in de han lyfter fram i Filipperbrevet
bli aktuella. Det 4r inte en moral som bygger pd universella regler utan det
handlar snarare om att upparbeta en f6rmaga att kunna géra analoga kop-
plingar (”a similarity in difference”) i relation till specifika omraden, for
att anvinda Fowl. Om Jesus anvinds som moralisk forebild liggs ton-
vikten pd att upparbeta en praktisk vishet som gor att de moraliska
utmaningar som en gemenskap eller person méter, internt och externt,
behover forstis utifran hur férebilder, som varit medimitatérer, tidigare
hanterat dem. Ett annat sitt att beskriva det ir som improvisation.” Det
vill siiga att leva en kristen moral 4r att vara formad av Jesus som f6rebild
pa ett sadant sitt att nér en persons stills infor en ny situation har karak-
tirsdragen upparbetats sa att de kan foras ver till en ny situation. Det
handlar om att ha férmagan att gora de sjilvklara kopplingarna stilld in-
for en ny etisk friga eller, for att anvinda Zagzebski, att emotionerna har
blivit formade sd att handlingen som utf6rs ir passande i en ny situation.
Det hir gor teorin intressant i relation till kristet ledarskap trots att
Paulus egentligen inte har nigon specifik teologi om ledarskap i Filipper-
brevet. Att vara medimitatSrer giller inte bara ledare utan alla kristna,
inda lyfter Paulus fram tre ledare som f6rebilder som pa ett exemplariskt
sitt visar karaktirsdrag med ursprung hos Jesus.” Ledare ska alltsi vara
personer som uppvisar en karaktir som pd olika sitt paminner om och
visar pd den gemensamma yttersta forebilden — Jesus. Det gor ocksa att en
ledarskapsetik i frikyrkliga miljéer inte frimst handlar om etiska teorier
utan om att utveckla dygder som har sin bakgrund i Jesus som forebild.”

 Samuel Wells, Improvisation: The Drama of Christian Etbics (Grand Rapids: Brazos, 2004).

@ Det ir frimst karaktirsdrag som lyfts fram av Paulus i texter dir kriterier forsamlingsledare
beskrivs, jimfor exempelvis 1 Tim 3:1-17.

7 Jag har i Omvéndelsens skillnad, 193-236, identifierat tre omriden dir jag menar att
ledarskapet behover ha dygder som gor att de upptrider som forebilder — det handlar om att fungera i
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Det ledarskap som blir foljden av Zagzebskis och Fowls teorier handlar
om att vara en ménniska som har formats pa ett sidant sitt att det i rela-
tion till vissa konkreta situationer vicker beundran och dirfor uppfattas
virt att imitera.

Jennifer Herdt kritiserade Zagzebskis teori eftersom hon menar att
den riskerar att forma ett okritiskt férhallningssitt till de traditioner dir
forebilden beundras. Det ir en legitim kritik. Det finns, precis som
pivisats med exemplet Jean Vanier, gott om exempel pa kristna sam-
manhang dir personer upphdjts till férebilder och dirfér beundrats pa ett
alltfor okritiskt sitt. Men Zagzebski menar inte, som visats, att bara for att
en person ir forebild pé ett omrade 4r hon ocksi det pa andra. Att vara
forebild kan gilla pa vissa omraden men inte pd andra. Det 4r ocksa virt
att notera att Paulus inte bara anvinde sig sjilv som exempel utan flera
personer. Kristet ledarskap handlar inte frimst om ez person utan om ett
gemensamt ledarskap. Ledarskap med Jesus som forebild innebir alltsd att
inbjuda andra att gi vid sidan f6r att tillsammans vara medimitatdrer.

Vad borde jag svarat den unge mannen pa cafét i bérjan av 2000-talet
som menade att Gud inte lingre var auktoritet i moraliska frigor? Det
beror pi givetvis kontexten, men det viktigaste hade varit att som ledare
inbjuda honom att tillsammans med mig vara medimitatorer av Jesus.

en mingkulturell kontext, vara Gverlitna till férsamlingen som en social kropp och inse att f6rindring

alltid sker och ha dirmed ha dygder for att leda f6rindring.
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INGVILD THU KRO
Ansgar Hayskole
kro@ansgarskolen.no

Nir detta nummer av HYBRID riktar fokus mot kristna forebilder for
kristet ledarskap 4r det naturligt att stilla sig frigan ”Vad utgor egentligen
en forebild?” Som religionsociolog stiller jag mig naturligt denna fraga
fran tva perspektiv: 1) Vad ir en forebild ur ett samhillsperspektiv? och 2)
Vad ir en forebild ur ett religiost, kristet och teologiskt perspektiv — det
vill siga en kristen forebild? Gillande den forsta frigan om forebildlighet
ur ett samhillsperspektiv kan konstateras att dagens forebilder f6r minga
utgdrs av influencers, kindisar, idrottsmin, politiker och liknande - roller
som ofta i hdg grad har sig sjilva och sitt eget i centrum. I relation till den
andra kan noteras att inom filosofin beskrivs en forebild ofta som en in-
spiratdr, liromistare eller uppfostrare. Den kan kallas f6r en primus inter
pares — den frimste bland likar, en som férkroppsligar minskliga kvali-
teter som det ir mojligt for andra att modellera sina liv efter. Ett kristet
perspektiv liknar i hdg grad en sidan filosofisk forstielse, men inkluderar
ocksi det gudomliga som en central del.

Kristet ledarskap aktualiseras stindigt och pé olika sitt i var samtid.
Det giller bade inom kyrkosamfunden, i medierna och i kyrkans relation
till det omgivande samhillet — pa gott och ont. Kristet ledarskap studeras
ocksi tvirvetenskapligt i olika sammanhang, med olika fokus pa till exem-
pel teologiska, kyrkliga och sociala aspekter, niagot som artiklarna i detta
nummer dterspeglar. Ledarskap handlar om trovirdighet, pélitlighet och
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sjdlvfortroende, nigot som de flesta artiklarna antingen demonstrerar eller
reflekterar Gver, bide lokalt, globalt och historiskt. Artiklarna utgar frin
(minst) tvd olika sammanhang for sina argument: 1) kristet ledarskap
inom férsamlingsarenan och/eller kristenheten, samt 2) kristet ledarskap i
mdte med och i relation till aktuell samtid och samhille. Vidare fokuserar
de pd (minst) tva olika agenser (eng. “agencies”); det personliga som kris-
ten och det kollektiva som kyrka eller kristenhet. Artiklarna lyfter fram
utmaningar och mojligheter for kristet ledarskap i méte med aktuell
samtid, med sirskilt fokus pa sekularisering, autenticet, individualisering,
globalisering och kyrkans roll och position i dagens samhiille.

Det finnas en igenkinnbar och utmanande dialektik i det artiklarna
belyser, nimligen kyrkans upplevda spinning mellan Jesus och samti-
den — mellan 6vertygelsen att hélla fast vid det som definieras som kristen-
domens sanningar och att samtidigt framsta som relevant. Den avgérande
fragan blir: hur ser kristet ledarskap ut i en samtidskultur som ur ett kyrk-
ligt sammanhang inte upplevs som “kristen”, utan snarare ”postkristen”,
samtidigt som den kanske inte ir "post-religios”?

Amnena som lyfts fram i artiklarna tycks terspegla en kyrkolandskap
som lingtar efter vigledning nir det giller att — forenklat uttrycke — “vara
kyrka i dag”. Vigar framit f6reslas inkludera att himta inspiration frin
historiska forebilder, att utmanas av globala impulser och att ta den
sekulira samtidskontexten pd allvar. Precis som samhillet i allmidnhet
stindigt férindras, maste ocksa kyrkan géra detsamma. Det gor att kristet
ledarskap dven fortsatt kommer att vara ett relevant och viktigt forsk-
ningsomride inom teologi och religionsvetenskap. Fredrik Wenells ord fir
dirfor tjina som en triffande avslutning pi denna respons: “Det en
frikyrklig teologi dirf6r bor bearbeta 4r hur, om och vilken skillnad Jesus
gor for deltagandet i samhillet bade i relation till kristet ledarskap, men
ocks for kristna i allminhet.” Som jag ser det ir detta en viktig och ho-
gaktuell utmaning for teologin, bide i akademi, kyrka och samhalle.

! Fredrik Wenell, "Jesus som moralisk forebild i ett postkristet samhille”, HYBRID 2 (2024):
134-161 (147).
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LINALIE NEWMAN
Missionsdirektor, Evangeliska Frikyrkan
linalie.newman@efk.se

For nagra ir sedan, nir jag var pastor i Johanneskyrkan i Linkoping, del-
tog jag i en missionsdag. En pastor frin Indien var gisttalare och han
beskrev pa ett ligmilt och odramatiske sitt hur han trinade unga ledare sa
att de en dag skulle vara redo att bli martyrer. Nir jag lite senare under da-
gen var med i ett panelsamtal konstaterade jag krasst att den verkligheten
var ling ifrin min egen verklighet som pastor i Sverige. Jag trinade ingen
till ate d6 for Kristus, jag hade nog med att fa minniskor att Jeva for
Kristus.

Nir jag liser detta nummer av HYBRID upplever jag samma om-
skakande krock igen. Forebilder i den tidiga kyrkan, som Ignatius och
Tekla, var beredda att betala ett hogt pris och lida for sin tro. De gjorde
dem till trovirdiga forebilder i sin samtid. Nir jag ser pa de forebilder och
ledare som ir uppburna i vart samhille idag 4r det ledare som vill vinna
priser, inte betala priset. De vill ha fler féljare, hogre 16n, mer make.
Tyvirr har detta dven paverkat var syn pa ledarskap i kyrkan. Vi talar sillan
om lidandet som en férutsittning for att skapa ett gott ledarskap. Det ir
utmanande att de hir texterna s tydligt visar att nir vi har Jesus som fore-
bild och ledstjirna innebir det att vandra nedit, inte uppat.

De tvi roster Maria Karlsson lyfter fram, Melba Padilla Maggay och
Norman Wirzba, piverkar mig i lisningen allra mest. De tar sig an stora
och komplexa friagor samtidigt som de visar att hoppet spirar genom den
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lokala férsamlingen. De pekar pa de utmaningar som globaliseringen in-
nebir av orittvisor och polarisering och visar pd behovet av Anden. An-
den ir den som kan skapa en ny gemenskap som inte bygger pi lik-
formighet utan pi enhet genom olikheter. Aven Fredrik Wenell lyfter
fram detta i sin text — att vi dr kallade, inte till homogenitet utan att
utifrin vara olikheter vara medimitatorer till Jesus. Padilla Maggay och
Wirba lyfter ocksa upp behovet av tillbedjan och nattvard, poesi och
odling. Handlingar som férankrar oss i skapelsen och hjilper oss att se
Gud.

Allt detta slar an en ton i mig och vicker en lingtan efter att vi som
kyrka ska kunna halla ihop den stora virlden med den lilla genom att i
annu hogre grad dela livet med varandra, leva nirmare skapelsen och sam-
tidigt ta ett globalt ansvar. Karlsson piminner oss om att genom invand-
ringen finns det idag nya forebilder att ta rygg pd i forsamlingen. Jag ser
Sanas som i sin egen kropp bir berittelsen om att vandra nedat, att limna
allt och fi bérja om igen i vart land. Jag ser Linda som genom en svir
barndom har en kropp mirkt av lidande men som i lovsingen blev hel
och fann hopp. Jag ser tillbaka pi min morfar som stod lutad 6ver spaden
i tridgardslandet och med férundran f6ljde tiglarnas vig 6ver himmelen
samtidigt som han bar forsamlingen i bon. De blir forebilder for mig som
forankrar min tro och hjilper mig vidare.
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JOSEFINE ARENIUS
Egenforetagare, We are mountain
josefine@wearemountain.se

Det kliar i mig nir jag liser de hir texterna och jag kommer pa mig med
att jag sitter pa mina hinder och nu och da vill avbryta min lisning och
skrika; “ja, ja men hur da?”.

Texterna kring forebilder i kristet ledarskap gor alla pa olika vis tydligt
vilket komplicerat och mangfasetterat samhille vi lever i. Det finns ett "4
andra sidan” att komma med i sd gott som varje situation. Sa hur blir de
hir texterna en konkret hjilp for kristna ledare — de som ska vara fore-
bilder — i vir kontext idag? Hir ir tre medskick frin en san dir ledar-
skapsforelisare som hela tiden soker efter “hur?” men som riskerar att
drunkna i alla ”vad?” och ”varfor?”.

1) Vi behover forstd vad vi inte forstar. Majoritetssamhillet 4r inte lin-
gre sa enhetligt som det en ging var. Inte minst i Maria Karlssons text
kring interkulturellt kristet ledarskap blir vikten av att forstd sitt eget sam-
manhang tydligt. ”Vad ir mitt bias?”, f6r att ta till populir konsultsvens-
ka. Alltsd; hur forstir jag mitt eget sitt att leda, leva, mina normer och
mina férdomar sa att jag enklare kan f6rstd andras? Hur mycket tid ligger
kristna ledare pa att forstd sin omvirld, snarare 4n pé att forsoka forindra
den?

2) Vi bebover ledare som breddar sina perspektiv. Jag ir 6vertygad om
att en de storsta farorna for kyrkans 6verlevnad i Sverige 4r att dess ledare
lever tor stor del av sina liv innanf6r kyrkbyggnadens fyra viggar. Det dr
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svart att vara forebild for andra nidr man - i allt mindre utstrickning —
forstar deras livssituation. Vi behéver ledare som finns i det samhille de
leder. Inte bara for att de ser pa sina medminniskor som syskon Jesus ak-
tivt soker, utan for att sjilva kunna forstd hur ett lirjungaskap i en svensk
vardag faktiskt ser ut. Hur lever forsamlingens medlemmar ut sin kristna
kallelse en vanlig tisdag?

Med risk for hakutstickning; alltfér manga ledare i svensk frikyrka har
inte varit pa ett féretagsmingel, en fest pd gatan, en fotbollstrining eller
ett kulturevent pd manga ar. Jag tror det 4r svart f6r gemene medlem att se
sina ledare som forebilder om dessa ledare inte alls forstdr eller har inblick
i sina medlemmars vardag. Och jag tror att den vardagen har férindrats
ganska radikalt de senaste dren. Svenskens syn pa tro och kyrka ir inte
densamma som den var d méinga av vira ledare senast studerade den, ni-
got Fredrik Wenell med all tydlighet lyfter fram i sin artikel.

3) Vi bebover aktivt forstd att ledarskap inte dr ett enmansjobb. Wenell
lyfter ocksa i sin text fram behovet av att gemensamt vara medimitatGrer
av Kristus. Ensamheten ir en av de stora farorna for ledare i alla bransch-
er. For den kristne ledaren saknas ofta grinsen mellan det professionella
och det privata och det finns ingen plats att osedd backa hem och ladda
om. "En god ledare kinnetecknas av karaktir och integritet”,1 skriver
Mikael Tellbe i sin artikel. ’Med andra ord, en ledares strsta tillging 4r
ledarens eget liv.”> Om ndgon ska orka leda i allminhet och vara forebild i
synnerhet behéver vi med stor medvetenhet vara kloka kring dem som
leder. I'en tid da vi om och om igen har pimints om ledares fall och fres-
telser — hur tar vi som kristenhet hand om dem vi satt att leda?

Kliandet lir fortsitta. Kanske att min huvuduppmaning till sivil tid-
ningens artikelf6rfattare som till kristenheten i stort fir bli f6ljande: Hur
ger vi vira pastorer konkreta verktyg for att klara det uppdrag vi ger it
dem att utféra? Vi ir bra pa ”vad?” och "varfor?”, men vi forlorar alltfor
manga kloka ledare genom att limna dem ensamma i ett tungt “hur?”.

' Mikael Tellbe, "Alla kan leda: Om ledaren som f&rebild i pastoralbreven”, HYBRID 2 (2024):
107-133 (122).
2Tellbe, *Alla kan leda”, 122.
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Gregorius den store, On Pastoral Care, 6versatt av James Barmby (Christian
Classics Series; Independently published, 2021), ISBN: 979-8713874643

Som tondring var jag mycket engagerad i | eMRISTIAN CLASSIGS SERIES
kyrkan. Ungdomsarbetet, gudstjinster och an- .
nan aktivitet under kvillarna tog upp mycket av
min tid. Jag fick desutom — méjligen av brist pi
folk i min dlderskategori — méjligheten att ver-
ka som ledare pa flera olika omraden. Detta gav

mig mycket erfarenhet, samtidigt saknades ni-

ON PASTORAL
CARE

got; en viss fOrstielse vad ledarskap innebir.
Minga i min nirhet nimnde vikten av person-
lig tid med Gud, men som tondring var detta
bide abstrakt och oklart for mig. Jag behévde

nigon som kunde vigleda, nigon som skulle

GREGORY THE GREAT

kunna férmana mig pa ett bra sitt.

Gregorius den store (f6dd cirka 540, d6d 604) var pave i den katolska
kyrkan under slutet av 500-talet. Han hade en stor betoning pi kloster-
livet och dess utveckling och skrev bland annat den forsta biografin om
Benedict av Nursia, det visterlindska munkvisendets grundliggare. I
synnerhet betonade Gregorius klosterlivets fromhet, nigot som ir tydligt
i boken som ir foremil for denna recension: On Pastoral Care.

I On Pastoral Care utforskar Gregorius hur en kristen ledare ska agera
och férmana dem man leder. Texten 4r uppdelad i fyra avsnitt. I det forsta
hanterar Gregorius frigan om vem som ska vara ledare i kyrkan. Sedan, i
avsnitt tva, diskuterar hur ledarens personliga liv bér ut. I avsnitt tre ir
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fokus pa hur ledare ska undervisa och formana de olika typer av min-
niskor som leds, och slutligen, i avsnitt fyra, skriver han om hur ledaren
ska limna uppdraget efter fullgjord tjinst. Jag kommer nedan att kort
sammanfatta innehdllet i dessa delar.

Vem kan da bli en kristen ledare (avsnitt 1)? Fér Gregorius handlar det
varken om karismatiskt predikande eller organisatorisk férméga. I cen-
trum star i stillet studiet av teologi och Bibeln, samt formédgan att leva
efter liran. En ledare ska dirmed, enligt Gregorius, vara bide skicklig och
kunnig samtidigt som ledaren maste uppvisa en andlig mognad genom att
leva sitt liv sd att det representerar Kristus vil. Gregorius ligger alltsa stor
vikt vid ett ritt och gott liv som férutsittning for att kunna utféra tjin-
sten som ledare,. Han menar att det mest destruktiva for kyrkan ir om
dess ledare, i sin ledarposition, agerar perverst, att ledaren “faller” (4). Var-
for ska man da bli en ledare? Enligt Gregorius bér en person med andlig
mognad samt kunskap och férmiga att férmedla ordet alltid anta ut-
maningen att vara ledare. Han menar till och med att det ir ett uttryck for
falsk 6dmjukhet nir en person med sidana ledaregenskaper hiller sig for
sig sjilv (8). Det ma visserligen vara littare att bevara sin andliga mognad
och kunskap i enskildhet, dir man inte utsitter sig for ledarpositionens
frestelser, men Gregorius argumenterar for att minniskan inte blir for-
vandlad av evangeliet for att enbart behalla det for sig sjilv — hon 4r kallad
att ge vidare vad hon har fitt.

Vad siger Gregorius om det personliga livet (avsnitt 2)? Hir 4r det ér
tydligt att han skriver utifrin ett munkperspektiv. Fér Gregorius 4r det
just detta inre liv som stdr i centrum fér hans resonemang om frigan om
vem som ska leda, och frigan blir da hur ledaren ska kunna bevara sitt
inre liv i ljuset av de utmaningar som f6ljer av att vara i en maktposition.
Hir finns, enligt Gregorius, stora risker och frestelser. Ledaren maste dir-
for vara noga med sina intentioner; att de 4r sunda och inte utgir frin
lingtan efter maket och social status eller att 6nskan att behaga minniskor
(36). Gregorius menar att nir man befinner sig i en maktposition kan
man litt, i f6r hg utstrickning, komma att sitta tro till sin forméga, till
vad man kan dstakomma i egen kraft, och pa si sitt lita hogmod sld rot i
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hjirtat. Odmjukhet - en av de centrala dygderna i den monastiska
etiken — blir dirfér nigot ovirderligt i att hantera utmaningar som ledare.
Om man inte bevarar sin 6dmjukhet i relation till sitt uppdrag 6ppnas
dorren till frestelser av olika slag, menar Gregorius.

I avsnitt tre, som utgdr en central del av hans resonemang, fokuseras
tillrittavisningar — férmaningar — av olika slags méinniskor i olika situa-
tioner. Det kan till exempel handla om hur man ska férmana rika eller fat-
tiga, min eller kvinnor, tysta eller pratsamma (46-48). Ytterst 4r fokus pi
ledarens ansvar att ge sjilavard till sina fir. Gregorius utgar fran observa-
tionen att minniskor 4r vildigt olika, samt befinner sig i olika situationer,
och att detta innebir att férmaningar beh6ver formas efter minniskan
och dess situation. Gregorius uppradning av férmaningar fungerar dock
inte enbart som instruktioner till andra utan ocksa som en mojlighet till
sjalvrannsakan. Genom att han radar upp olika ytterlighetssituationer och
fokuserar sina férmaningar pa en rorelse mot en medelpunkt skapar Gre-
gorius ett slags referensverk Gver risker — till exempel risker som f6ljer av
att vara rik eller fattig, tyst eller pratsam. Vidare menar han att de risker
han identifierar ir tydligt relaterade till det andliga livet. Att handla felak-
tigt eller att ha stolthet i hjirtat pekar ytterst mot risken att mista det evi-
ga livet.

Avslutningsvis, i avsnitt fyra, betonar Gregorius vikten av att inte bli
hégmodig efter ett liv i ledarskap. I sann monastisk anda betonar han vik-
ten av att inte berdmma sig for sina dygder, eftersom det, enligt honom,
kan leda till att man *faller”. An en ging ir det 5dmjukheten som betonas
som central — fér méinniskan i allmidnhet och ledaren i synnerhet. Hog-
mod ska dirfor tas pd allvar och en ledare fir aldrig underskatta dess de-
struktiva formaga i den enskilde kristnes liv (139-140).

Hur stir sig dd Gregorius resonemang i dag? Jag menar att Gregorius
har ritt i att ledarskap innebir att man ofta innehar en skor position som
kan leda till fall och misslyckanden av olika slag. I var tid skulle en aspekt
av detta vara pressen &ver att alltid vara tillginglig, kunna svara pi min-
niskors frigor samt agera klokt under stress. Minsta fel kan bli férédande.
Det som di blir bade triffsikert och utmanande 4r Gregorius starka be-
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toning pa dygder. I hans beskrivningar av dygderna behovs dock urskill-
ning, eftersom somligt ir tydligt relaterade till hans egen tid, och inte
enkelt att 6verfora till vir. Ett exempel 4r nir han pratar om att en ledare
inte bor skratta. I Gregorius kontext kan detta ses som naturligt — det var
en del av klosterlivets ideal. I vir tid later det kanske mer mirkligt. Sam-
tidigt kan vi konstatera att i klosterlivet var skratt inte helt forbjudet, for-
budet gillde framf6r allt det hysteriska eller Gverdrivna skrattet. Oavsett
om vi haller med om allt menar jag att det i detta material finns minga ex-
empel pd dygder som kan ha fortsatt relevans. Hur tinker vi till exempel
idag kring det att Gregorius menar att for att kunna bevara sitt liv be-
héver ledaren leva asketiskt? For Gregorius inkluderar detta bide en
avhillsamhet frin materiella ting och att vara restriktiv i sitt tal (21). Vad
innebir detta? For det forsta talar Gregorius om vikten av att tala med-
vetet, inte enbart for att minniskor ska tycka om en. Samtidigt ska man
inte vara ridd att tillrittavisa minniskor. Tillrittavisandet dr, som jag
noterat ovan, en del av Gregorius resonemang kring det kristna
ledarskapet. Ar det s att ledare idag tappat formdgan att tillrittavisa och
férmana vira broder och systrar? Hir kan da Gregorius betoning pi med-
vetet och eftertinksamt tal, samt hans betoning pa situationsspecifik for-
maning vara till hjilp i att forma fruktbara praktiker.

Ett andra omrade som har fortsatt relevans idag handlar om férbere-
delse. Att vara vil férberedd infér uppdraget som ledare ir fortsatt mycket
viktigt. Foljer vi Gregorius bor denna forberedelse inte enbart bestd av
kognitiv kunskap, sa att ledaren kan forkunna med vishet. Forberedelsen
behover ocksa inkludera det inre livet. Jag tror att detta dr en viktig
piminnelse som har relevans f6r varje ny generation: att inte dverbetona
intellektet pa bekostnad av det inre livet, och att aktivt verka for att fostra
och bevara det inre livet. Bonen, studiet av Bibeln och avhillsamhet blir
hir viktiga delar. Det finns ménga risker med att bejaka ett fértroende
som ledare, och dessa behover hanteras genom kontinuerlig bén och re-
flektion. Framf6r allt utmanas jag av Gregorius betoning av 6dmjukhet
som grunden for ett kristet ledarskap.
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Sammanfattningsvis bjuder boken pa spinnande lisning dir fokuset
pé ledarskap bitvis 4r ganska annorlunda formulerat jimfért med minga
av dagens ledarskapsbocker. Gregorius betoning pd bénen och det inre
livet utgér dirmed ett vilkommet korrektiv till ledarmodeller som ger allt-
for stort utrymme at att hitta metoder och system. Vi ska sjilvfallet inte
alla bli munkar eller nunnor, men kanske behéver varje kristen ledare ha
dagligt avsatt tid i sin tjinst for att fostra sitt inre liv i bon? Jag vet i alla
fall att mitt ledarskap som tondring hade behévt bade 6dmjukhet, vishet
och bon.

Karl Bergmanson, teolog
DOI: 10.58412/hyb.v2i1.18580

Kristin Kobes du Mez, Jesus and John Wayne: How White Evangelicals Cor-
rupted a Faith and Fractured a Nation (New York: Liveright Publishing Cor-
poration, 2020), ISBN: 978-1631495731

Det har spenderats en hel del tid, blick och
tankemdda pd att diskutera det faktum att
omkring atta av tio evangelikala kristna réstade
pa Donald Trump i det amerikanska president-
valet 2016 och didrmed bidrog till dennes seger.
Hur kunde det hinda? *
Ett av de svar pa denna fraga som rént bety-

dande uppmirksamhet de senaste dren stir act [jCNALIISZEUERITIE

. CORRUPTED A FAITH AND
finna i monografin Jesus and Jobn Wayne av FRACTURED A NATION
Kristin Kobes Du Mez, religionshistoriker, e
genusvetare och anstilld som professor vid

Calvin University, Michigan. Titeln 4r linad
fran en sing av musikgruppen Gaither Vocal Band, vars frontfigur pi
1990-talet skapade och ledde den populira tv-produktionen Gaither
Homecoming, i Sverige mest kind som forlaga till den moderna frikyrko-
klassikern Minns du sdngen. Singtexten kretsar kring att i tro och liv sta
“somewhere between Jesus and John Wayne”, dir bada dessa framstills
som forebilder som hjilper de svaga och kimpar f6r vad som ir ritt (323).
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John Wayne (1907-1979) var Hollywood-skidespelare och blev med
tiden sjilva sinnebilden f6r den amerikanska manligheten, frimst uttrycke
av hirdnackade cowboys och idrrade krigshjiltar som med vapen i hand
forsvarar kvinnor, barn och fosterland. Du Mez beskriver i sin bok hur
John Wayne ocksi fick en nirmast mytisk position i den evangelikala kul-
turen; han betraktades som en forsvarare for vad man uppfattade var den
amerikanska nationens kristna grundvalar (17). Sjilv var Wayne knappast
nigon fromhetens man och politiskt stod han for en ytterligt konservativ
virldsbild; Wayne var en reaktiondr som omtalades for sitt uttalade st6d
for vit 6verhdghet (eng. “white supremacy”). Det har inte hindrat den
evangelikala mittfiran att omhulda Waynes minne som ett mellanting
mellan “cowboy och helgon”.

Kristin Kobes Du Mez argument ir tydligt: Hon menar att den mili-
tanta maskulinitet som John Wayne personifierade ocksa varit en birande
tematik i den amerikanska evangelikalismen (39). Den har utgjort cent-
rum i den evangelikala politiken och dirmed fungerat som méjliggorare
for rorelsens omfamnande av Trump, som en link “mellan religids och
sekuldr konservatism” (64).

Du Mez bok ir férankrad i en omfattande studie av den specifika kul-
turproduktion som sprungit ur evangelikala samfund, parakyrkliga
organisationer och kristna forlag i USA sedan det tidiga 1900-talet. I bo-
ken tar Du Mez med ldsaren pa en resa frin evangelisten Billy Grahams
(1918-2018) omtalade attraktiva och manliga kiklinje (30-40) till
antifeministen Phyllis Schlafly (1924-2016) och hennes idéer om att en
forsvagad familj kunde leda till en militirt f6rsvagad nation (76-84). Jim-
likhet mellan kénen 6ppnade vigen for sovjetisk kommunism, menade
Schlafly.

Du Mez visar 6vertygande hur en militant maskulinitet och konserva-
tiv syn pa kén paverkat den amerikanska evangelikalismens utveckling,
men vijer inte fOr att analysera inre spinningar och motroster i rérelsen.
Ett intressant exempel 4r féreningen Promise Keepers. De f6rsokte under
det tidiga 1990-talet lyfta fram en sorts alternativ, mjukare manlighet som
lade vikt vid mins kinsloliv, medlidande och 6dmjukhet. Samtidigt ville
Promise Keepers inte forindra den ridande synen bland evangelikala pi
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mannen som familjens verhuvud. I stillet foresprakade man “mjuka pa-
triarker”, satta att beskydda och leda hem, médrar och déttrar (167). Du
Mez beskriver hur Promise Keepers mjukare kristna manlighet blev
kraftigt ifrigasatt runt millennieskiftet, sirskilt i spiren av elfte septem-
berattackerna och USA:s efterféljande krig i Mellandstern (194). Det var
under denna period som den sedermera omtalade Seattle-pastorn Mark
Driscoll fick betydande utrymme och hyllades av andra namnkunniga
evangelikala ledare (212). Driscolls undervisning om hur kvinnor inte en-
bart skulle underordna sig sina min i storsta allminhet, utan ocksa att
han uppmanade dem att plikeskyldigt utféra oralsex och alltid 7stilla
upp” for sina min, kinnetecknade backlashen mot 1990-talets mjukare
manliga evangelikalism och férebadade Donald Trumps tilltride till lan-
dets hogsta imbete.

Den historia som Du Mez tecknar dr pid samma ging bide extremt
amerikansk och allmingiltig bland virldens evangelikala. Vissa exempel
har knappt nigon biring pi andra sammanhang — John Wayne ir sanno-
likt inte ett namn som svenskar i gemen kinner till - medan méinga andra
av Du Mez exempel — som Billy Graham, Mark Driscoll och Tim La-
Haye - haft inflytande ocksd i evangelikalism utanfér USA.

Den som ir bevandrad i svensk frikyrkokultur kommer kinna igen sig
vil i minga av de nedslag Du Mez gér i den nordamerikanska evangelika-
lismen. Det brinner till extra mycket nir Du Mez mot slutet diskuterar de
minga fall av sexuella trakasserier, Gvergrepp och maktmissbruk som kan-
tat den konservativa amerikanska evangelikala rorelsen (298-323). Ett
monster som vi kdnner igen 4ven frin de svenska sammanhangen. Hir
finns starka skil till att begrunda och samtala om Du Mez f6rslag om sam-
bandet mellan sexuella &vergrepp och evangelikalismens fascination for
militant maskulinitet. Forbindelser som samfund och kyrkoledningar
visat bristande férmaga att hantera, bide i USA och Sverige.

Aven om Du Mez bok framstir som byggd pi gedigen forskning finns
vissa problem i framstillningen. Som si ofta i denna genre 4r metodiska
avvigningar osynliggjorda. Urvalskriterier, analystekniker samt diskus-
sioner om avgrinsning och generaliserbarhet lyser med sin frinvaro. Rent
vetenskapligt blir dirmed studiens trovirdighet svirbedomd. Det 6ppnar
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for kritiska invindningar eftersom lisaren helt enkelt limnas 4t att lita pa
att Du Mez gjort sitt jobb som forskare. Det ir sirskilt olyckligt di Du
Mez tolkningar av sitt material genomgiende forefaller vara bide rimliga
och angeligna. Overdrivet misstinksamma lisare borde rimligtvis inte ges
en sadan enkel chans till banala invindningar.

Du Mez bok ir synnerligen lisvird for alla som intresserar sig for vick-
elsekristen historia och dess 6verlappning med politik i vir samtid. Studi-
ens fokus ligger visserligen pa nordamerikansk evangelikalism, men trots
det har flera av de analyserade aktSrerna gjort betydande avtryck ocksa pi
var sida Atlanten. Dessutom ir diskussionen om koén, genus och sexu-
alitet alltjimt i fokus 4ven i den svenska kristna kontexten. Som Du Mez
overtygande pavisar i Jesus and Jobn Wayne riskerar somliga stillnings-
taganden i sidana problemkomplex att fa politiska effekter som ir savil
oonskade som obehagliga. Det gor hennes historieskrivning angeligen for
alla som vill fortsitta navigera i dessa frigor.

Tomas Poletti Lundstrom, Uppsala universitet
DOI: 10.58412/hyb.v2i1.17899

Eugene Peterson, Pastor: En livsberdittelse av forfattaren till The Message
(Stockholm: Libris, 2023), ISBN: 978-9189704459

Nir Eugene Petersons (1932-2018) sjilvbi-
ografi Pastor fran 2011 nu har kommit ut pa
svenska gir mina tankar osokt till Hebreer- §
brevets ord: “Tink pi era ledare som har
forkunnat Guds ord for er, se pa vad deras liv
torde fram till och ta efter deras tro. Jesus Kris-
tus 4r densamme i gir, i dag och i evighet”
(Hebr 13:7-8, Bibel 2000). Vi kan fi en vidgad
blick fér vem Jesus Kristus ir, och Guds
uthilliga trofasthet, nir vi ser pi minniskor
som formedlat tron till oss och vad som for-

mades fram i deras liv. Deras exempel pi trons
liv visar stigar for oss att vandra pa.
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Petersons livsgirning har de senaste dren blivit uppmirksammad i
Sverige genom att hans bibelparafras The Message Gversatts till svenska.
Petersons 6nskan att levandegora Bibelns ord genom att féra Gver be-
grepp och innehall till ett nutida bildsprik har hjilpt manga att aterigen
berdras av ldsningen nir fortroligheten med formuleringar skapat distans
mellan tilltalet och det egna hjirtat. Viljan att 6verbrygga avstindet mel-
lan Bibelns ord och minniskors vardag vixte fram under Petersons 29 ir
som pastor i den presbyterianska forsamling i Bel Air han var med och
grundande. Det var ocksi dir, i tjinsten som pastor, som Petersons forfat-
tarskap tog form.

Forsta gingen jag kom i kontakt med Peterson som vigledare for pas-
torer var genom hans Working the Angles: The Shape of Pastoral Integrity
(1987). I boken chocképpnade Peterson med mirgfulla pastienden om
hur amerikanska pastorer forlorat sin anknytning till det som kyrkors
pastorer hade dgnat sig 4t genom historien. Pastorer hade enligt Peterson
vixlat fokus fran att ha Gud, sjilen och Skriften som sina frimsta ange-
ligenheter dill att i stillet bli religiésa affirsinnehavare som ignade sin
arbetstid 4t att virda det egna anseendet, uppslukade av marknadsstrate-
gier och av att bygga sina varumirken. Han menade att den grundlig-
gande uppgiften for en pastor var att hilla férsamlingens uppmirksamhet
riktad till Gud och han uppmanade dem dirfor till att ge plats for tre
praktiker, som tillsammans skulle forankra dem i den livsnédvindiga
samhorigheten med Gud: 1) Bonen som ett rum for den egna relationen
med Gud; 2) lisningen av Bibeln som ett sitt att delta i Guds tilltal och
handlingar; samt 3) andliga vigledningssamtal som platser for att vara
uppmirksam pa vad Gud gor i en annan ménniska.

Petersons overtygelser om vad som ir centralt i en pastorstjinst flyt-
tade blicken frin det som var synligt och mitbart — hur pastorn genomfor
sina arbetsuppgifter som predikningar, undervisningsserier eller adminis-
tration — till det som skedde i det fordolda. Det dr endast pastorn sjilv
som vet om denne dgnar sig it att vara uppmirksam pa Gud.

I sjalvbiografin sitts Petersons vigledning in i sitt ssammanhang. Han
ser pastorstjinsten som en livsuppgift (eng. “vocation”) och inleder Pastor
med att beritta hur ingingen i tjinst var som en hemkomst dir livets alla
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olika delar och upplevelser ledde fram till en “kallelse, en sammansmilt-
ning av alla pusselbitar i mitt liv, ett yrke: pastor” (11). Efter det inledande
avsnittet f6ljer bokens tvd huvuddelar. I den forsta delen skildras uppvix-
tiren i Montana och livet fram till avskiljningen som pastor och hur han
gifter sig med Jan. Direfter kommer berittelsen om dren som pastor. I na-
gra korta kapitel beskrivs till sist avslutet av pastorstjinsten med nigra no-
teringar om Gvergangen till en tjinst som professor pi en teologisk utbild-
ning och arbetet med The Message.

Genom bokens fyrtio kapitel zoomar Peterson in pi minniskor,
platser och situationer som pa olika sitt ber6rt och paverkat honom. Till-
sammans madlar de bilden av hans forstielse av pastorstjinsten och vad en
forsamling 4r tinkt att vara. Han delar med sig av hur upptickter och in-
sikter om Gud och det egna livet vixer fram i linga linjer av relationer
mitt i vardagen:

Jag sag det som att jag fatt i uppgift att vittna om sjilva levbarbeten i det
kristna livet, att allt i Bibeln och Jesus fanns hir for att vi skulle leva i det.
I réran med arbete och synd, familjer och grannskap var det min uppgift
att be och ge vigledning och uppmuntra till ett evangelium som levdes —
tilmodigt, lokalt och personligt. (287, kursivering i original)

For Peterson var "pastorskallelsen ... min identitet” (13). P4 det sittet skil-
jer sig Petersons forstielse, som jag ser det, pd ett intressant sitt frin den
uppdelning mellan kallelse och utsindande som sedan Magnus Malms
Végvisare (1990) blivit ett vanligt forhallningssitt i Sverige. Malm pekade
pé faran f6r prister och pastorer att férlora relationen till Gud, andra och
sig sjilv genom att uppslukas av och fa hela sin identitet knuten till tjins-
ten. Som motkraft till detta betonade Malm att kallelsen for alla troende,
oavsett tjinst, djupast sett ir till efterfoljelse av Kristus och inte i ett yrkes-
utévande. Utsindandet i uppgifter kan forindras genom livet utan att
kallelsen och dirmed relationen gir forlorad.

I Petersons Pastor stills lisaren infor ett livslopp dir kallelsen, utsin-
dandet och hela livet 4r sammanvivt. Pastorstjinsten dr f6r honom

ett sitt att leva som i hog grad dr beroende av sammanhanget: pastorns

kinsloliv, familjeliv och erfarenheter av tron, och férméigor som utveck-
lats i en viss forsamling i ett visst omrade dir han eller hon bor - de har
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minniskorna, sidana de ir, pd det bar stillet ... Pastorskallelsen uppstir,

utvecklas och féds pa ett unike site for varje enskild pastor. (14, kur-

siveringar i originalet)
I livet som en helhet pekar Peterson pa mojliga vigar att pigiende
forankra det egna livet hos Gud, si att inte andra minniskor férminskas
till att bli ett medel for egna mal eller att férstielsen av Gud forvrings till
att bli en hard arbetsgivare.

Petersons sprik dr milande och vackert. I en lingsam lisning av hans
minnen Sppnas en dorr till ate sjilv reflektera Gver de olika platser, minni-
skor och vigval som ingir i den egna livsberittelsen. Petersons forstaelse
av uppdraget som pastor och visionen for férsamlingsliv ger dven det en
tydlig bild att prova de egna Gvertygelserna emot. Oavsett om du 4r pastor
eller inte kan jag varmt rekommendera dig att kliva in i de rum som Peter-
son erbjuder dig i sin bok Pastor. Lisningen ger méjlighet till en vidgad
blick f6r Guds uthilliga trofasthet i ditt liv tillsammans med en inbjudan
att fortsitta ge utrymme for att leva uppmirksamt pa Gud.

Hikan Kenne, pastor samt lirare ALT
DOI: 10.58412/hyb.v2i1.19390

Diamant Salihu, Ndr ingen lyssnar (Stockholm: Mondial, 2023), ISBN:
978-9180022835

De senaste dren har antalet skjutningar och A

spriangningar med dédligt utfall okat kraftige i OO i

Sverige. Allt yngre minniskor dr delaktiga i och == W —

drabbas av det grova vildet. Denna utveckling

stiller samhillet och kyrkan ett antal sociala, -‘ g i
teologiska och etiska frigor. I Nir ingen lyssnar — mw —

erbjuder Diamant Salihu sina lisare en mingd

perspektiv for att ta sig an dessa problem. Dia-
mant Salihu 4r SVT-reporter och fodd i Kosovo ,L

1983. Familjen flyttade till Sverige och Borlinge = B ——
& DIAMANT SALIHU
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ndr Diamant var 7 ar gammal och idag dr hanen =
prisbelont journalist och forfattare. Han har
bland annat tilldelats Raoul Wallenbergpriset for sin rapportering av
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gingkriminaliteten i Sverige. I Salihus debutbok 77/s alla dor (2021) ger
forfattaren en unik inblick i de kriminella nitverkens inre liv. I hans andra
bok Nzr ingen lyssnar férdjupar Diamant Salihu bilden av gingens utfor-
mning, inriktning och framf6r allt de som leder dem. Salihus ambition 4r
att bidra till en form av folkbildning, han vill beskriva en verklighet som
for manga dr okind men som de senaste dren blivit om&jlig att blunda f6r.
Hans irende 4r primirt utredande. Att 16sa de strukturella problem som
skapat den gingkriminella myllan i Sverige 6verlimnar han till andra.

Utifran olika perspektiv foljer Diamant Salihu pengarna i den brottsli-
ga ekonomin som narkotikahandeln genererar frin viren 2020 till mars
2023. Pa den vigen skildrar han smé och stora aktdrer i bide narkotika-
bruk och forsiljning. Hir 4r vanliga minniskor inblandade som finansiir-
er av den grova brottsligheten (212). Bland annat intervjuas en socialar-
betare som jobbar med unga som har drogproblem. Sjilv har hon miss-
brukat narkotika sedan gymnasietiden. Narkotikan finns 6verallt (72).

Diamant Salihu har pi kort tid skapat ett dagsaktuellt material dir
gingkriminalitetens verklighet skildras frin manga olika perspektiv. Sali-
hu beskriver inte enbart de nitverkskriminellas vardag och verklighet.
Han anvinder ocksid mycket utrymme at att beskriva de rittsliga och
polisidra insatser som mojliggor gripandet av en stor midngd misstinkta.
Det handlar om de internationella genombrott som polis och
rittsvisende virlden Gver gor nir de far inblick i de krypterade chattarna
Encrochat, Anom och Sky-ECC. Detta ger en insyn i hur gingkriminella
utan filter planerar narkotikahandeln och de grova valdsbrott som gir i
dess spar. Det ir berittelsen om vad som sigs “nir ingen lyssnar”. Hir
framtrider en skakande verklighet dir mord finansieras genom auktioner
och tackas f6r med hjirtmemojis Kirleksforklaringarna handlar i miljon
om att gi i doden f6r varandras skull men Salihu beskriver dessa relationer
som flyktiga. Plotsligt har blodsbroder forvandlats till dodsfiender (214).
Att vara gingkriminell ir inte vilsamt, inte ens om du stir hdgst upp i
hierarkien.

De krypterade chattarna ger mojlighet att fi syn pa de individer som
finns lingst upp i kedjan av nitverkskriminella: ledarskiktet. De forebilder
som har makt och pengar som valuta f6r att attrahera nya, allt yngre,
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gingmedlemmar. I genomlysningen av de krypterade chattarna finns det
en person som tycks ha ett finger med i stora delar av den organiserade
brottsligheten i hela Sverige — Rawa Majid. Diamant Salihu beskriver Ma-
jids imperium och metoder men gor ocksa mer. Rawa Majid ir gin-
gledaren som frin sin exil driver den eskalerande vildsvigen i Sverige. Ma-
jid blir i Salihus beskrivning mer 4n en kallsint bestillare av mord. Salihu
dgnar sig ocksd, framfor allt i bokens fjirde del, 4t att beskriva Rawa Ma-
jids bakgrund och nira relationer. Hir framtrider bilden av en ensam och
osiker tondring som genom kriminaliteten fick tillging till ekonomiska
mojligheter hans ensamstiende mamma aldrig kunde ge honom (158).
Skildringen av Majid utgér en genrebild for hur det ser ut f6r minga unga
min som ser gingkriminaliteten som ett gott alternativ. Aven om Salihu
ir tydlig i problembeskrivningen av vilka faktorer som riskerar att leda
unga in i gingkriminalitet finns det fria valet ocksi som ett starkt tema i
boken. Alla som vixer upp i utsatthet blir inte gingkriminella.

I bokens sjunde och sista del knyter Diamant Salihu ihop bokens
berittelse och blir mer konstruktiv. Tillsammans med sakkunniga lyfts
perspektivet att tala sant om riskfaktorer for rekrytering till kriminalitet
(325). Att inga extra insatser blir tillgingliga om det inte gir att tala om
omriden och familjekonstellationer som ger simre forutsittningar for att
bli delaktig i samhillet. Trots att bokens innehall centreras kring
ledarskiktet i den gingkriminella miljén blir det tydligt att valdsutvecklin-
gen inte drivs av enskilda individer. Konsekvenserna av operationerna
med de krypterade chattarna leder inte fram dill att vildet stryps utan
snarare blossar upp. Detta pi grund av vad som beskrivs som ett makt-
vakuum. Diliga f6rebilder har férmdigan att dra in unga minniskor i ett
mycket destruktivt sitt att leva. Nir dessa diliga forebilder lagfors och
forsvinner frin gatan blir det 4nnu virre. Att de unga gingkriminella stir
utan ledarskap beskrivs som den storsta anledningen till att vapenvéldet s
snabbt eskalerat i Sverige. En anhorig till en yrkeskriminell beskriver hur
yngre kriminella ”springer runt som huvudlésa kycklingar” (323). Daligt
ledarskap ir livsfarligt, inget ledarskap i en destruktiv milj6 r dnnu virre.
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Diamant Salihu har skrivit en viktig bok f6r var tid. Salihu 4r inte en-
bart journalistiskt skicklig utan ocksi en mycket god berittare. Han viver
samman de minga enskilda berittelserna till en enda som 4r spinnande
att folja. Ibland glommer jag att det ir verkligheten som beskrivs. Salihu
visar prov pi en slags journalistisk heder i att 4gna sig it det bokens titel
fastslar att manga misslyckats med. Diamant Salihu lyssnar. Utan att driva
opinion liter han ofter, poliser, jurister, vittnen, familjer till f6révare och
drabbade tala till punke. Salihu ligger ocksd mycket kraft till att lyssna pi
forovarna, ocksa Rawa Majid sjilv har han intervjuat (313-314). Ingen
kan anklaga Diamant Salihu f6r att inte lyssna. Han har gjort ett gediget
arbete med sin bok. Emellanit kan jag uppleva materialet som f6r omfat-
tande. Det blir, trots ett persongalleri, svart for lisaren att silla i namn pa
platser, personer, insatser och chattalias. Trots detta tycker jag att Salihu
lyckas mycket vil med sitt drende. Med tydlig hand tecknar han bilden av
narkotikans kedjor och det vild som dir foljer. Han folkbildar sannerli-
gen nir han beskriver komplexiteten i detta massiva samhillsproblem. For
den samhillsintresserade dr Nér ingen lyssnar ett maste. Den ger ett unikt
bidrag i att frin mdinga olika perspektiv belysa hur de kriminella
nitverken resonerar, rekryterar och agerar. Den blottligger ocksi vilka
luckor i samhillsbygget som blir grogrund for den aldrig sinande killan
med allt yngre rekryter till gingen. For den teologiskt och etiskt intresser-
ade ir boken ett utmirkt studium av minniskans natur och hennes for-
miga till gott och ont. Den belyser tydligt hur subkulturer pi kort tid kan
rita om kartan for ritt och fel. Hur det dr mojligt att for sig sjilv och an-
dra rittfirdiga girningar som majoritetssamhillet fordémer. Till den for-
samlingsengagerade ir boken en inbjudan till en reflektion om trossam-
fundens mojlighet att vara delaktig i byggande av ett nytt civilsamhille.
Att ligga plister pd, och utifrin en grisrotsnivé, bygga om ett samhille
som bléder. Kyrkans budskap om nad och forlatelse kan ritt formedlat
utgdra springstoft i denna miljo. Kyrkans nitverk kan erbjuda den som
behover byta miljé ett nytt sammanhang att hora hemma i. Kyrkan kan
ocksd erbjuda familjer st6d att vara en sa god grogrund som mojligt f6r att

vixa upp med goda forebilder.
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For den som utifrin detta nummers tema vill ha ett ytterligare per-
spektiv pd dmnet forebilder kommer hir ett bidrag. Detta dr ocksé berit-
telsen om vad som uppstir i vakuumet efter goda forebilder. I bokens
sista del far vi veta var dess titel kommer ifrin. Det 4r en uppgiven polis
som menar att detta 4r en utveckling att rikna med for en polismyndighet
som inte lyssnar pad sina anstilldas varningar. Syftande pd utvecklingen i
Sverige de senaste dren siger han att det 4r si hir det blir "nir ingen
lyssnar” (348). Det lingsiktiga arbetet med att 16sa problem utgir ifrin
att lyssna till verkligheten for de som finns mitt i den. At slicka brinder
16ser inte problem. Det finns nigot som brinner langt under jord som be-
héver synas och horas. Diamant Salihu I6ser inga problem i Nir ingen
lyssnar men har med bravur tagit sig an uppgiften att lyssna. Det ir ut-
gangspunkten for de stora férindringar som enskilda och grupper kom-
mer beho6ver arbeta med de nirmsta dren for att vinda utvecklingen. For
att skapa ett samhille som ir tryggare och 6ppnare for alla. I detta verkar
det som att trygga och trogna forebilder utgér en viktig del.

Stina Furberg, masterstudent ALT
DOI: 10.58412/hyb.v2i1.19027
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RESURSER

Hir fir du som vill fordjupa dig i temat forebilder for kristet ledarskap
samlade tips pd resurser som nidmns i de olika artiklarna ovan, med tilligg
fran redaktionen.

HLT-PODDEN
https://open.spotify.com/

Haoyskolen for Ledelse og Teologi, Oslo (http://www.hlt.no) driver sedan
2023 en podd med fokus pi teologi och ledarskapsfragor dir varje avsnitt
ir uppbyggt kring nigon forskare eller ledare som intervjuas.

TEOLOGI OCH LEDARSKAP
https://www.teologiochledarskap.se/

En tidskrift pa svenska som riktar sig till den som stér i forsamlingsarbete
och ledarskap, pastor eller cellgruppsledare. Ges ut fyra nummer per r.
Sedan 2023 finns ocksi en podd med samma namn.

ALLMANNA BOKTIPS

Utéver det som redan nimnts kan vi ocksd rekommendera ett antal bock-
er som pa olika sitt antingen relaterar explicit till, eller kan vara resurser i
reflektioner kring kristet ledarskap:


https://creativecommons.org/licenses/by-nc-sa/2.0/
mailto:hybrid@altutbildning.se?subject=Fr%C3%A5ga%20om%20resurser%20HYBRID
http://doi.org/10.58412/hyb.v2i1.18733
https://open.spotify.com/show/4lUKvicscaxZOjlUzxnwsQ?si=6cfcf1feaf4a4eb8
http://www.hlt.no
https://www.teologiochledarskap.se/
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Alvesson, Mats och André Spicer (red), Ledarskapsmetaforer: Att forstd
ledarskap i verkligheten (Lund: Studentlitteratur, 2016).

Arenius, Josefine, Néir du leder: Du bebover veta vem du ér for att veta
vart du ska si att du kan leda andra (Orebro: Libris, 2017).

Ballard, Paul och John Pritchard. Practical Theology in Action: Christian
Thinking in the Service of Church and Society (London: SPCK,
1996).

Beckwith, Ivy. Formational Children’s Ministry: Shaping Children Using
Story, Ritual, and Relationship (Grand Rapids: Baker Books,
2010).

Clarke, Andrew, Serve the Community of the Church: Christians As Lead-
ers and Ministers (Grand Rapids: Eerdmans, 2000).

Hagstrém, Andreas och Sandra Mattsson, Azt leda projekt frin start till
mdl (Stockholm: SISU Idrottsbocker, 2010).

Hallenius, Mikael, Spar av den osynlige: Om andlig klarsyn (Orebro:
Marcus forlag, 2016).

Hood, Jason B., Imitating God in Christ: Recapturing a Biblical Pattern
(Westmont: IVP Academic, 2013).

Jansson, Hans, Mdisterlikt ledarskap (Uppsala: Livets Ords Forlag, 2018).

Jonegird, Magnus och Hakan Kenne, ”Ledarskap, makt och legitimer-
ing”, sidorna 83-144 i Ulrik Josefsson och Magnus Wahlstrom
(red.), Entusiastisk kristendom € fanatism i Knutby: Reflektioner
och lirdomar frin ett forskningsprojekt (Stockholm: Institutet fr
Pentekostala Studier, 2021).

Lencioni, Patrick, The 6 Types of Work Genius (Dallas: Benbella Books,
2022). Lencioni driver ocksd en podd med namnet ”The Working
Genius Podcast” diir han samtalar kring olika delar av ledarskap och
dterkommande adresserar kristna miljGer.

Livermore, David, Driven By Difference: How Great Companies Fuel In-
novaton Through Diversity (New York: AMA, 2016).

Malm, Magnus, Fri att tjina: Ledarskap i Jesu efterfoljd (Skellefted: Artos
& Norma, 2018).

McKnight, Scot, Pastor Paul: Nurturing a Culture of Christoformity in
the Church (Grand Rapids: Brazos, 2019).

Neill, Tricia, From Vision to Action (HTB Publications, 2006).

Nouwen, Henri J. M., The Living Reminder: Service and Prayer in Mem-
ory of Jesus Christ (New York: HarperOne, 2009).

Petersen, Eugene H., Pastor: En livsberdittelse av forfattaren till The Mes-
sage (Stockholm: Libris, 2023).
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Peppiatt, Lucy, Rediscovering Scripture’s Vision for Women: Fresh Perspec-
tives on Disputed Texts (Downers Grove: IVP Academic, 2019).

Root, Andrew, The Pastor in a Secular Age: Ministry To People Who No
Longer Need a God (Grand Rapids: Baker Academics, 2019).

Sacks, Rabbi Jonathan, Lessons in Leadership: A Weekly Reading of the
Jewish Bible (New Milford: Maggid Books & The Orthodox Union,
2015).

Svensson, Jakob, Jonas Melin och Lina Skoghill, For en tid som denna:
Svenska Alliansmissionen - Sjalvforstdelse, teologi och ledarskap
(Stockholm: Libris, 2021).

Sénnerbrandt, Marcus och Séren Perder, Ledare i motvind: Andra Ko-
rintherbrevet (NTB; Stockholm: Libris, 2017).

Tellbe, Mikael, Ledd for att leda: Timotheosbreven och Titusbrevet (NTB;
Stockholm: Libris, 2022).

Tubbs Tisdale, Leonora, How Women Transform Preaching (Nashville:
Abingdon, 2021).

ALLMANNA ONLINERESURSER

Hir ges ocksi ett urval av poddar, videoklipp och onlineresurser som re-
laterar till kristet ledarskap i allminhet och férebilder for kristet ledarskap
i synnerhet:

https://www.practicingtheway.org/, resurssida med tips och vigledning i
hur man kan leda minniskor in i andliga praktiker i gemenskap,
inkluderar ocksd podden "Rule of life” med John Mark Comer.

https://www.emotionallyhealthy.org, hemsida med fokus pé psykisk hilsa
utvecklad av Peter Scazzero, som ocksa driver podcasten "Emotion-
ally healthy leader” samt har skrivit boken med samma namn.

https://www.womenleaders.com, resurssida frin Christianity Today.

https://lausanne.org/lausanne-global-classroom/leadership-develop-
ment-episode, resurssida frin Lausannerérelsen.

https://brenebrown.com/hubs/dare-to-lead/, resurssida byggd kring
Brené Browns bok Dare to Lead, med fokus pa ledarutveckling. Bo-
ken finns ocksd i svensk Gversittning: Mod att leda (Stockholm:
Libris, 2021).

https://simonsinek.com/podcast/, podden "A Bit of Optimism” med Si-
mon Sinek.


https://www.practicingtheway.org/
https://www.emotionallyhealthy.org
https://www.womenleaders.com
https://lausanne.org/lausanne-global-classroom/leadership-development-episode
https://lausanne.org/lausanne-global-classroom/leadership-development-episode
https://brenebrown.com/hubs/dare-to-lead/
https://simonsinek.com/podcast/
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https://vivamedia.se/vd-podden/, ”VD Podden” med Arash Gilan.

https://www.faithdrivenentrepreneur.org/, resurssida med fokus pi att
hjilpa kristna foretagare.

https://www.life.church/leadershippodcast/, ledarpodd med pastorn
Craig Groeschel.

FORTBILDNING INOM ALT

ALT erbjuder en mingd kurser dir du har méjlighet att fordjupa dig i
kristet ledarskap. Vissa av dessa gir att lisa fristiende, andra lises inom
ramen for olika program. Som exempel listas hir kurser under lisaret
2023/2024 som pa olika sitt relaterar till numrets tema:

BV247C Pastoralbreven (icke-spriklig)
BV248C Pastoralbreven (spriklig)

FLO1 Ledaren, férsamlingen och ledarskapet*
FLO02 Ledaren, forsamlingen och samhillet*
FLO03 Ledaren och kommunikationen*

FLO04 Ledaren i mote med andra*

FLOS5 Bibeln i férsamlingsliv*

FLO6 Minniskor i mote*

FLO7 Gudstjinst och kyrkliga handlingar*
FLO08 Ledaren och teologisk integrering*
FL15 Social-diakonal tjinst**

FL16 Interkulturell ganst*™*

KM150H Mentorskap

KM180L Ledarskap i forsamling*

KM251L Teologi om kyrkliga handlingar*
KM245R Kulturférstielse

RR247R Idéburet ledarskap i diakoni
RR280L Kommunikation och konflikthantering*

* Lises inom ramen f6r ALT:s fyradriga Pastors- och ledarprogram, PLP
** Lises inom ramen for Terminen for socialt och diakonalt arbete (DIOS)
*** Lises inom ramen for Programmet for mission och interkulturella studier

(PROMIS)


https://vivamedia.se/vd-podden/
https://www.faithdrivenentrepreneur.org/
https://www.life.church/leadershippodcast/
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Forutom dessa erbjuder ALT ett fyradrigt Pastors- och ledarprogram
(PLP), mojligheten att fortbilda sig genom att lisa PLP Tjinst, en
studieging som ir uppbyggd med enbart hégskolekurser, samt ett master-
program med mojlighet att fordjupa sig i forsamlingsutveckling och
ledarskap. Vill du veta mer om méjligheten att lisa pi ALT, besok ALT:s
hemsida (http://www.altutbildning.se) eller hor av dig till ALT:s
studievigledare (studievagledare@altutbildning.se).


http://www.altutbildning.se
mailto:studievagledare@altutbildning.se?subject=L%C3%A4sa%20kurser%20p%C3%A5%20ALT
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