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I november 2024 arrangerade ALT och Enskilda Hégskolan i Stockholm
en konferens pi temat "Unga, migration och mingfald: Kyrkors arbete i
dagens Sverige”. Konferensen finansierades genom bidrag fran Frikyrkliga
forskningsridet (FRIFO) och C E Wikstréms minnesfond. Flertalet pre-
sentationer, samtal och foreldsningar genomférdes. Det var bidrag bide
frin dem som vardagligen arbetar i sammanhang dir manga olika kultur-
er mots och av forskare inom flera olika filt. Frin dessa presentationer in-
bjods ndgra att bidra till denna volym. Alla kunde av olika skil inte
fullfora sina artiklar, men vi 4r glada att kunna publicera fyra mycket in-
tressanta artiklar som bidrar med ny forskning inom ett filt som behdver
mer férdjupande studier.

DET ARTYST OM SAMHALLETS MANGFALD

"Det talas inte lingre si mycket om mangfald”, utbrast en vin. Veder-
bérande har en poing. De politiska vindarna har vint, och méngfald har
blivit ett ord som férknippas med politiska projekt, ofta férstidda som
“vinster”. Det dr dirfor nigot som de nya politiska vindarna vill limna.
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Nir forfattarna i den hir antologin analyserar mingfaldssamhillet in-
nebir det dock inte normativa stillningstaganden. Begreppet anvinds hir
snarare om det faktum att kristna forsamlingar verkar i ett mangfalds-
samhiille.

Sambhillet bestar idag av en mingd olika etniciteter. Enligt SCB hade
ir 2025 cirka 28 % av Sveriges befolkning utlindskt ursprung.' Samhillet
bestir samtidigt av ett antal olika kulturer, exempelvis samisk kultur och
svenskfinsk kultur, och visst gr det att se skillnad pa hur méinniskor i nor-
ra Sverige lever jimfort med personer som bor i Skine. Frigan ir alltsi
inte om det svenska samhillet bestar av manga olika kulturer och et-
niciteter som ska leva tillsammans, utan snarare hur detta ska fungera.
Det visar sig redan idag att ungdomar i hogre utstrickning in tidigare
generationer ir vana vid vinner, klasskompisar och grannar med olika re-
ligivsa och kulturella identiteter.” Nir det giller religion ir det minga
ungdomar som frigar vilken religion en person har, inte o7 de har en reli-
gion. Ungdomar vixer upp i en for dem sjilvklar mangfald.

Begreppet som anvinds inom akademin f6r ett denna typ av samhille
ar postmigrationssambille. Postmigration innebir di inte att invandring
eller flyktingmottagande upphort, eller att en virdering om det bér eller
inte bor upphéra. Det stir snarare for att samhillet dr paverkat av migra-
tion till den grad att begreppen “migration”, "utlindsk bakgrund” och
“integration” har omf6rhandlats. De beror inte enbart invandrare eller
flyktingar som har kommit till Sverige, utan alla i samhillet. Ulrich
Schmiedel har till exempel visat, med hinvisning till Malmé som exempel,
att om ndgra decennier 4r distinktionen mellan “majoritetssvenskar” med
svensk bakgrund och “minoritetssvenskar” med utlindsk bakgrund
omdjlig att géra di "Malmé som helhet kommer att ha en migrationsbak-

' SCB, ”Sveriges befolkning i sammandrag 1960-2025”, online: https://www.scb.se/hitta-
statistik/statistik-efter-amne/befolkning-och-levnadstorhallanden/befolkningens-sammansattning-oc
h-utveckling/befolkningsstatistik/pong/tabell-och-diagram/sveriges-befolkning-i-sammandrag-1960-
2025. I utlindsk bakgrund ingér utrikes fodda och inrikes fddda med tvd utrikes fdda forildrar.

?Jan O. Jonsson, Carina Mood och Georg Treuter, Integration bland unga: En méangkulturell
generation vixer upp (Goteborg: Makadam, 2022), 118-123; jfr Fereshteh Ahmadi och Andras
Onver Certrez, Mangfaldsbarometern 2024 (Givle: Hogskolan i Givle, 2024), 21.
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grund”.’ Frigan, som Schmiedel linar frin den i sammanhanget infly-
telserika forskaren Naika Foroutan,* summerar pid minga sitt den friga
som artiklarna i det hir numret stiller till kristna forsamlingar i Sverige:
”Hur kan vi komma bortom migrationens sociala uppdelningar, om vi
vill leva tillsammans i ett samhille som fir en mer och mer o&kad
miangfald?”.

Postmigration ir alltsd ett deskriptivt begrepp som beskriver att vi
lever i ett mangfaldigt och mingreligiost samhille. Férsamlingar som
verkar i detta behéver dirmed forhilla sig till samhillet som sidant. Det
paverkar inte minst forsamlingars arbete med barn, ungdomar och unga
vuxna och gor att arbetet med mingfald i hdg grad 4r sammankopplat
med arbetet med unga. Ytterst stiller detta forsamlingar infor pedagogiska
sivil som teologiska frigor om vad det innebir att vara férsamling i ett
mingfaldssamhille.

TEOLOGISK PEDAGOGIK SOM OMSESIDIGT LARANDE

En gemensam tematik i artiklarna kan sigas vara omsesidighet. Forfattarna
menar att forsamlingar, savil medlemmar som ledare, bor séka genuina
méten med de minniskor som man triffar i sitt mangfaldsarbete. Att en-
bart se sig som “sindare” och pd si sitt gora sig of6rinderlig leder inte till
genuina méten. Moten kan dock ske pa grund av de strukturer som ar-
betet i en mangfaldskontext skapar. Ett sitt att motverka modellen att f6r-
samlingen, eller minniskorna i forsamlingen, 4r opaverkade aktdrer som
hjilper behovande ir just betoningen pé att genuina méten forutsitter
omsesidighet.

Omsesidighet ska dock inte forstds som att relationerna alltid dr sym-
metriska, i den meningen att de 4r jamstillda. I frigor om integration och
mingfald - inte minst nir det giller barn och unga — behdver det finnas

* Ulrich Schmiedel, ”Public Theology for the Postmigrant Society: "Det Bérjade Réra Sig!™.
STK 101/4(2025), 395-414, var Sversittning.

* Naika Foroutan, Die postmigrantische Gesellschaft: Ein Versprechen der pluralen Demokratie
(Bielefeld: Transcript, 2019).
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en medvetenhet om makt och inflytande, formellt sivil som informellt.
Som Filippa Millenberg och Martina Nordqvist Firnskog samt Jonathan
J. Morgan visar i sina artiklar ir relationerna i en forsamling som arbetar
med migranter allt som oftast asymmetriska.” Asymmetrin uppstir
genom de positioner man trider in i som “hjilpare” kontra mottagare”,
samt genom olika nivaer i friga om sprikkunskap, kulturkinnedom och
teologisk kunskap. Asymmetrin kan dven uppstd nir férsamlingar, eller
kyrkliga ledare, agerar i samhillet i stort, nigonting som Asa Nausner vis-
ar in sin artikel.® Behovet att dd arbeta medvetet med den asymmetrin kan
forliggas pa olika plan, men det vicker viktiga ecklesiologiska frigor. Fri-
gor om mingfald och hur f6érsamlingar ska hantera mingfald ir dirfor
inte perifera utan nir kirnan av vad det innebir att vara en kristen
forsamling.

I det faktiska mellanminskliga motet behover férsamlingar arbeta med
sin pedagogik for att bemdta utmaningen som de asymmetriska relation-
erna leder till, om man inte vill befista de ojimlika relationerna. Det 6m-
sesidiga lirandet som artiklarna fresprikar gor forsamlingars aktSrskap
forhandlingsbart, i meningen att en forsamling inte 4r ett stabilt subjekt
med en firdigstilld identitet som sedan agerar i forhallande till ett distinkt
objekt. Omsesidighet i ljuset av asymmetriska relationer innefattar bide
sarbarhet och 6ppenhet.

Teologen Colin Gunton menar att en person konstitueras av "6p-
penhet till den andre”,” vilket innebir att den andre — den som inte ir
som jag — kommer att utgéra nigot av det jag som bildas. Overfort till en
forsamling i forhallande till mangfald och interkulturella relationer pekar
artiklarna pa att férsamlingars 6ppenhet till andra paverkar hur en for-

*Filippa Millenberg och Martina Nordqvist Firnskog, "Omvindelse som transformativt lirande:
En pigiende lirprocess”, i Forsamling, unga, migration och mdngfald, redigerad av Joseph Sverker
och Fredrik Wenell (HYBRID Supplement 4; Orebro: ALT, 2026), 1-30; Jonathan J. Morgan,
”’Snart kommer vi alla att vara svenskar’> Att Gvervinna implicit kulturell dverligsenhet i kyrkans
mdten med migranter”, i Sverker och Wenell, Forsamling, 31-56.

¢ Asa Nausner, “Lyssnande grinsledare: En resurs i kultur- och religionsméten”, i Sverker och
Wenell, Forsamling, 57-81.

”Se Joseph Sverker, Human Being and Vulnerability: Beyond Constructivism and Essentialism in
Judith Butler, Steven Pinker and Colin Gunton (Stuttgart: Ibidem, 2020), 110-113.



viii SVERKER OCH WENELL: FORORD

samling forstar sitt aktorskap. For en forsamling med i huvudsak inhem-
skt svenska medlemmar behéver forsamlingens identitet alltsi om-
torhandlas och 6ppnas upp i métet med minniskor som har en annan
bakgrund. Olika begrepp anvinds for att karakterisera detta i artiklarna —
fran “dialog”, “empatiskt lyssnande” och ”pordshet” till “transformativt
lirande”. Oavsett begrepp pekar artiklarna pa vikten av att mota de fra-
gor, utmaningar och méjligheter som postmigrationssamhillet stiller for-

samlingen inférm med en Sppenhet till inre f6rindring.

ARTIKLAR

I frikyrkliga ssmmanhang har omvindelse ofta framstillts som en punk-
tuell hindelse. I kontrast till detta utforskar Millenberg och Nordqvist
Firnskog méjligheten att forstd omvindelse som en livsling process.® For-
fattarna anvinder teorier frin vuxenpedagogik for att beskriva hur
lirande sker nir vira grundliggande antaganden utmanas i motet med an-
dra kulturer. Artikeln Iyfter fram sprikkaféer som platser dir volontirer
och migranter méts pé ett sitt som skapar forindring priglad av “djup,
bredd och stabilitet”.” Med stod i James K. A. Smiths teorier om att vi for-
mas av vanor och liturgier, dras slutsatsen att kyrkan bér ha en pedagogisk
hillning priglad av 6ppenhet och nyfikenhet, dir omvindelse ses som en
riktning i vardagen som involverar hela minniskan.

Jonathan Morgan kritiserar i sin artikel den “assimilerande modell”
som ofta férekommer inom kyrkan, dir integration likstills med en en-
sidig anpassning till svensk kultur.” Morgan menar att kyrkans uppgift
inte 4r att goéra minniskor till svenskar, utan att integrera dem i en
miéngkulturell “Kristus kropp”. Han exemplifierar detta med en bibel-
studiegrupp for ensamkommande afghanska pojkar. Undervisningen var
initialt monologisk, vilket passiviserade deltagarna. Genom att byta

*Millenberg och Nordqvist Firnskog, "Omvindelse”.
?Millenberg och Nordgvist Firnskog, "Omvindelse”, 6.
1OMorgan, ”Snart”.
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metod till Discovery Bible Study, som ir en mer dialogisk pedagogik, fick
deltagarna tolka texterna utifrin sina egna erfarenheter. Detta ledde till
inkulturation och kritisk kontextualisering snarare in assimilation, vilket
gav deltagarna storre dgarskap over sin tro och brét den kulturella
maktbalansen.

Nausners artikel handlar om praktiskt interreligiost arbete i Orebro
och introducerar begreppet “grinsledare” — nigon som ror sig i mel-
lanrummen mellan grupper for att bygga tillit."! Nausner betonar att
grinsledare behover priglas av “empatiskt lyssnande” for att 6verbrygga
klyftor mellan majoritetssamhillet och minoritetsgrupper. Hon beskriver
tre konkreta exempel: skolbesok dir kristna och muslimska foretridare
svarar pd frigor tillsammans, fredsvandringar for minskliga rittigheter
samt fredsboner pa torget. Syftet ir att skapa conviviality (konsten att leva
tillsammans) och att kyrkan ska vara en aktiv samhillsaktoér som
motverkar polarisering genom vinskap och praktisk samverkan, snarare
in genom evangelisation eller teologisk debatt.

I sin artikel utforskar Joseph Sverker spanningsfiltet mellan en klassisk
frikyrklig forsamlingssyn — definierad som en gemenskap av troende —
och den teologiska betydelsen av den geografiska plats dir férsamlingen
verkar.”” Med avstamp i ett aktionsforskningsprojekt i en mangkulturell
forort, dir unga icke-medlemmar agerar som ledare, formuleras en kon-
struktiv ecklesiologi for en “vidgad kropp”. Genom dialog med bland an-
dra Graham Ward och Miroslav Volf argumenterar Sverker for att forsam-
lingens grinser bor forstis som pordsa och utstrickbara, snarare dn fasta.
Han utmanar uppdelningen mellan det sakrala och det profana genom
att betona “vardagens helighet” och féresprakar en forflyttning frin att
vara en kyrka for andra till att leva med sin omgivning. Detta méjliggor en
inkluderande gemenskap dir “den andre” kan omfamnas i sin egenart,
samtidigt som kyrkan forblir trogen sitt uppdrag i en sambhillelig och
ekologisk kontext.

" Nausner, *Lyssnande grinsledare”.
"> Joseph Sverker, "Den vidgade ecklesiologiska kroppen: En frikyrklig teologi for den
sambhilleliga och ekologiska platsen”, i Sverker och Wenell, Forsamling, 82-109.
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RESPONSER

Forutom sakkunniggranskade artiklar innehaller detta nummer ocksi tre
responser.” Den forsta ir skriven av Kristna Helgesson Kjellin. Hon
menar att artiklarna i detta nummer fyller ett behov, eftersom de visar pi
olika sitt att relatera till “"den andre”. Forhallningssittet som alla forutsit-
ter 4r ett lyssnande, snarare 4n ett forgivettagande om att den andre ska bli
”som oss”. Hon efterlyser, vidare, att den interkulturella kompetens som
artiklarna ger uttryck borde vara en del av alla utbildningar som innebir
tjanst i ett trossamfund.

En liten annan vinkel ger sedan Rickard Cruz. Cruz ir till vardags
ledare i ett husférsamlingsnitverk i Helsingborg. De idr som kristen
gemenskap vinner med minga muslimska troende som finns i samma
omraden som dem. De inbjuder till gemenskap och umgis med dem,
men den interkulturella kompetens dirmed upp&var innebir inte, skriver
Cruz, att evangelisation tonas ned. Han argumenterar dirfor for att kyrkor
inte frimst ska bjuda in muslimer till konversion utan till att méta Jesus.

Avslutningsvis ges en personligt hillen respons av Jonas Rydberg, som
ir generalsekreterare for Sveriges Stadsmissioner. Han visar hur livsfor-
vandlande méten forutsitter att de man moter inte ses som objekt.
Genom att betona att plats dr mer 4n adress — han beskriver det som ett
helt livsrum - kan minniskor ges méjlighet att forma nya liv. Detta forut-
sitter dock att de forblir personer med unika erfarenheter, behov, berit-
telser och resor som behéver bli lyssnade till for sin egen skull.

Sammantaget visar artiklarna och de efterféljande responserna pa ett
behov av att ta mangfaldssamhillet pa allvar. Kultur kan inte lingre ses
som ndgot monolitiskt. Vi ir alla indragna i férhandlingar dir vi riskerar
vir identitet, men dir vi ocksd kan vinna en bredare bild av vad det ir att
vara minniska och av vem Gud ir. Férhoppningen ir att detta nummer
ska inspirera, provocera och utrusta forsamlingar for métet med min-
niskor frin manga olika kulturer.

" Rickard Cruz, Kristina Helgesson Kjellin och Jonas Rydberg, “Responser”, i Sverker och
Wenell, Forsamling, 116-120.
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OMVANDELSE SOM
TRANSFORMATIVT LARANDE: EN
PAGAENDE LARPROCESS

FILIPPA MILLENBERG
Linkdpings universitet
fmillenberg@gmail.com

MARTINA NORDQVIST FARNSKOG
Linkdpings universitet
martina.nordqvist.farnskog@liu.se

ABSTRACT & T artikeln undersdks frikyrkor som platser for transformativt
lirande, dir omvindelse ses som en pigdende, relationell process snarare 4n en
punktuell hindelse. Med utgingspunkt i teorier om transformativt lirande och
en pedagogisk héllning priglad av 6ppenhet, nyfikenhet och lyhérdhet analyseras
hur frikyrkors motesplatser, exemplifierade av sprikcaféer, kan frimja djup,
bredd och stabilitet i lirprocesser. Studien stiller frigorna: "Hur kan omvindelse
forstds som en pigdende transformativ larprocess i frikyrkans métesplatser?” och
“Hur yttrar sig den pedagogiska hillningen som majliggor ett sadant lirande?”
Resultaten visar att omvindelse som forstis som en livsling process som inklud-
erar existentiella, intellektuella och kroppsliga dimensioner, dir gemenskap och
dialog 4r centrala. Den pedagogiska hallningen kan méjliggéra inkluderande och
lirande méten dir bide minniskor kan utmana sina perspektiv och fordjupa sin
tro i en pluralistisk kontext. Vidare kan den majliggdra en transformativ omvin-
delse i ett mingkulturellt samhille, dir malet 4r att tillsammans fordjupa tron
och leva i tro, snarare 4n att "nd” andra som separata objekt. Detta synsitt Spp-
nar for en f6rdjupad och inkluderande tro som genomsyrar hela livet, snarare 4n
att begrinsas till kyrkans viggar eller till en engdngshindelse. &


https://creativecommons.org/licenses/by-nc-sa/2.0/
mailto:f.millenberg@gmail.com?subject=Ang%C3%A5ende%20din%20artikel%20i%20HYBRID%20Supplement
http://doi.org/10.58412/hyb.v4i2.54897
mailto:f.millenberg@gmail.com?subject=Ang%C3%A5ende%20din%20artikel%20i%20HYBRID
mailto:martina.nordqvist.farnskog@liu.se?subject=Ang%C3%A5ende%20din%20artikel%20i%20HYBRID

2 MILLENBERG OCH NORDQVIST FARNSKOG: OMVANDELSE

INLEDNING

Vi lever i ett samhille dir en fjirdedel av befolkningen har sitt ursprung i
ett annat land. For frikyrkan betyder det att verka mitt i ett pluralistiskt
samhille, dir minniskor bir skiftande erfarenheter, trosuppfattningar
samt etniska och kulturella identiteter. Detta myller av méingfald och plu-
ralitet som existerar i samhillet kan vi forhalla oss till pd olika sitt.
Filosofen och pedagogen John Dewey menar att pluralism pi en sam-
hillelig nivi — den samtidiga existensen av unika individer och deras sam-
mankoppling med varandra i gemenskaper — inte 4r ett problem att 16sas
utan en grundliggande forutsittning for ett demokratiske liv.!

Denna dynamik utmanar oss att erkinna bade likheter och olikheter i
moten med varandra. P4 samma ging har pluralism ofta beskrivits som
problematisk, genom att djupt rotade, oférenliga virden ibland kolliderar
och kan upplevas som ett hot mot gemenskaper och nigot som dirfor
miste elimineras.” Om pluralism framstir som ett hinder krivs en strategi
for att reducera de manga motsittningar och svarigheter som kan uppsta.
Men om den i stillet ses som en grogrund fér méten, transformation och
fordjupning skulle det, menar vi, kunna forma frikyrkors arbete med
unga, migration och mingfald pa ett inkluderande sitt. Snarare 4n "Hur
ndr vi dem?” blir da frigan i stillet "Hur kan vi métas med allt det som ér
vdra liv?”

I detta borde vi kunna utga fran all vir samlade olikhet, utan specifika
insatser mot en kulturellt olik "annan”. Vi argumenterar i denna artikel
for ett annat synsitt dn det interkulturella i relation till frikyrkans arbete
med unga. Genom att utga frin ett inkluderande synsitt nir vi pratar om
omvindelse 6ppnas nya majligheter fr férvandling, dir fokus flyttas frin
att ”nd den eller dem” till att frimja lirande och mé&ten i gemenskap. Mot
bakgrund av detta vill vi underséka hur omvindelse kan forstis som en
pigdende, transformativ lirprocess i frikyrkans kontext och hur frikyrkor

'John Dewey, The Public and Its Problems (New York: Henry Holt and Company, 1927).
*Isaiah Berlin, The Crooked Timber of Humanity: Chapters in the History of Ideas (Princeton:
Princeton University Press, 1996).
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kan fungera som platser for transformativt lirande genom konkreta
moten i pluralistiska miljoer. Som teoretiska redskap i denna under-
s6kning har vi den vuxenpedagogiska tankelinjen transformativt lirande
samt teologen James K. A. Smiths tankar kring forvandlade vanor i var-
dagen.’

I frikyrkans historia finns ett arv av att se pi omvindelse som en punk-
tuell hindelse som leder till vissa beteendef6rindringar. Betydelsen av en
djupare forvandling av hela minniskan 6ver tid har ddremot inte alltid har
getts utrymme. Det har ibland lett till moralism och utestingning. Fokus
pi omvindelse som en punktuell hindelse har till viss del dven bidragit till
att troende tenderar att se den icke-troende som nigon i ett slags vilande
vintelige, dir det avgérande 6gonblicket av omvindelse framstir som
sista steget mot att bli fullbordad” i sin tro. Ett sadant synsitt riskerar att
gora pluralistiska méoten till envigskommunikation, dir endast “de an-
dra”, de som inte tror, forvintas att ta ett beslut. Detta, menar vi, riskerar
inte enbart att skapa ett vi-och-dem-perspektiv utan 4ven ett avstannat
eller aldrig pibérjat lirande som handlar om att f6rdjupa tron i de sam-
manhang som vi lever och tillsammans med de minniskor vi méter.

Vi vill med denna text bidra till ett samtal om omvindelse som en pro-
cessinriktad och pigiende omformning av perspektiv, vanor och hjirtan
som ett mer fruktbart forhillningssitt 4n det historiska engingsbeslutet.
Paulus uttrycker i Filipperbrevet denna kontinuerliga forvandling som en
rérelse dir han "stricker sig mot det som ligger framfér” (Fil 3:13), och i
Efesierbrevet beskrivs milet som en tillvixt in i "hela Guds fullhet” (Ef
3:18-19). Forsamlingens roll i denna process blir di inte att kontrollera
lirandet, utan att skapa rum dir det transformativa lirandet kan fi ske —
existentiellt, andligt, kroppsligt och intellektuellt bade i och utanfor
kyrkans viggar.

*James K. A. Smith, You Are What You Love: The Spiritual Power of Habit (Ada: Brazos, 2016);
jfr Jack Mezirow, Transformative Dimensions of Adult Learning (San Fransisco: Jossey-Bass, 1991);
Chad D. Hoggan, "Mapping the Terrain: Analytic Tools for Future Thinking About
Transformation”, i The Palgrave Handbook of Learning for Transformation, redigerad av Aliki
Nicolaides et al. (Cham: Springer International Publishing, 2022), 91-108.
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I den hir texten utgdr empiriskt material frin forskning om sprak-
kaféer i frikyrkan en konkret illustration av en plural métesplats dir alle
fran smaprat om vidret och spraklig grammatik till djupare samtal om
livsfragor och tro kan komma till uttryck.* Valet att anvinda sprikkaféer
som ett uttryck for ett pluralt sammanhang i var samtid och inom
frikyrkans arbete grundar sig i FRIFO-konferensens tema 2024. P4 kon-
ferensen, som vi deltog i, betonades kyrkans roll och arbete med unga, mi-
gration och mingfald utifrin en beskrivning av just detta pluralistiska
samhiille.

For att kontextualisera frikyrkans roll och arbete med unga, migration
och mingfald i virt pluralistiska samhille utgar vi, vidare, i denna text
frin sociologen Hartmut Rosas samhillskritiska teorier.” Rosa visar hur
samtidens tekniska och sociala acceleration riskerar att dra minniskor
bort frin varandra och underminera vira relationer. Genom att forsti de
spanningar men ocksd de méjligheter som modernitetens idévirld rym-
mer kan vi, menar vi, uppticka viktiga mojligheter i frikyrkans arbete
med unga i ett mingfaldssamhille.

I den hir artikeln undersdker vi siledes hur transformativt lirande och
en medveten pedagogisk hallning kan forstas och tillimpas i frikyrkans ar-
bete, samt vilka implikationer detta fir for dess uppdrag och arbete med
unga i ett pluralistiskt samhille. For detta syfte utgdr data frin forskning
om sprikkaféer ett empiriskt fonster. Vi utgir frin foljande fragestill-
ningar:

* Hur kan omvindelse forstds som en pigiende, transformativ

lirprocess i frikyrkans métesplatser, med sirskilt fokus pa Chad D.
Hoggans kriterier — djup, bredd och stabilitet?

“Martina Nordqvist Firnskog, ”Church Language Cafés: Creating Spaces for Inclusive Futures”,
The Adult Learner: The Irish Journal of Adult and Community Education Special Issue, Section 1
(2025), 17-41.

> Hartmut Rosa, Social Acceleration: A New Theory of Modernity (New York: Columbia
University Press, 2013).

¢ Mezirow, Transformative Dimensions; Chad D. Hoggan, Transformative Learning as a
Metatheory: Definition, Criteria, and Typology”, Adult Education Quarterly 66/1 (2016), 57-75;
idem, "Mapping”; Filippa Millenberg, Atz mdtas pi folkbigskola: En studie om folkhigskollirares
pedagogiska billning (Linkoping: Linkopings universitet, 2023).
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* Hur ser den pedagogiska héllningen ut som méjliggér en sidan trans-
formativ larprocess?

TRANSFORMATIVT LARANDE

I denna text undersoker vi hur en tankelinje frin vuxenpedagogiken,7
nimligen det transformativa lirandet, kan bidra med perspektiv pa
omvindelse och kyrkans tvifaldiga uppdrag att bade dlska och sprida det
glada budskapet. Detta avsnitt inleds med en definition av transformativt
lirande, dess dominer och dess kinnetecken.® Det fortsitter sedan med
en konkretisering av vad ett desorienterande dilemma i en transformativ
process skulle kunna vara,” och hur det kan fungera som en katalysator
for transformationen.

Redan i beskrivningen av det transformativa lirandet 4r det litt att
gora kopplingar till omvindelseerfarenheten. Hoggan definierar transfor-
mativt lirande som “processes that result in significant and irreversible
changes in the way a person experiences, conceptualizes, and interacts
with the world”."’ Definitionen betonar att det inte handlar om tillfilliga
attitydforindringar eller kunskapsinhimtning, utan om en djupgiende,
fundamental f6rindring av hur en minniska upplever, konceptualiserar
och interagerar med virlden. For att processen ska sittas i rorelse krivs en-
ligt Jack Mezirow ett si kallat desorienterande dilemma - en skavande
hindelse som rubbar invanda antaganden och vicker kritisk reflektion."
Enligt Mezirow ir det en sadan krock mellan nya erfarenheter och gamla
ramar som kan vicka en kritisk reflektion som i férlingningen kan leda till
djupgiende f6rindring. Denna “krock” och det féregiende skavet forstar
vi i detta sammanhang som métet mellan “den gamla minniskan” — eller
”synden” — och det liv som Gud erbjuder genom Jesus Kristus.

7 Staffan Larsson, Vuxendidaktik: Forton tankelinjer i forskningen om vuxnas lirande
(Stockholm: Natur & kultur, 2013).

*Hoggan ”Transformative Learning”; "Mapping”.

’ Mezirow, Transformative Dimensions.

10 Hoggan "Transformative Learning”, 71.

"' Mezirow, Transformative Dimensions.
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TRE KRITERIER

Enligt den hir pedagogiska tankelinjen behover vi inte forsta allt lirande
som transformativt. For att kunna bedoma om ett lirande faktiskt ir
transformativt foreslir Hoggan tre kriterier: djup, bredd och stabilitet.””

Djup syftar pa transformationens omfattning, dir lirandet inte bara
handlar om att tilldgna sig ny information, utan om att det har en pétaglig
inverkan pa individens sitt att forsta och relatera till virlden. Nir lirandet
har djup innebir det att det leder till en fundamental férindring i en
minniskas perspektiv och handlingar. Det andra kriteriet, bredd, syftar
enligt Hoggan pd en genomgripande piverkan pd en minniskas hela liv
snarare 4n isolerade forindringar i ett enskilt sammanhang. Att en min-
niska forandrar sitt sitt att vara i en relation, till exempel hur hen deltar i,
nirvarar i, betraktar och behandlar den relationen, kan vara viktigt. Sam-
tidigt 4r det inte nédvindigtvis en indikation pa en djupgdende transfor-
mation. Det ir f6rst nir denna férindring borjar paverka flera eller alla re-
lationer — alltsd nir den nya forstielsen, attityden eller beteendet blir en
del av personens Svergripande sitt att vara — som det enligt Hoggan blir
rimligt att tala om en transformation. Stabilitet utgor det tredje kriteriet
for transformation och indikerar att férindringen miste vara permanent
for att kvalificeras som transformativ. Det f6r tankarna till Jesus liknelse
om sadden som ger skord nir vetekornet kommer i ritt jord och fir djup
och utrymme att vixa och mogna (Matt 13:1-23).

Kriterierna djup, bredd och stabilitet erbjuder ett analytiskt verktyg
for att forstd omvindelse som en process, snarare 4n en punktuell hin-
delse. De gor det méjligt att urskilja hur transformation tar form inifrin
(djup), far genomslag i flera livsomraden (bredd) och bestir 6ver tid (sza-
bilitet). Sa kan omvindelse studeras som en pigiende lirandeprocess.

TRANSFORMATIONSDOMANER

Hoggan beskriver flera dominer dir transformation kan 4ga rum - sisom
virldsbild, sjilvbild, epistemologi, ontologi, beteende och férmaga — vilka

"?Hoggan, "Mapping”.
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sammantaget pekar mot en helhetsforstielse av minniskan som lirande
och troende subjekt.”” T vir kontext blir dessa dominer sirskilt relevanta
for att forstd omvindelse som en pigiende lirprocess, snarare 4n en punk-
tuell hindelse. Om transformation omfattar minniskans sitt att uppfatta
virlden, sig sjilv och sina relationer, sker den rimligen inte i ett gonblick,
utan i relation till andra minniskor, i vardagens praktiker och over tid.
Samtidigt paverkar denna process i sin tur minniskans tro, hennes rela-
tioner och hennes sitt att leva — vilket gor lirandet till en 6msesidigt for-
mande rorelse mellan tro, liv och gemenskap. Det handlar inte bara om
att lira nya fakta, utan om att hela minniskans sitt att vara i virlden om-
formas, frin hur vi ser pd oss sjilva till hur vi relaterar till andra. I kyrkans
sammanhang handlar det om en allomfattande omvindelseerfarenhet
som omfattar livets alla dimensioner.

En minniskas virldsbild handlar om de grundliggande antaganden
och tolkningar genom vilka hon uppfattar och forstar virlden. Nir dessa
ramar forindras innebir det inte enbart att vissa forestillningar justeras,
utan att hela strukturen f6r meningsskapande omformas. En transforma-
tiv forindring i virldsbilden innebir dirfor skiften i de Gvertygelser och
forvintningar som tidigare format minniskans forstielse av sig sjilv och
sin omgivning. I relation till omvindelse betyder detta att tro inte bara
handlar om att anta nya doktriner, utan om att virlden och det egna livet
borjar forstis utifran en ny referenspunkt — Guds verklighet. En sidan
forindring kan vicka en ny medvetenhet om bide personliga och sam-
hilleliga orittvisor, vilket i sig kan utl6sa savil personlig som kollektiv for-
vandling. Detta ir centralt i frikyrkans arbete i pluralistiska miljcer, ddr
métet med “annorlundahet” kan utmana och vidga den egna virlds-
bilden.

Forindringar i virldsbilden leder ofta vidare till f6rindringar i sjilv-
bilden — hur vi forstir oss sjilva, vir identitet och véra relationer. Min-
niskans identitet som ny skapelse och Guds barn, ett dterkommande tema
i Nya testamentet, kan hir forstds som en pigiende omformning av

" Hoggan ”Transformative Learning”; idem, "Mapping”.
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sjalvforstielsen, snarare 4n en enskild hindelse. Transformativt lirande er-
bjuder dirmed ett begreppsligt ramverk f6r att beskriva denna rérelse, dir
omvindelse som process inte bara handlar om att tro annorlunda, utan
om att bli ndgon annan, att successivt formas till ett nytt sitt att vara i
virlden.

Transformation berdr ocksd minniskans epistemologi, hennes sitt att
forstd vad kunskap dr och hur den formas. Nir dessa forestillningar
forindras kan storre Sppenhet for olika sitt att veta vixa fram, liksom en
okad formaga till kritisk reflektion. I frikyrklig praktik kan detta innebira
att den som tidigare sig sig som “den som undervisar” ocksa borjar lira av
den andre, vilket férdjupar gemenskap och 6msesidigt lirande.

Pi ett mer existentiellt plan omfattar transformationen minniskans
ontologi, hennes sitt att vara i virlden. Transformativt lirande innebir da
en forindring av hela livsorienteringen — hur vi upplever tillvaron, méter
andra och relaterar till det som ger livet mening. I teologisk mening kan
detta forstis som den fortgiende rorelsen av att forvandlas till Kristus av-
bild, dir tro vixer genom nirvaro, empati och tillit.

Slutligen tar transformationen sig uttryck i beteende och forméga.
Forindrade perspektiv paverkar hur minniskan handlar, de vanor hon
utvecklar och de relationer hon bygger. Nya férmigor vixer fram —
sjdlvreflektion, lyhordhet och férmagan att hantera komplexitet — vilket
gor det mojligt att fortsitta vixa i lirande och tro. I praktiken kan detta
bli synligt i kyrkans vardagliga métesplatser, dir omvindelse tar kropp i
handling, samtal och delade erfarenheter.

Det transformativa lirandets olika dominer visar hur ett genomgri-
pande lirande kan forstis som en helhetsmissig forvandling av min-
niskans sitt att tinka, kinna, relatera och handla. Genom detta perspektiv
blir det m&jligt att férstd omvindelse som en pagiende och flerbottnad
lirprocess — som ett liv i stindig formning och inte enbart som en punk-
tuell hindelse.

Denna forstéelse av transformation utmanar pa s sitt en traditionell
forstielse av omvindelsebegreppet och dess konsekvenser for (fri-)kyrkans
praktiker, genom att betona omvindelse som en lirprocess.
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OMVANDELSE SOM PROCESS

James K. A. Smith riktar blicken mot hjirtats férvandling genom kropps-
liga vanor och vardagliga praktiker, och dirmed mot en omvindelse som
ar mer 4n en punktuell hindelse. Det Smith beskriver ir snarare en livs-
lang, genomgripande omformningsprocess som knyter vil an till teorin
om det transformativa lirandet.

Omvindelse som en hjdrtats forvandling innebir att kunskap och tro
inte forstis som nagot som automatiskt sipprar ner fran det intellektuella
planet (vad vi vet och tror) till att paverka hjirtat, beteende och handlin-
gar.14 Det handlar snarare, enligt Smith om en férvandling som sker un-
derifrin, genom de vardagliga praktiker och vanor vi aktivt deltar i."” Det
ir dirmed genom konkreta handlingar och levda erfarenheter som vir tro,
vara virderingar och virt hjirta formas och férvandlas.

Smiths kritik mot den dualistiska minniskosynen, som priglar moder-
nitetens paradigm, ligger till grund fér hans syn pid omvindelse och
lirande.' Han menar att denna dualism, som hirror frin Descartes idéer,
leder till att vi ser minniskan som ett tinkande ting, dir kropp och sjil se-
pareras och dir intellektet fir en 6verordnad stillning. Vir uppfattning
om minniskans natur formar nimligen hela vir idé om hur lirande sker.
Om vi utgir frin en rent intellektualiserad minniskosyn, blir lirjun-
gaskapet i praktiken bara en friga om kunskapsoverforing i huvudet
snarare in en helkroppslig omvandlingsprocess.

En uppdelad syn pi virld och minniska Gversatt till pedagogik och
lirande, leder till att lirande uppfattas som en rent kognitiv process. I
denna process uppdaterar vi vir “kunskapsbank” genom medveten, ra-
tionell reflektion — som om vi bara kunde tinka oss fram till nya insikter.

" Smith, Love, Johannes M. Luetz, Graham Buxton och Kurt Bangert, ”Christian Theological,
Hermeneutical, and Eschatological Perspectives on Environmental Sustainability and Creation Care:
The Role of Holistic Education”, i Reimagining Christian Education: Cultivating Transformative
Approaches, redigerad av Johannes M. Luetz, Tony Dowden och Beverley Norsworthy, (Singapore:
Springer, 2018), 51-73.

> Smith, Love.

1¢Smith, Love.
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Detta ir en forestillning som stindigt utmanar pedagoger i alla sam-
manhang. Lirjungaskap och omvandling riskerar att reduceras till en in-
tellektuell 6vning, dir idéer och tankar bearbetas och lagras i sinnet.
Smith varnar for att en sidan ensidig, intellektualiserad forstielse av lir-
jungaskap misslyckas med att finga den djupare, transformativa dimen-
sionen av att vara en lirjunge. Lirandet blir enbart nigot som sker i hu-
vudet, dir handlingar och vanor uppfattas som sekundira eller till och
med oviktiga. Utifran detta synsitt tenderar vi enligt Smith att uppfatta
vara handlingar som ett sorts uttag frin vir kunskapsbank, och som om
vara beteenden alltid 4r resultatet av medveten, avsiktlig och rationell re-
flektion. Han menar alltsi att vi tror att vi tinker oss fram i virlden” och
pa detta sitt fattar beslut.””

Som vi sett ovan understryker Smith att lirande, och dirmed lirjun-
gaskap, inte endast handlar om att samla kunskap eller intellektuell 6ver-
tygelse, utan om en djupgiende forvandling av hjirtat och vira vardagliga
vanor. Det ir just genom dessa vanor, snarare in enbart genom en in-
tellektuell process, som omvindelsen kan ske och som vi kan forstd oss
sjdlva och vir tro pa ett mer holistiskt sitt.

FRAGMENTISERAD ELLER SAMMANFLATAD?

I detta stycke pekar vi pa hur modernitetens fragmentering av vir tillvaro,
med dess dualistiska uppdelning av minniska och virld, paverkar lirande
och relationer i frikyrkans arbete med unga. Genom Hartmut Rosas
analys av acceleration och fragmentering belyser vi utmaningar som da-
gens ungdomar och férsamlingar méter i pluralistiska miljéer, samtidigt
som fenomenologiska perspektiv och Smiths forstaelse av hjirtats for-
vandling erbjuder méjligheter att forma lirande och omvindelse som hel-
hetsupplevelser.”® Rosas teori anvinds hir inte for en allmin samhills-
diagnos, utan som lins for att forstd hur samtidens tempo paverka kan
paverka frikyrkans forméga till f6rdjupat lirande och relationer.

7Smith, Love.

8 R osa, Acceleration.
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ACCELERATION OCH ALIENATION

Det ir inte svért att instimma i behovet av omvindelse som gir pa djupet
och paverkar vira vardagliga praktiker. Samtidigt lever den troende i en
virld som priglas av modernitetens strukturer — dualism, acceleration och
fragmentering — som formar vira vardagliga méten. Rosa identifierar ac-
celeration som modernitetens kirna, och beskriver hur teknisk och social
acceleration gor att vi rér oss allt snabbare genom virlden, och samtidigt
blir alltmer frimmande f5r bide oss sjilva och varandra.” Denna accelera-
tion, som gor vira relationer till minniskor, platser och ting mer ytliga
och utbytbara, medfor att minniskor upplever sig isolerade eller frim-
mande inte bara i sina sociala kontakter utan 4ven gentemot sina egna er-
farenheter och sin identitet. Denna fragmentering innebir att vira liv
framstir som ett knippe l6sryckta, avkontextualiserade livshindelser
snarare in en sammanhaillen livsvirld dir vi 4r sammanflitade med virl-
den och varandra.”” Det ir mot bakgrund av denna splittrade virld, dir
ocksd dagens (fri-)kyrka ir satt att verka, som idéerna om det transfor-
mativa lirandet dr ett bidrag. Hir blir frikyrkans hillning i métet med
unga i mangkulturella och pluralistiska sammanhang avgorande.

Pi samma sitt som Rosa menar att livets fragmentering leder till en
ytlig existens dir vi blir frimmande f6r bide oss sjilva och varandra, risk-
erar frikyrkliga gemenskaper att bli en serie intellektuella eller moraliska
prestationer snarare 4n en levd, holistisk praktik. Nir tro, handling och
relationer inte lingre hills samman i en integrerad helhet, riskerar vir
andliga resa att splittras i losryckta punktinsatser som sillan fir genom-
bryta livets alla skike. I stillet ser vi oss sjilva som uppdelade mellan olika
stirer — arbete och fritid, kinsla och férnuft, kropp och sjil — vilket leder
till en uppstyckad livsupplevelse dir vi dven riskerar att forlora kinslan av
sammanhang.

Denna utveckling paverkar rimligen ocksa hur vi ser pi varandra. I
stillet for att forstd oss som minniskor i vid mening, blir vi benigna att

YR osa, Acceleration.
2R osa, Acceleration, 307.
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definiera oss sjilva och andra genom yttre kategorier — sprik, kultur, tros-
uppfattning — och dirigenom uppfatta oss som separerade snarare in
sammankopplade. I en sidan samhillslogik riskerar dven frikyrkliga
gemenskaper att dterskapa avstand i stillet f6r nirhet. M6ten som kunde
leda till 6msesidig forindring blir ytliga. Tron och livet glider isir. Det
som borde vara sammanvivt i vir livsvirld uppfattas som separata sfirer.

FORUTSATTNINGAR FOR TRANSFORMATION

Rosa visar hur det moderna samhillets tempo och struktur bidrar till yt-
lighet, separation och bristande sammanhang i minniskors liv och rela-
tioner. Detta perspektiv kan férklara varfor omvindelse och tro tenderar
att reduceras till punktuella och individualistiska 6gonblick, snarare in
holistiska processer som vi delar med varandra. Med utgingspunkt i
Rosas resonemang kan inte frikyrkliga miljder betraktas som isolerade
fran samhillsutvecklingen, utan som péiverkade av modernitetens logik.
Detta motiverar behovet av att alltid forsoka forstd tro och transforma-
tion i relation till var samtid.

Den dualistiska minniskosynen bidrar med en méjlig forklaring till
varfor lirande i frikyrkliga kontexter ofta tolkas som kognitivt, snarare 4n
till ett kroppsligt och erfarenhetsbaserat "gérande”. Smith pekar pa att en
viss pedagogik (till exempel predikningar och bibelstudier) kan hinga
samman med en viss antropologi (minniskosyn) — nigot som ofta forbis-
es. Aven om delar av det frikyrkliga ssmmanhanget har erkint kinslor
som en del i att lira och djupna i tron har frikyrkans verksamhet sillan
gett rymd for att organisera lirande utifrin praktiska erfarenheter i vira
vardagliga liv. I stillet har lirandetillfillena haft sin tyngdpunkt pia
lisande och lyssnande. Smith visar att transformation inte sker frimst
genom rationell reflektion utan genom upprepade kroppsliga och kollek-
tiva handlingar som formar vart begir och vira vanor. Smith kopplar
lirande till kirlekens riktning vilket skapar ett djupare, relationellt och ex-
istentiellt perspektiv pa lirjungaskap. Genom att knyta ihop Smiths idéer
med livsvirldsfenomenologin fordjupas forstielsen av minniskan som en
helhet som erfar, handlar och ir i virlden genom kroppen. Detta teo-
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retiska perspektiv tillfor en filosofisk tyngd it idén om att tro och lirande
inte 4r nagot vi “har” utan nigot vi "gér och lever”. Det kontrasterar mot
Rosas beskrivning av den moderna minniskan som avkontextualiserad,
och pekar i stillet pi hur sammanhang, relationer och platsbundenhet ir
centrala for djupare transformation.

LARANDE MOTEN

De teoretiska perspektiven ovan pekar mot behovet av att forsta lirande
som en kroppslig, relationell och erfarenhetsbaserad process. For att
konkretisera hur en sidan forstielse kan ta form i praktiken introduceras
hir begreppet pedagogisk hillning,”' som handlar om att skapa forutsit-
tningar for méten som far ta tid och dir vi méter varandra som subjeket.
Detta avsnitt fungerar som en brygga mellan teori och empiri, dir de teo-
retiska idéerna om transformation och livsvirld Gversitts till en peda-
gogisk praktik i kyrkans arbete med unga.

Hur blir méten mojliga dir hela minniskan — med sin historia, sina er-
farenheter, sin tro och sin vardag - far plats? En pedagogisk hallning
priglad av 6ppenhet, nyfikenhet och Iyhordhet bir pa potentialitet for
mdéten dir bide vira egna och andras livsvirldar fir utrymme.” Det in-
nebir att jag inte enbart kan utgd frin mig sjilv och min egen livsvirld
och lita mina erfarenheter, 6vertygelser och synsitt diktera villkoren for
moten. Det forutsitter en kirlekshandling, det vill siga ett méte i vilket
jag kommer med kirlek och méts av kirlek.

Jesus ir en forebild fér genuina méten, eftersom han méter min-
niskor olika beroende pi deras behov. Han beméter exempelvis den
samariska kvinnan (Joh 4:1-42) pa ett sitt som skiljer sig frin hur han
méter den leprasjuke (Mark 1:40-45) eller farisén (Joh 3:1-21). Hans
irende tycks inte alltid vara firdig formulerat. I Matt 20:29-34 frigar Je-
sus den blinde mannen: ”Vad vill du att jag ska géra for dig?”, ett uttryck

2 Millenberg, At motas.
*Millenberg, Att motas.
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for 6ppenhet och nyfikenhet infér den han méter. Att vara 6ppen, ny-
fiken och lyhérd infér vem den andre ir kan ses som ett uttryck f6r en
kirlekshandling. En pedagogisk hallning kan dirmed beskrivas som ett
sitt att vara dir de som méts uppfattas som unika, kunskapande subjeket,
snarare 4n att tillimpa allmingiltiga strategier oaktat kontext och person.
Oppenbet ger utrymme for andra berittelser in vira egna, nyfikenbet in-
spirerar till utforskande av andras erfarenheter utan att ddma, och lyhord-
het frimjar aktivt lyssnande dven nir frigor skaver mot vira invanda upp-
fattningar. Hillningen skapar utrymme for att de som méts verkligen kan
métas genuint, utan forutbestimda forvintningar pa den ene eller den
andre.

SPRAKKAFEER SOM TRANSFORMATIVA ARENOR

Det empiriska exemplet himtas frin ett pigiende forskningsprojekt och
bygger pi studier av ett sprikkaféer i frikyrkas regi. Exemplet illustrerar
hur frikyrkliga verksamheter kan fungera som aktorer i civilsamhillet — en
roll som tidigare forskning redan har uppmirksammat. Flera studier, bide
nationellt och internationellt, visar att kyrkliga organisationer utgér
arenor for socialt, etiskt och pedagogiskt engagemang. Teologen Maria
Ledstam visar exempelvis hur trosbaserade organisationer bidrar till
lirande och personlig f6rindring, inte bara som intellektuella processer
utan genom konkreta sociala ssmmanhang och praktiska handlingar till-
sammans med andra.”® Ledstam konstaterar, vidare, att etiska och teolo-
giska principer omsitts i handling, vilket skapar mening, etisk riktning
och en kinsla av att bidra till det gemensamma goda. Teologen Michal
Opatrny framhiller pa liknande sitt hur teologiskt grundade virderingar
kan fdrdjupa bide professionellt och existentiellt reflekterande,* medan
teologen Jonas Idestrom och sociologen Stig Linde visar hur Svenska

* Maria Ledstam, ”Work 7 medias res: An Ethnographic Study of Different Logics of Work in
Faith-Based Businesses”, Studia Theologica 77/1 (2023), 102-123.

* Michal Opatrny;, “Idea of Caritas and Thinking of Social Work”, Journal of Religion and
Spirituality in Social Work: Social Thought (2025), 1-22.
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kyrkans volontirarbete bekriftar historiska virderingar samtidigt som nya
lirandeméjligheter uppstir i mdtet mellan minniskor.” Sidana méten
kan forstis som situationer dir virderingar, tro och omsorg vivs samman
och dir forstielse forhandlas fram genom dialog och reflektion.” I sitt ar-
bete om hur ledare i frikyrkliga diakonala organisationer uppfattar sitt
samhillsbidrag, beskriver Ledstam sammanhang priglade av en dubbel-
het: 4 ena sidan framtrider en tydlig kristen identitet, 4 andra sidan en vil-
ja att vara 5ppna och inkluderande civilsamhillesaktdrer.”

I den hir texten utgér sprakkaféer exempel pid sammanhang i en
frikyrkas arbete dir den pluralitet som tidigare beskrivits fir rum. De ut-
gor konkreta mikroscener dir de sirskiljande kristna ssmmanhangen och
de samhilleliga funktionerna som mangfaldiga métesplatser samexisterar.
Hir mots unga, medelalders och dldre méinniskor med olika etniska och
kulturella bakgrunder, erfarenheter, trosuppfattningar och &vertygelser.
Utifran transformativ lirteori bir dessa sammanhang pi potential for
transformativt lirande genom den mangfald som kommer till uttryck.

Vissa av deltagarna kommer frimst till sprakkaféerna for att ldra sig ett
nytt sprik, andra for att erfara gemenskap, och ytterligare nagra for att fi
hjilp med praktiska utmaningar — till exempel att tolka ett myndighets-
brev de fitt hemskickat. Liksom deltagarna har 4ven volontirerna olika
syften med sin nirvaro. En pensionerad svensklirare ser kaféet som en
stimulerande spriklig lirmilj6 dir det 4r majligt att halla sina pedagogiska
tirdigheter levande. En annan volontir lockas av majligheten att mota
nya minniskor och samtala om tro och virderingar. Ytterligare nigon
drivs av glidjen i att skapa trygghet och trivsel, genom att hilsa vilkomna
och ordna fika, men dirutéver inte vara engagerad i kyrkans arbete. En
fjirde ser det som ett samhillsuppdrag — att bidra till att nyanlinda min-
niskor kinner sig hemma i Sverige. Oavsett vilket bir de alla med sig sina

» Jonas Idestrém och Stig Linde, ”Welfare State Supporter and Civil Society Activist: Church of
Sweden in the 'Refugee Crisis’ 20157, Social Inclusion 7/2 (2019), 4-13.

**Opatrny, *Idea”.

¥ Maria Ledstam, Frikyrklig diakoni i forindring: Ledares perspektiv pd sambillsbidrag,
identitet, hot och religionsmiten (HYBRID Supplement 1; Orebro: ALT, 2025).
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skiftande livsberittelser, bakgrunder och erfarenheter in i sprakkaféet som
pé sa sitt blir ett mikrokosmos for det samhilleliga myllret av mangfald.
Hir kan volontirer som levt storre delen av sina liv i svensk kontext
konfronteras med unga nyanlinda minniskors berittelser, vilket har po-
tential for ett disorienterande dilemma - en dissonans mellan forgivet-
tagna antaganden och det nya, frimmande.* En sddan krock kan fungera
som katalysator for kritisk reflektion, ifrigasittande och omstrukturering
av grundférestillningar om bide virlden, oss sjilva och andra.”’ For att
peka pé potential for desorienterande dilemma i praktiken vinder vi vira
blickar mot en 6gonblicksbild frin ett sprikkafé nigonstans i Sverige:

En kader av grihariga kvinnor i sina bista ar tar emot oss nir vi kommer
till sprakkaféets lokaler. Det 4r idel igenkidnnande leenden och sméprat
nidr vi gir i vig till vira grupper. Vi kommer frin olika delar av virlden.
De flesta av oss dr migranter och har varit i Sverige en kortare tid, medan
kvinnorna som vilkomnar oss har levt hir hela sina liv. Vi har olika livser-
farenheter, kulturella bakgrunder, trosuppfattningar — och vi dr hir av
olika skil. En del scker sprikkunskaper, andra gemenskap, andra kanske
nigot djupt minskligt: ett sitt att hora tll.

Jag som forskare vill forstd vad det egentligen 4r som sker hir. I min
grupp ir ledaren, en pensionerad lirare, vil forberedd med ett manus och
en adventsljusstake. Hon berittar engagerat att ljusstaken ir en kristen
tradition — “iven om inte alla svenskar verkar veta det lingre”. Hon fir in-
gen riktig respons pd detta frin deltagarna. Kanske spriket inte ricker till?
Men sedan frigar hon om vi brukar ha mossa i vira ljusstakar, och varnar
for brandrisken. Nir ordet "eld” forklaras i gruppen, nickar alla allvarligt.
Alla dr dverens om att sikerhet dr viktigt. Inte forrin efterdt ndr vi samlas
runt fikaborden blir samtalet verkligt engagerat. D4 berittar en ung man
berittar frustrerat hur det kinns nir man inte ens klarar av att bestilla
pizza pd svenska. De andra nickar ivrigt — det hir kinner de igen.

Mitt i detta vardagliga sammanhang som ir en del i en frikyrkas arbete
ryms de troendes tvifaldiga uppdrag, samtida idéstromningar och allt det
som ir minniskors enskilda livsvirldar och vir gemensamma livsvirld.

*Mezirow, Transformative Dimensions.
ngoggan ”Transformative Learning”.
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Dirmed rymmer detta sammanhang potential f6r desorienterande dilem-
man. For att konkretisera hur sidana desorienterande dilemman kan upp-
sta i praktiken vinder vi dter till sprikkaféets deltagare. Det handlar om
olika forhallningssitt en volontir kan ha till sitt uppdrag och hennes upp-
mirksamhet pd vad som verkligen har betydelse i deltagarnas livsvirld just
nu.

I sidana méten kan forindring borja ske. Till exempel kan en volontir
som deltar i sprikkaféet, och som ir van vid att méta nyanlinda, ha litt
for att sméaprata och prioritera att dela med sig av svenska traditioner och
sprikliga uttryck. For nigon som redan har ett reflekterande och Sppet
forhallningssitt gentemot kulturell mingfald innebir métet méjligen inte
nigon djup transformation. Det kanske snarare bekriftar ett redan exis-
terande sitt att vara. En volontir som frimst ser sin roll som “den som lir
ut” utan att sjilv vara beredd att férindras eller ifrigasitta sina egna anta-
ganden, piverkas sannolikt inte heller i nigon djupare mening. Men pi
caféet kan det ocksd finnas annan volontir som omedvetet burit med sig
forestillningar om hur ett "riktigt svenske liv” eller “kristet liv” bor levas.
Denna volontir har emellertid genom samtal och gemenskap med min-
niskor frin andra delar av virlden bérjat uppticka alternativa sitt att tin-
ka, tro och vara. Det 4r for denna volontir som sprakkaféet kan fi en verk-
ligt djupgdende betydelse. Det ir nir vi borjar ligga mirke till var det
verkligen brinner till i métet med den andre, var glidje och smirtan finns,
som vi ocksa kan borja gi varandra till métes och lita nigot nytt hinda
med oss. Aven om vira berittelser inte ir likadana, kan vi kinna igen oss i
de allminminskliga erfarenheterna, som att vara ensam eller inte bli
forstadd.

Nir en minniska inte lingre bara ser sin roll som att inkludera andra i
en redan given gemenskap, utan ocksa sjilv borjar forindras i motet, da
blir det méjligt att tala om ett lirande med djup.” Och det ir d4 det sker
en forskjutning i hur personen relaterar till sig sjilv, andra och samhillet i
stort. Ett transformerande lirande kinnetecknas, enligt Hoggan, inte bara

wHoggan, ”Mapping”.
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av djup — en forindring i hur vi uppfattar oss sjilva och virlden — utan
ocksd av bredd, det vill siga att forindringen paverkar flera omraden i en
minniskas liv, snarare 4n att vara begrinsad till ett specifikt ssammanhang.
I sprikkaféer kan detta ta sig uttryck i en ung migrant som till en bérjan
upplever det svenska sittet att samtala — kanske mer ligmilt, individualis-
tiskt eller konsensussdkande — som frimmande, eller till och med
avvisande. Men i takt med dterkommande méten och samtal utvecklar
hen inte bara spriklig kompetens, utan ocksi en ny forstielse for olika so-
ciala koder, normer och virderingar. Detta nya sitt att tolka och agera i
relationer borjar snart paverka fler delar av livet — hur hen forhaller sig ill
lirare i skolan, till framtida arbetsgivare eller till minniskor frin andra
kulturer 4n den egna. Nir den forindring i attityd, forstielse eller be-
teende som forst uppstir i métet med en volontir pd sprikkaféet borjar
genomsyra andra relationer och sammanhang i livet, di kan man tala om
bredd i transformationen. Det handlar inte om att 6verge sin bakgrund
eller identitet, utan om att integrera nya sitt att vara och relatera som blir
en del av ett utvidgat sjilvforstaclse.

Transformativt lirande kan ocksa ta sig uttryck i en forindrad episte-
mologisk orientering — det vill siga en forskjutning i hur en minniska
forstar vad kunskap ir, hur den skapas och vilka killor som anses legitima.
En volontir i ett sprakkafé kan till en bérjan se sig sjilv som den som
”vet”, den som ska ldra ut svenska spraket och svenska normer till de unga
migranterna. Kunskap uppfattas di som nagot objektivt, nigot som
formedlas frin den kunnige till den okunnige. Men i métet med unga
minniskor frin andra delar av virlden, som bir pa erfarenheter av krig,
migration, tro och 6verlevnad, kan volontiren borja omvirdera vad kun-
skap faktiskt dr — och vem som har tillging till den.

Nir volontiren inser att de unga migranternas erfarenheter rymmer
visdom, perspektiv och insikter som inte gir att ldsa sig till i en bok, kan
en djupgiende forindring ske. Hen borjar forstd kunskap som situations-
bunden, relationell och émsesidig — nigot som uppstar i dialog och er-
farenhetsutbyte snarare dn &verfors i envigskommunikation. Detta in-
nebir ett djup i lirandet, eftersom sjilva grunden f6r hur kunskap forstis
och virderas skiftar.
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Bredden visar sig nir denna nya kunskapssyn inte bara paverkar volon-
tirens sitt att delta i sprakcaféet, utan 4ven forindrar hur hen forhaller sig
till lirande i andra sammanhang — exempelvis i forsamlingsarbete, i samtal
med barn och ungdomar, i utbildning eller i arbetslivet. Volontiren blir
mer lyhord, mer benigen att stilla frigor 4n att ge svar, och mer med-
veten om den egna kunskapsbegrinsningen.

For att detta lirande ska kunna betraktas som transformativt krivs
ocksa stabiliter — och den visar sig i att volontiren 4ven lingt efter engage-
manget i sprakcaféet fortsitter att tillimpa ett mer 6dmjuke, relationellt
och kritiskt férhillningssitt till kunskap. I férlingningen kan detta leda
till ett annat sitt att undervisa, ett annat sitt att samtala — och ett annat
sitt att vara i virlden.

Sprakcaféer kan siledes fungera som en arena for bade skav, djup, och
transformation — forutsatt deltagarnas forhillningssitt, det vill siga deras
6ppna eller slutna attityder till de dominer i sina liv som kan omformas.

I ljuset av Rosas samtidsdiagnos kan den pedagogiska hillningen
forstas som ett mikromotstind mot modernitetens tendenser till objekti-
fiering och fragmentering.” Genom att mdtas som subjeke, i stillet for
som kategoriserade objekt sisom “den unga migranten” eller den ildre
kvinnan”, dterupprittas resonans — en émsesidig relation till den andre
som utgdr en forutsittning for transformativt lirande. Genom lingsam-
ma, nirvarande och relationella processer skapas utrymme for att dela och
tolka livsberittelser, vilket kan f6rskjuta perspektiv och stirka delaktighet.
I dessa “langsamma samtalsrum” fungerar ppenhet, nyfikenhet och ly-
hérdhet som didaktiska verktyg som omvandlar desorienterande dilem-
man till méjligheter f6r transformativt lirande.

I sprikkaféer kan den pedagogiska hillningen bidra till ett tranforma-
tive rum. Nir unga upplever att deras berittelser verkligen formar
samtalet, kan deras kinsla av delaktighet och dgandeskap i gemenskapen
stirkas.” Om en volontir diremot enbart ser sin roll som faktaférmed-

3R osa, Acceleration.
32Smith, Love.
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lare, riskerar motet att bli mer kognitivt 4n transformativt, och mdj-
ligheten till ett djupare, vardagspraktiskt lirande minskar.

Utdver att bromsa tempot och inta en Sppen pedagogisk hallning,
piminner Smith oss om att lirande och omvindelse inte bara sker i
tanken, utan genom kroppen och vira vardagliga vanor.® Nir vi enbart
fokuserar pa det kognitiva limnar vi ouppfyllda de dimensioner som
ber6r kinslor, rytm och sinnesintryck. Dirmed utmanas frikyrkors arbete
att utformas sa att vanebrytande praktiker kan bjuda in unga till vardagli-
ga aktiviteter som ocksd innefattar fysiska handlingar, och som m&jliggor
moten dir hela minniskan erkidnns och ryms.

Genom att kombinera Smiths resonemang om en holistisk syn pa
kroppen, Rosas uppmuntran till inbromsning och Millenbergs peda-
gogiska hillning utmanas frikyrkors arbete att skapa lirmiljéer dir hela
minniskan ryms med allt var hon ir och kan bli. Hir kan bide huvud,
hjirta och hinder kunna bli aktiva medskapare i en pigiende, 6msesidig
process av reflektion, relation och transformation.

Rosa pekar pi hur acceleration skapar “avkontextualiserade, 6mse-
sidigt orelaterade hindelser”.* Frikyrkors svar kan vara att borja iscensitta
motesformer dir unga minniskor ges mojligheter att forankra tron i
vardagliga erfarenheter — i praktiska vanor dir kropp, kinsla och intellekt
integreras. Si omvandlas omvindelse frin en snabb punktuell hindelse
till en livsling process som genomsyrar hela livet.

KYRKANS UPPDRAG OCH DET TRANSFORMATIVA LARANDET

Utgingspunkten for den hir artikeln 4r méten mellan frikyrkan och unga
minniskor med olika etnisk och kulturell bakgrund, utifrin sprakkaféer
som empiriskt exempel. I detta stycke analyserar vi hur detta kan forstis i
relation till kyrkans uppdrag och det transformativa lirandet. Sirskilt
fokus ligger pa hur tron kan kommuniceras till minniskor med olika for-

33 Smith, Love.
3 Rosa, Acceleration, 307.
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forstaelser, och hur sidana moéten kan fordjupa forstielsen av lirande,
omvindelse och gemenskap.

Ett pagiende lirande och en stindig transformation ir forstas ingent-
ing frimmande for den kristna tron. I Nya testamentet finns aterkom-
mande texter dir de troende uppmanas till att djupna och mogna i tron
(se exempelvis Hebr 5:12-14; 1 Kor 3:1-2). Bland annat betonas vikten
av att vixa upp i tron for att inte bli vilseledda av falska liror, vilket kriver
en djupare forstaelse och mognad i tron (Ef 4:13-14). Dessa exempel vis-
ar hur tron férutsitter ett pigiende lirande och en mognad som rimligen
utvecklas 6ver tid. Sidana exempel kan forstis som ett slags lirande som
foljer pi omvindelsen.

Men hur ska vi forstd det transformativa lirandet i relation till det
uppdrag som vi uppfattar att den troende och kyrkan har att ilska, tjina
och dela tron? Ja, Bibeln siger att det inte finns nigot storre bud 4n att 4l-
ska Gud (5 Mos 6:5) och sin nista som sig sjilv (Mark 12:29-31). Sam-
tidigt visar Nya testamentet pa ett tydligt evangeliserande uppdrag — att
dela med sig av sin tro till andra minniskor (Matt 28:18-20). I den hir
texten forstar vi dessa tvd delar som sammanvivda i vad vi hir benimner
som ett tvifaldigt uppdrag. Det evangeliserande uppdraget uppfattar vi
ddrmed inte som nigot som star fritt fran det dubbla kirleksbudet utan
handlar om att leva ut ett diakonalt kirleksbudskap. Utan kirlek ér vi en-
ligt Bibelns beskrivning endast “ekande cymbaler” (1 Kor 13:1).

Det tvifaldiga uppdraget innebir att sjilva lirandet i relation till
omvindelse alltid har en riktning. Omvindelse som en transformativ
pigdende lirprocess ir dirmed inte ett lirande om vad som helst. I en
teologisk betydelse kan det desorienterande dilemmat inom teoribildnin-
gen ses som ett bortvindande frin synd och ett vindande till Kristus. Den
transformativa, stindigt pigiende lirprocess som sedan f6ljer har dirmed
ett givet mal: Guds rike. Detta skiljer sig frin teorins ursprungliga idé dir
det nédvindigtvis inte finns ett givet mil, utan en stérre Sppenhet infér
vad som ska liras.

Samtidigt gestaltas motesplatser som sprikkaféer inte i ett vakuum,
utan i en samtida kontext priglad bade av bade frikyrkliga Gvertygelser
och traditioner samt av ridande samhilleliga idéstrémningar. Var poing
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ar att frikyrkans liv och verksamhet 4 ena sidan genomsyras av det teolo-
giska uppdraget — att ilska, tjina och dela tro — samtidigt som det 4 andra
sidan 4r inbaddat i och format av samtidens samhilleliga idéstromningar.
Dessa péaverkar rimligtvis 4ven hur uppdraget forstis och praktiseras.
Dirmed aktualiseras spinningen frin Johannesevangeliet om att leva i
virlden” — att vi deltar i och méter vir omgivning — men “inte av virl-
den”, att vi behiller var identitet och vir trohet mot evangeliet.

Smiths resonemang om omvindelse i form av vardagliga vanor dir
tron fordjupas och stirks utgar fran att vi alla ingir i den stora Gverhin-
gande berittelse om gudsrikets existens och nirvaro dir malet alltid ér
Kristus.” Givet detta ir sjilva omvindelsen som transformativ lir-
process — att djupna i tron — inte ndgot som varken sker isolerat frin an-
dra minniskor eller enbart som en intellektuell aktivitet. Det sker i sam-
spel med andra minniskor. Att djupna i tron som kristen kan mycket vil
ske pa ett sprikkafé, eftersom det dir finns méjlighet till méten med per-
spektiv som skiljer sig frin det invanda och samtidigt en gudsnirvaro.

Ett sitt att beskriva detta pa 4r att vi moter varandra i vara berittelser. 1
berittelserna kring vara egna vardagsliv kan vi identifiera vara egna glidje-
imnen och smirtor i den andres liv. En uppriktigt delad erfarenhet har
stora mojligheter att ge dterklang i en annan minniska, och gor det littare
att motas trots skillnader i till exempel alder och sprak. Nir vira berittels-
er liggs till berittelserna om Bibelns méinniskor kan vi finna ytterligare
platser att utmanas, lira och forstd nagot nytt. Dessa moten och berittels-
er fir sedan finnas i “den stora berittelsen”, nir vi delar vara gudser-
farenheter utifrin vira vardagliga liv.

Vi lever vir tro i var kropp, i vira relationer, i var fotbollstrining, i vart
arbete och i métet med nya minniskor. Att leva innebir att vara i relation
till andra minniskor, till vira erfarenheter, Gvertygelser och identiteter.
Dessa dimensioner gir inte att skilja at som fristiende delar, utan utgér en
gemensam viv av mening. Pd samma sitt som det 4r oméjligt att dra ut en
enskild trid ur en vivd matta utan att paverka helheten, dr det omojligt

% Smith, Love.
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att isolera en aspekt av det vardagliga livet — sisom tro, relationer eller
overtygelser — frin den storre livsvirlden den dr en del av.

Denna holistiska forstielse av minniska och virld betyder att nir vi
mots, mots vi med allt det som ir vira liv — vira samlade erfarenheter och
overtygelser. Nir omvindelse uppfattas som en livsling transformativ lir-
process betyder det samtidigt att vi dr mitt uppe i en pagiende transfor-
mativ lirprocess nir vi mots. Det som péagar i min transformation ir ock-
sd relevant f6r den jag méter, och tvirtom. Det ir si vi lever det diakonala
kirleksuppdraget mitt i vardagen.

Detta innebir att omvindelse och tro ir en riktad och malinriktad
process som skiljer sig frin den mer 6ppna och explorativa karaktiren i
generell transformativ lirteori. Omvindelse som tranformativ larprocess
ar samtidigt djupt relaterad till social interaktion och gemenskap, vilket
gor att lirandet och djupnandet i tron inte kan f6rstis isolerat frin det so-
ciala sammanhanget.

FRAN OMVANDELSE SOM TILLSTAND
TILL LIVSLANG INRIKTNING

Som Hoggan beskriver innebir transformativt lirande en radikal om-
strukturering av minniskans grundliggande forestillningar och virlds-
bild - en férindring som m&jliggdr en ny forstielse av virlden och ens
plats i den.* Nir vi betraktar omvindelse ur detta perspektiv kan vi se det
som en metafor for just en sidan djupgiende och vardagspraktisk trans-
formation - en f6rindring som sker genom omformade vanor i det
konkreta livet — och en 4terinriktning av hjirtat.”

Nir omvindelsen betraktas som en punktuell hindelse riskerar tvi be-
grinsningar att uppstd. Dessa bada diskuteras i stycket nedan. Det forsta
vi vill lyfta fram ir forlusten av en livsling, fordjupad trosutveckling.
Genom att se sig sjilv som redan “omvind och klar” riskerar djupnandet i

36 Hoggan, "Mapping”.
%7 Smith, Love.



24 MILLENBERG OCH NORDQVIST FARNSKOG: OMVANDELSE

tron — en pagiende livsling lirprocess — att gi férlorad. Om omvindelsen
ses som avslutad, riskeras viljan eller behovet att fortsitta vixa, prova,
tvivla och mogna i sin tro. Det skapar en illusion av firdighet snarare in
en 6ppen, levande relation till tron och det Gud vill gora i vira liv.

Den andra begrinsningen vi vill lyfta fram ir att en statisk sjalvbild
tenderar att forsvira lyssnandet och motverka 6msesidiga méoten. Efter-
som en sidan sjilvbild bygger pd att vi utgir frin att vi “redan vet” och
dirmed riskerar att g miste om det aktiva lyssnandet pa den som inte
(uppfattar) delar vir tro. En sidan sjilvbild kan férsvira genuina moten.
Den andre blir inte ett subjeke att lyssna till, utan ett objekt att Svertyga
vilket riskerar att leda till att den andre forminskas till ett projekt snarare
in en medvandrare i det existentiella samtalet.

Nir vi forstir omvindelsen som transformativt lirande innebir det att
fokus pa omvindelsen som en punktuell hindelse forskjuts till att bli som
en pagiende livsling lirprocess utan slut. Detta kan kopplas till Bibelns
uppmaningar om att lita sig forvandlas (Rom 12:2) och att tillsammans
med Anden utforska “djupen i Gud” (1 Kor 2:10). I denna process bidrar
goda vanor till att vi liter oss fornyas och lir oss djupna Gver tid. Att
forsta omvindelse som en livsling lirprocess innebir samtidigt att bade se
sig sjalv och andra som lirande subjekt.

En utmaning for oss i var tid 4r att de modernistiska idéstromningar
som omger oss riskerar att prigla dven vért sitt att forhalla oss till omvin-
delse, tro och till varandra i frikyrkors arbete. For att bryta oss loss frin
modernitetens begrinsande paradigm skulle vi alltsd behéva dtererévra en
holistisk forstaelse av lirande och minsklig existens. Det innebir att vi
skulle behova omvirdera och 6ppna oss infor lirande som en kroppslig,
relationell och praktisk process, snarare 4n enbart en intellektuell ak-
tivitet. S4 blir omvindelse alltsd en vardaglig livshillning snarare 4n en
isolerad kognitiv process. Ocksd Smiths tankar om "hjirtats omorienter-
ing” betonar att vira vardagsvanor formar oss dver tid, och gor det mojligt
att forstd omvindelse som en stindig formningsprocess genom de vanor
vi odlar och de relationer vi har. Pi sa sitt kan vir forestillning om
omvindelsen férvandlas frin en punkt i tiden till en riktning. I stillet for
att tala om omvindelse som ett tillstind, blir det alltsa méjligt att tala om
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en livslang inriktning och formande genom vanor och liturgier i vardagen
och i méten med minniskor.

I den frikyrkliga traditionen har vi lagt stor tonvikt vid beteendefor-
indringar som exempel pi — eller ibland till och med bevis fér — att
omvindelse och forvandling har skett i en minniskas liv. Detta fokus, i
kombination med brist pi barmhirtighet, har lett till mycken sorg och
skada for frikyrkligheten genom historien. Samtidigt 4r handling en
sjalvklar frukt av tro i den kristna &vertygelsen (Gal 5:22-23) och speglar
ocksi Mezirows tankar som presenterats ovan kring hur férvandling 4ven
leder till handlingar som Sverensstimmer med ett nytt perspektiv.”® Att fi
uttrycka de nya perspektiv man tillignat sig i praktisk handling kan ocksa
vara just det uttryck for tro en minniska behéver, vare sig det handlar om
att fixa fika, vara tondrsledare eller rifsa 16v pd kyrkans grismatta.

Att se kunskap som situerad och relationell, snarare 4dn som Gverfor-
bar, stimmer vil &verens med frikyrkans erfarenhetsbaserade pedagogik,
dir ldrandet sker i gemenskap och praktik. Det transformativa lirandet
blir synligt nir nya firdigheter och vanor formas i gemenskapen - i hur
minniskor agerar, relaterar och fortsitter utvecklas 6ver tid.

TRANSFORMATION | PRAKTIKEN

I denna artikel har vi undersdékt hur omvindelse kan forstis som en
pigdende, transformativ lirprocess i frikyrkans kontext. Med frigestill-
ningarna rotade i teorier om transformativt lirande och dess bredd, djup
och stabilitet samt betydelsen en pedagogisk hillning priglad av &p-
penhet, nyfikenhet och lyhdrdhet, har vi belyst hur lirande kan ske
genom konkreta méten i pluralistiska miljoer. Vi har utgate frin sprik-
caféer som ett praktiknira exempel. Genom att sammanfdra teologiska,
pedagogiska och sambhillskritiska perspektiv har vi problematiserat en
punktuell syn pi omvindelse och visat pd méjligheten att f6rstd den som

* Se ocksd Jack Mezirow, Learning as Transformation: Critical Perspectives on a Theory in
Progress (The Jossey-Bass Higher and Adult Education Series; New York: Wiley, 2000).
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en livsling, gemenskapsburen och kroppsligt forankrad process. I det fol-
jande f6r vi en diskussion om vad detta synsitt innebir for frikyrkans ped-
agogik, praktik och sjilvforstaelse.

Att arbeta med omvindelse — bade i det egna livet och i férsamlingens
praktik — 4r en stindigt pigdende utmaning. Det ricker inte att vi deltar i
bibelstudier eller teologiska samtal, omvindelse behéver genomsyra vira
vardagliga liv och den samhillskontext vi lever i. Transformativ lirteori er-
bjuder hir viktiga perspektiv. Genom begreppen djup, bredd och sta-
bilitet utmanas vi att se omvindelse som en process som miste fi paverka
hela minniskan — inte bara vdra tankar, utan iven vira vanor, relationer
och sitt att vara i virlden.”” Det som pigir utanfor kyrkans viggar, att
ungdomarna triffas och koper droger i virt kvarter maste paverka vad vi
gor som kyrka. Di kan vi inte n6ja oss med att vi har intressanta bibel-
studier for unga. Det ir f6rst ndr omvindelsen fir tilltridde till alla delar av
vara gemensamma liv mitt i samhillet som den kan bli verkligt transfor-
mativ. Att leva i denna riktning innebir att stindigt prova sig sjilv i ljuset
av tron, lita sig formas &ver tid och bira sin tro i praktisk handling. Det 4r
nigot si enkelt och samtidigt svirt som att talmodigt finnas kvar och tji-
na i det sammanhang och bland de minniskor dir vi finns som kristna
och som kyrka. Dirmed blir omvindelsen inte en punktuell erfarenhet,
utan en levd och pigiende forvandling som ror hela vir existens. Trans-
formativ lirteori bjuder hir konkreta perspektiv pi omvindelse som inte
stannar i kyrkan som en “tirtbit” av vira liv, utan fir tilltride till hela vira
liv och den kontext som vi finns i.

Denna text har sitt upphov i frikyrkors lingtan efter mingfald och att
skapa goda pluralistiska mé&ten. Ett livsvirldsfenomenologiskt perspektiv
oppnar upp for en dynamisk forstelse av pluralism, dir olikheter inte ses
som fundamentalt dtskilda utan som sammanlinkade och stindigt i
rorelse. Nir pluralism i stillet ses som en dynamik dir olikheter 4r sam-
manlinkade och i stindig rérelse, mojliggor det en djupare forstielse av
bide frikyrkors roll och dess sitt att tolka tro, text och tradition. Idag

”Hoggan, ”Mapping”.
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organiseras motesplatser overallt i kyrkorna som 6verbryggar dldersgrins-
er etniska, sociala och sprakliga grinser. Hur blir da dessa sprikkaféer,
gemensamma kvillmatsgemenskaper och “After school”-verksamheter
platser dir de vardagliga samtalen blir det viktiga, sjilva kirnan i férvand-
lingen av vira gemensamma liv?

Frikyrkorna har en historia av att vara en motkraft mot destruktiva
och fortryckande krafter som forminskar minniskors virdighet pa olika
sitt.” Att std emot modernitetens acceleration och splittring kan vara en
svar utmaning, men inte omdjlig. Frikyrkors traditioner av det teskedsvisa
lisandet av Bibeln och andra tinkvirda bocker samt det fortroendefulla
samtalet i den lilla gruppen ir goda exempel. Behovet av att bromsa tem-
pot och ge plats at langsamma, kroppsliga och sinnesinvolverande prak-
tiker som motverkar ytlighet och alienation ir inte vara si svirt som man
kan tro. Exempel pa sidana métesplatser ocksa finns redan pa manga hall i
vara kyrkor.

I denna artikel vill vi lyfta fram frikyrkor som platser for lirande dir
en medveten pedagogisk hillning behévs. Hir behovs goda féredémen,
ledare (bade anstillda och frivilliga) som med sina liv kan visa pa bety-
delsen av 6ppenhet, nyfikenhet och Iyhérdhet f6r att mojliggéra djupare
reflektion och férskjutna perspektiv. For detta behévs laingsamma och
héllbara praktiker dér vi far 6va oss just detta. Nir fokus ligger pd vissa
forvintande och 4ven begrinsade beteendeférindringar som gor oss till
en del av gruppen finns riskerar vi att gd miste om forindringar i forstelse
och medvetande. Detta riskerar att leda till moralism och utestingning
snarare in transformation. Med denna text vill vi bidra till ett samtal om
en processinriktad, pigiende omformning av perspektiv, vanor och hjirta
som ett mer fruktbart férhillningssitt 4n det historiska engingsbeslutet.

“ Se exempelvis Erik Bengtsson, ”The Swedish Sonderweg in Question: Democratization and
Inequality in Comparative Perspective, c. 17501920, Past and Present 244/2 (2019), 123-161;
Arne Rasmusson, “Radical Orthodoxy on Catholicism, Protestantism and Liberalism/Liberality: On
the Use of Historical Narratives and Quantitative Methods in Political Theology”, Modern Theology
37/1(2021), 44-61; Lydia Svird, Vickelserrelsernas folk i andra kammaren 1867-1911: Frikyrkliga
och ldgkyrkliga insatser i svensk politik (Stockholm: Missionsforbundets forlag, 1954).
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Paulus uttrycker ocksi denna kontinuerliga férvandling som en rorelse
dir han 7stricker sig mot det som ligger framfér” (Fil 3:13), medan Efe-
sierbrevet beskriver mélet som en tillvixt in i “hela Guds fullhet” (Ef
3:18-19). Férsamlingens roll blir inte att kontrollera lirandet, utan att
skapa rum dir det transformativa lirandet kan fa ske — existentiellt, and-
ligt och intellektuellt. I dessa rum fir erfarenheter av djup f6rindring,
dven de som inte omedelbart passar in i traditionella tolkningsramar, mo-
tas med sprak, nirvaro och nyfikenhet.

Denna syn pa omvindelse grundar sig ocksi i en helkroppslig er-
farenhet. Lingsiktiga relationer frin sprikkafésammanhang kan exem-
pelvis leda till engagemang i asylfrigor, std upp for minskliga men ocksi
utflykter till svampskogen. For en genomgiende f6rvandling tror vi pa att
involvera kroppen och sinnena i lirandet, snarare 4n att enbart forlita sig
pi kognitiva, teoretiska 6vningar. Genom att aterintegrera de kroppsliga
och kinslomissiga dimensionerna i undervisningen skapas en mer holis-
tisk pedagogik. Vi foreslar mera stidning, bakning, lek och dans in
tinkande och bliddrande som vigen till transformation av hjirtan och
liv! T kontrast till ett dualistiskt synsitt pa minniskan och en syn pa
lirande som ndgot om enbart sker i huvudet erbjuder transformativ lir-
teori en mojlighet till fordjupad forstaelse av transformation genom ett
stindigt prévande av egna grundliggande antaganden, perspektiv och
livshallningar.” For att detta ska kunna ske krivs inte bara intellektuell
bearbetning, utan en existentiell och kroppslig forankring dir min-
niskans hela livsvirld ir involverad. Det handlar om att formas — inte bara
informeras.

En pedagogisk hillning f6r transformation handlar om djupgiende
rérelser som berdr hela minniskan: hennes kropp, kinslor, relationer, tro
och vardagsliv. Tron ir inte enbart nigot vi tdnker oss till, utan nagot vi
lever oss in i — genom vardagliga praktiker, gemenskap och reflektion. For
detta krivs en holistisk pedagogik en dir omvandling och personlig

“ Mezirow, Transformative Dimensions; Knud Illeris, *Transformative Learning and Identity”,
Journal of Transformative Education 12/2 (2014), 148-163.
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utveckling inte bara blir en intellektuell 6vning, utan en levd erfarenhet
priglad av gemenskap och praktisk interaktion.

ATT FORVANDLAS TILLSAMMANS

I en virld dir komplexitet ofta reduceras och dir fenomen betraktas som
separata snarare in sammanvivda, riskerar dven frikyrkor att tolka sitt up-
pdrag genom sniva kategorier, snarare 4n i relation till den méngfacetter-
ade verklighet de verkar i. Ur ett kyrkligt perspektiv aktualiserar frigor om
transformation och omvindelse en rad frigor om hur lirande kan forstis
och organiseras inom forsamlingslivet. Om transformativt lirande in-
nebir forindringar i virldsbild, sjilvbild, epistemologi, ontologi, beteende
och férmaga — pa vilket sitt frimjar da frikyrkors strukturer och arbete
ett sidant lirande?

Frikyrkan har ett vackert arv att forvalta nir den betonar betydelsen av
det personliga stillningstagandet for tro. Det finns dock en risk att en sa-
dan frikyrka forstir omvindelse punktuellt. Hon missar dirmed viktiga
mojligheter for lirande och vixande i tro som inkluderar bade nya och
gamla deltagare. Vilka konsekvenser fir da en punktuell syn pi omvin-
delse? I denna artikel provar vi tanken att den punktuella upplevelsen och
stillningstagandet uppfattas som en avslutad hindelse i det forflutna och/
eller som en erfarenhet kopplad till en specifik plats. Det skulle da kunna
finnas en risk att omvandlingen avstannar och blir osynlig utanfor
kyrkans viggar. En sidan troende minniska 4r inte heller en sidan man sa
girna frigar om tro. Till hennes kyrka 4r man kanske inte heller si angeli-
gen om att komma. Det ir litt att hamna i liv dér férvandlingen kommit
av sig. Kanhinda har det ocksa sin upprinnelse i modernitetens tartifier-
ing” av vara liv, ddr frikyrkors “tartbit” blir en isolerad bit av var livsvirld,
skild fran de manga andra "bitar” vi ocksa lever.

Ett kristet “tirtbitsliv” fir ocksi konsekvenser f6r vira relationer till
varandra. Enligt var forstdelse var minniskans férvandling och vixande i
tro aldrig tinkt som en distanskurs i egen takt. Att forsoka lita Gud for-
vandla en minniska i ensamhet dir var och en lever utan kontakt med
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varandra tycks svart, for att inte siga omojligt, och verkar ha mycket litet
att gora med tanken pd en hel och sammanhillen skapelse. Det ir i
gemenskap som forvandlingen sker, vilket Nya testamentets brev ocksa
ger ménga firgstarka exempel pa. Nir minniskor stots och bléts mot
varandra uppstir konflikter och svérigheter, och det ir inte litt att skapa
en trygg gemenskap dir man vagar vara 6ppen for varandra. Men det dr
sannolikt i gemenskaper dir man verkligen vagar dela liv med varandra
som det blir angeliget att vara med.

Men hur blir det d4 med utmaningen till omvindelse? Finns det inte
risk att erbjudandet om ett nytt liv med Jesus Kristus férsvinner in i en
otydlighet som inte intresserar nagon? Vi menar i denna artikel att
omvindelse som en piagiende transformation inte gor stillningstagandet
mindre radikalt — tvirtom! I det transformativa omvindelseperspektivet
utmanas vi alla att forvandlas, oavsett hur langt vi vandrat pa vigen, och
det 4r med den utgingspunkten vi mots.

Ett transformativt synsitt pi omvindelse 4r ocksd en utmaning till en
forindrad undervisning, ett annat lirande och en annan syn pid min-
niskan och frikyrka. I denna undervisning utgir vi frin ett gemensamt
”vi” som hela tiden utmanas till omvindelse. Frikyrkor blir pa si sitt vi
minniskor och inte en plats dir vi lever virt kristna” liv. I stillet 4r
kyrkan 6verallt ddr vi dr och alla vira relationer 4r del av det — i familjen, i
fritidslivet och i utbildnings- och arbetslivet.
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ABSTRACT 22 Denna artikel granskar kritiskt Svenska kyrkans forhillningssitt
till migranters integration utifrin kontextuell teologi och pedagogisk teori. Med
utgingspunkt i tre drs etnografiskt filtarbete med en bibelstudiegrupp bestiende
av ensamkommande afghanska ungdomar, kontrasteras tvi pedagogiska mod-
eller: en monologisk, assimilationsinriktad modell och en dialogisk, deltagar-
baserad modell inspirerad av Discovery Bible Study (DBS). Resultaten visar att
den forstnimnda riskerar att forstirka implicit kulturell Gverhdghet, medan den
senare mojliggor kulturellt forankrade tolkningar av Bibeln och framvixten av
hybrida teologiska identiteter. Genom att anvinda teorier om inkulturation,
kontextualisering och kritisk pedagogik argumenterar artikeln for att kyrkan bor
prioritera integration i Kristus mangkulturella kropp snarare 4n assimilering till
dominerande svenska normer. Artikeln erbjuder praktiska forslag for att motver-
ka kulturell hegemoni och frimja ledarskap och teologisk handlingskraft bland
kristna med migrationsbakgrund. Slutligen uppmanas kyrkan att kritiskt ompré-
va sin roll i ett allt mer méngfaldigt samhille. &
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spraklig korrektur.
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INTRODUKTION

I borjan av filtarbetet for mitt doktorandprojeke deltog jag i en konferens
som anordnades av en frikyrka i sédra Sverige, och som samlade represen-
tanter for trossamfund som arbetar med flyktingar i Europa. Under kon-
ferensens forsta dag presenterade huvudpastorn sig sjilv och kyrkans verk-
samhet, som bestod av flera férsamlingar som samlades i samma byggnad.
Han presenterade ledarna for de olika férsamlingarna som tillsammans
utgjorde kyrkan. Efter att ha presenterat dem ("och hir ir ledaren for vér
romska forsamling ... och hir dr ledaren for var spansktalande férsamling
...”) sade han nigot som fastnade hos mig:

Dessa forsamlingar existerar bara for tillfillet — for den forsta generatio-
nen invandrare — eftersom vi snart alla kommer att vara svenskar och
kunna tala svenska, och di kommer vi inte lingre att behova dessa
forsamlingar.

Aven om hans budskap var tinkt att vara positivt, for att visa pd hans
kyrkas framging i att ena minniskor kring en gemensam svensk kultur,
uppfattade jag det som ett budskap om kulturell hegemoni: de olika for-
samlingarna kommer inte lingre behovas, eftersom de andra kulturerna
kommer att underkasta sig nationens dominerande kultur.

I denna artikel kommer jag att beskriva detta synsitt som den assimi-
lerande modellen. Jag kommer argumentera for att det inte stimmer 6v-
erens med kyrkans kallelse, utan nirmast hor hemma i beskrivningar av
madl och syften med en nyliberal stat, som sedan starten har strivat efter
att skapa enhetlighet. Det finns visserligen en anpassningsprocess som
dger rum inom Kristus kropp, men denna ska inte formas "efter denna
virlden” (Rom 12:2) utan “efter hans sons bild” (Rom 8:29).

Aven om tillhérigheten till en svensk kyrka kan ge méjlighet att lira sig
den dominerande kulturen och spriket, ir det viktigt att kyrkans engage-
mang i aktiviteter som ror integration i det svenska samhillet inte ger
upphov till en implicit kulturell imperialism, som ir kinnetecknande for

" Bibel 2000 anvinds om inget annat anges.
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assimileringsstrivanden av andra aktSrer. Jag hivdar alltsd att det inte 4r
kyrkans uppgift att integrera minniskor i det svenska samhillet, utan
snarare att integrera minniskor i Kristus vackra, mangkulturella kropp.
Medan svensk integrationism kan betrakta kulturella skillnader som ett
besvir som maste utrotas eller ignoreras (till exempel genom "firgblind-
het”), dr Kristus kropp en plats dir sadana skillnader kan bli en styrka och
en mojlighet att berika kristnas forstielse av evangeliet.”

I det som foljer kommer jag att utforska denna friga med ut-
gangspunkt i tre drs filtarbete i Svenska kyrkan.

BAKGRUND

Missionshistorikerna Jean och John L. Comaroff menar att missions-
rérelserna under kolonialtiden var oskiljbara frin sjilva kolonialiserings-
processen.” Missionirerna anlinde, tillsammans med koloniala eko-
nomiska foretag, till vad de ansig vara virldens yttersta horn och forsokte
“civilisera” de “ociviliserade” genom skolging, inférande av visterlindsk
hilsovird och kapitalistiska foretag, samt marginalisering av lokala seder.
Denna beskrivning dr naturligtvis omstridd, och evangelikala missions-
forskare 4r kanske mer angeligna om att géra en tydligare dtskillnad mel-
lan kolonisatdrer och missionirer.* De ir dock 6verens om att missionir-
erna, tillsammans med “evangeliet”, férde med sig och lirde ut sina
europeiska kulturer och sedvinjor till invinarna i dessa “nyupptickta”
linder. De europeiska missionirernas kultur och sprik blev allt som oftast
rikemirken for vad det innebar att vara “civiliserad”, eller hur framsteg
definierades. Med framvixten av inhemska forskare frin “missionsfiltet”

2] denna text forsdker jag inte definiera begreppet “evangeliet”, men vill inledningsvis papeka att
det finns olika dsikter bland dem som identifierar sig som kristna om hur det ska definieras.

* Jean Comaroff and John L. Comaroff, Of Revelation and Revolution 1: Christianity,
Colonialism, and Consciousness in South Africa (Chicago: University of Chicago Press, 2009).

*Dana Lee Robert, Christian Mission: How Christianity Became a World Religion (Blackwell
Brief Histories of Religion Series; New York: Wiley-Blackwell, 2009); Lamin Sanneh, Translating the
Message: The Missionary Impact on Culture, American Society of Missiology Series (New York: Orbis
Books, 1989).
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och ankomsten av den postkoloniala kritiken av missionsarbetet har dessa
sedvinjor ifrigasatts kraftigt. Det finns ett talesitt bland missionirer som
sdger att kristna var sa daliga pa att svara pi Guds uppmaning att ga "till
nationerna” att Gud beslutade att skicka nationerna till dem - dirav den
okade migrationen frin majoritetsvirlden till Europa och USA nir Gud
for missionsfiltet till missionirerna.” Oavsett om man haller med om den-
na forklaring av moderna migrationstrender eller inte, rider det ingen
tvekan om att internationell migration och den pluralism som den for
med sig till det moderna Europa uppmanar kyrkan att dra lirdom av tidi-
gare interkulturella méten mellan europeiska kristna och deras kulturer
och minniskor med annan, icke-kristen religios och kulturell bakgrund.

Den si kallade “europeiska flyktingkrisen” 2015, tillsammans med
dess inverkan pé det svenska sociala och religiosa livet, utgér ett utmirke
sammanhang for att utforska dessa frigor. Mellan 2014 och 2016 anlinde
273 117 personer som sokte asyl i Sverige.® Av dessa var 44 617 en-
samkommande flyktingbarn som var under 18 ir nir de kom till Sverige
och inte hade nigon ansvarig vuxen som tog hand om dem. De flesta av
dessa ungdomar flydde frin inbordeskrig eller frfoljelse i sina hemlinder.
Sedan deras ankomst har Svenska kyrkan (och méinga andra kristna sam-
fund) tagit emot hundratals av dessa ungdomar som vill ansluta sig till
kyrkan och dopas som kristna.

Under tre ér, frin 2019 dill 2023, samlade jag in data till mitt dok-
torandprojekt, dir jag undersokte konverterings- och identitetsprocesser i
en enskild bibelstudiegrupp inom Svenska kyrkan. Jag kombinerade del-
tagande observation med individuella intervjuer — samt viss digital etno-
grafi under Covid-19-pandemin — for att fi en fOrstdelse for processerna
for identitetsbildning, religiés omvandling och virdeforvirv i en liten
grupp av ensamkommande mindeririga flyktingpojkar frin Afghanistan.
Det dr mina erfarenheter av denna grupp som jag kommer att reflektera

* Jfr Ed Stetzer, The Church, the Neighborhood, and the Nations”, Desiring God, 24
september 2011, online: https://www.desiringgod.org/messages/the-church-the-neighborhood-and-
the-nations.

¢ Migrationsverket, “Asylsskande till Sverige 2000-2021" (2024), online: hteps:/
/www.migrationsverket.se/om-migrationsverket/statistik/asyl.html.


https://www.desiringgod.org/messages/the-church-the-neighborhood-and-the-nations
https://www.desiringgod.org/messages/the-church-the-neighborhood-and-the-nations
https://www.migrationsverket.se/om-migrationsverket/statistik/asyl.html
https://www.migrationsverket.se/om-migrationsverket/statistik/asyl.html
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over i denna artikel nir jag diskuterar den bredare fragan om kyrkans hall-
ning gentemot moten med olikheter.

Mottagande — vare sig det giller kyrkans eller landets — 4r inte samma
sak som integration. Integration har definierats som en 6msesidig process
som kriver “i ena sidan invandrarens vilja att integreras och 4 andra sidan
mottagarnas vilja att integrera dem”.” Men i dagens polariserade och
populistiska klimat i den europeiska debatten om migration framstills
integration allt for ofta som nigot som migranterna méste gora sjilva om
de ser en framtid for sig i Europa — en process som mer liknar begreppet
assimilation. Det var denna assimilationism som slog mig nir jag lyssnade
pa pastorn som citerades i borjan av denna artikel — tanken att dessa olika
grupper av individer vid nagon tidpunkt kommer att anpassa sig och inte-
grera sig i forsamlingen som helhet, som svenskar. Det ir detta fokus pi
att skapa enhetlighet och anpassning till den svenska kulturella hege-
monin som, enligt min mening, undergriver kyrkans specifika kallelse till
en sirskild typ av enhet — en enhet som inte baseras pi nationalitet eller
tidigare stamtillhorighet.

I denna artikel kommer jag att sammanf6ra den samtida svenska kyrko-
scenen med insikter frin kontextuella teologer for att reflektera over in-
terkulturella méten i dagens kyrkor och foresla sitt pa vilka kyrkan bittre
kan tjina och ta emot dessa nykomlingar. Jag reflekterar &ver hur en mo-
nologisk pedagogisk approach, dir skrifterna undervisas genom den domi-
nerande kulturens lins, frimjar en assimileringsmodell av kyrkotillhorig-
het, medan en mer dialogisk approach motverkar denna tendens och
m&jliggor ett djupare och mer generativt engagemang i skrifterna.

LITTERATUR

Litteraturen om postkolonialism ir omfattande och hir kommer jag en-
dast att fokusera pd ett fatal bidrag frin omridet kontextuell teologi for

7 Gert Pickel, "Perceptions of Plurality: The Impact of the Refugee Crisis on the Interpretation
of Religious Pluralization in Europe”, i Religion in the European Refugee Crisis, redigerad av Ulrich
Schmiedel och Graeme Smith (London: Palgrave Macmillan, 2018), 17-18.
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att diskutera den aktuella fragan. Kontextuella teologer har konsekvent
hivdat att det inte finns nigon ren universell form av evangeliet, utan att
vi alltid finner det utlevt i ett visst kulturellt sammanhang.® Lamin
Sanneh hivdar till exempel att en av kristendomens styrkor jimfort med
andra religioner ir dess portabilitet — dess inneboende &versittbarhet.”
Eftersom kristendomen inte ir bunden till ett visst kulturellt sam-
manhang eller sprak kan den spridas och anses relevant av minniskor pa
olika platser och vid olika tidpunkter. Fér Sanneh ir det just i dversittnin-
gen som kristendomen befrias fran sitt kulturella bagage: "Med 6vergin-
gen till modersmilen fick logiken i religios konvertering en inre dynamik,
med en skarp vindning bort frin yttre styrning och kontroll”."

Med detta menas att dven om det kan finnas kirnfunktioner i evan-
geliet som Gverskrider kulturen, 4r det viktigt att erkdnna att den tita, lev-
da religion som forkroppsligas ir ett resultat av pigiende hermeneutiska
processer. Dir teologin frimst ses som tidlos och universell, lider de som
befinner sig i utkanten av de dominerande diskurserna — de som ir lingst
bort frain maktens centrum — och har ibland blivit utsatta for ett evangeli-
um med “diliga nyheter”." I detta avsnitt introducerar jag nigra av de sitt
pa vilka roster inom missionsstudier har hanterat kontextualiseringen av
evangeliet i den ofhiciella efterdyningen av kolonialismen.

Med utgingspunkt i den lankesiska teologen Aloysius Pieris ar-
gumenterar Mika Vihikangas for att kristendomen bist kan forstis som
en metakosmisk religion. I stillet f6r att erbjuda "en f6rklaring till allt i de

»12

synliga och osynliga virldarna”” som en kosmisk religion gor, innehiller

*Paul G. Hiebert, The Gospel in Human Contexts: Anthropological Explorations for Contemporary
Missions (Grand Rapids: Baker Publishing Group, 2009); Volker Kiister, The Many Faces of Jesus
Christ: Intercultural Christology (London: SCM, 2001); Mika Vihikangas, Context, Plurality, and
Truth: Theology in World Christianities, Missional Church, Public Theology, World Christianity
(Eugene: Pickwick Publications, 2020).

’Sanneh, Translating.

" Lamin Sanneh, Whose Religion Is Christianity? The Gospel Beyond the West (Grand Rapids:
Eerdmans, 2003), 24, min dversittning.

" Chung Hyun Kyung, Struggle to Be the Sun Again: Introducing Asian Women’s Theology (New
York: Orbis Books, 1990), 6, min Sversittning.

"*Mika Vihikangas, "Jesus Is the Saviour of the World: What If It Is Not My World?”, STK 98/4
(2023), 319-329, min dversittning.
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kristendomen ett centralt religidst budskap som maste vara inbiddat i en
kosmologi, en virldsbild. Den ir dirfér oundvikligen synkretistisk,13 en
blandning av kirnan i det universella evangeliet och en sirskild kulturell
kontext. Enligt Vihikangas 4r det som ofta ses som “klassisk kristendom”
i sjilva verket metakosmisk kristendom inbiddad i kosmisk nyplaton-
ism." Det ir vira europeiska kulturer som smilt samman med evangeliet
som for visterlindska kristna har blivit synonymt med “kristendom”.
Anda har kristendomen sedan dess uppkomst paverkats kulturellt. Detta
ir nagot som vanliga kristna ofta inte inser och som dirfor paverkar vira
méten med minniskor frin andra kulturer. Det resulterar i en oavsiktlig
kulturell imperialism, dir ingen skillnad gérs mellan kristendomen och
den kultur den ir inbiddad i.

Tore Johnsen skriver utifrin ett norsk-lutherskt perspektiv och under-
soker den samiska kristendomens kosmologi och frigar sig vad den kan
bidra med till kristendomen i allminhet.” Han hivdar att samiska kristna
har en unik virldsbild och ett unike sitt att se pa virlden, som 4r mer i
samklang med naturen och mindre priglat av grekisk hierarkisk virlds-
forstelse in moderna europeiska lutheraner. I hans argumentation ingir
ocksd en annan, om de okinda kosmologier som birs av hegemoniska for-
mer av kristendom. Sadana kosmologier pekar pa de otaliga sitt pa vilka
kristendomen kan forkroppsligas i sirskilda ssmmanhang.

Teologen och antropologen Paul G. Hiebert f6reslar en typologi for
kontextualisering: icke-kontextualisering, okritisk kontextualisering och
kritisk kontextualisering (se Tabell 1)." 1 icke-kontextualisering antar de
som delar evangeliet "att alla minniskor i grunden lever i samma virld och
bara sitter olika etiketter pa verkligheten”."” Av denna anledning gor de
lite eller ingenting for att gora det mer tillgingligt f6r dem som de in-
troducerar evangeliet for. Aven om missioniren kanske presenterar evan-

13Vzihiikangas, Context.

"“Vihikangas, "Jesus”, 322.

" Tore Johnsen, Sdmi Nature-Centered Christianity in the European Arctic: Indigenous Theology
Beyond Hierarchical Worldmaking (Lanham: Lexington Books, 2022).

' Hiebert, Gospel, 19-29, min dversittning.

' Hiebert, Gospel, 23, min dversittning.
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geliet pi mottagarens sprik, forblir de kulturella formerna av klidsel,
musik, symbolik och manér missionirens. Singerna Gversitts, men 4r
fortfarande visterlindska singer."® Okritisk kontextualisering baseras pa
en kulturell relativism dir “alla kulturer anses vara lika bra och sanna” och
dirfor “kan ingen déma en annan”."” Missioniren hyllar mottagarens kul-
tur, uppmuntrar lisning av skrifterna och att lokalbefolkningen ska teolo-
gisera for sig sjilva. Resultaten av dessa hermeneutiska processer har dock
ingen resonans — det finns inga prejudikat for att de som gor tolkningen
ska fa vig-ledning eller visdom frin andra troende.

Typ Kannetecken Filosofiskt inflytande

Icke- Evangeliet och kulturen formedlas |Positivism
kontextualisering med minimala férsok att géra dem
tillgangliga for mottagaren. | basta
fall sker en spraklig dversattning.

Okritisk Alla kulturer och praktiker ar lika. | Saussures semiotik/
kontextualisering Evangeliet gors tillgangligt och relativism
mottagaren bar ansvaret for kon-
textualiseringen efter eget

gottfinnande.
Kritisk Evangeliets kdrna kodas i former Pierciansk semiotik/
kontextualisering som forstas av mottagaren. kritisk realism

Tabell 1: Hieberts typologi for kontextualisering, min dversittning.

Den tredje typen som Hiebert presenterar ir kritisk kontextualisering,
som utmanar relativismen i det féregiende ramverket, men bibehéller vik-
ten av ett kritiskt forhallningssitt till lokal teologi som halls ansvarig infor

8 Detta stir i kontrast till sittet som David L. Watson och Paul D. Watson, Contagious Disciple
Making (Nashville: Thomas Nelson, 2014), 13, introducerar begreppet tillbedjan for nya kristna i
Indien: "Nir jag lirde mina nya vinner om tillbedjan, lirde jag dem grunderna i tillbedjan, inte en stil
eller form ... Nir jag introducerade bon, frigade jag dem hur de skulle be. De bérjade be pa ett site
som var bekant fér dem och riktat mot den Gud som vi alla kiinde och ilskade. Nir jag introducerade
sing frigade jag dem vilka singer de skulle sjunga. De hade inga, si jag gav dem inte nigon av mina. I
stillet inspirerade den Helige Ande dem att skriva sina egna. Det lit som deras musik, och det gav dra
och ira 4t Gud”, min Gversittning.

" Hiebert, Gospel, 25, min dversittning.
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bide det lokala och det globala samhillet.”” Vi dterkommer till detta
ramverk senare, men for tillfillet ricker det att siga att Hieberts tillvi-
gagingssitt erbjuder ett sitt att utvirdera hur kontextualisering-
sprocessen genomfors.

Oavsett om religiosa identiteter hanteras institutionellt eller inte, finns
en viss grad av hybriditet som 4r oundviklig i korsbefruktningen mellan
kulturer. Den brittiske sociologen Stuart Hall, som studerat framvixten
av svarta karibiska identiteter i Storbritannien, beskriver kulturell
identitet som ett resultat av en forhandling mellan kontinuitet och
diskontinuitet.” Sidana identiteter ir inte bara transplanterade frin
Karibien till Storbritannien och inte heller ir de ett resultat av att dessa
migranter helt och hillet har anammat den brittiska kulturen. I stillet ir
de hybrid-identiteter, formade genom en dialektisk process mellan gam-
malt och nytt, kontinuitet och diskontinuitet. I Sverige noterade Elin Ek-
strom, Pia H. Biilow och Monika Wilinska att religion anvindes som en
stabiliserande kraft, en killa till kontinuitet, f6r minderariga flyktingflick-
or som separerats frin sina familjer och acklimatiserade sig till en ny social
miljé.”” Dessa unga kvinnors identiteter var inte statiska. De fortsatte inte
bara med de sedvinjor som de hade i sina hemlinder — de anvinde dem i
stillet for att hantera forindringen. Nir de upprepade sina tidigare tradi-
tioner forindrades ocksid deras forstielse av sina religisa identiteter. Pa
samma sitt siger Volker Kiister att

kultur och religion ir dialektiskt relaterade och genomsyrar varandra 6m-
sesidigt. Varje kultur formas av de religioner som forekommer i den.
Omvint tar varje religion som kommer in i en annan kultur med sig na-
got av sin gamla kultur, medan samma 6msesidiga effekt pd den nya kul-
turen utvecklas.”

*Hiebert, Gospel, 29.

2! Stuart Hall, ”Cultural Identity and Diaspora”, i Identity: Community, Culture, Difference,
redigerad avJonathan Rutherford (London: Lawrence and Wishart, 1990).

2 Elin Ekstrom, Pia H. Bitlow och Monika Wilinska, ”’I Don’t Think You Will Understand Me
Because Really, I Believe’: Unaccompanied Female Minors Re-Negotiating Religion”, Qualitative
Social Work (2019), 719-735.

B Kiister, Many Faces, 4, min versittning.
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Det skulle dirfor vara ett misstag att framstilla antingen religion eller kul-
tur som monolitisk — bida befinner sig i ett stindigt fléde och férhand-

lingslige.
TEXT -<>
KONTEXT
(FORFATTARE)
KRITERIUM FOR KRITERIUM FOR
IDENTITET RELEVANS
KONTEXT
(LASARE)

| KRITERIUM FOR DIALOG |

Figur 1: Kontextualiseringsteologins hermeneutiska cirkel, frin Kiister,
Many Faces, 27.

Kister erbjuder en hermeneutisk cirkel f6r kontextuell teologi (se Figur
1).** For honom ir cirkelns ”poler” text och kontext. Den ir avsedd som
“en modell fr hur forstielseprocessen gir till”.” Teologin i kontextuell
teologi bdr forstds som “alla former av kritisk reflektion &ver tron”.* Det-
ta bor alltsa inte forvixlas med en process som endast dger rum bland ex-
perter pa teologi. Denna teologi omfattar snarare den typ av praktik som
dger rum i samband med bibelstudier, sasom de jag studerade i Svenska
kyrkan.

For Kister finns det tre kriterier f6r kontextuell teologi som styr den-
na process: relevans, som frigar om denna teologi “lyckas meddela evan-

. . . . . 27 . . . o ee .
geliets relevans i varje situation”, 7 identitet, som tittar pi "Gverensstim-

*Kiister, Many Faces, 26-27.

P Kiister, Many Faces, 25, min dversittning.
**Kiister, Many Faces, 26, min Sversittning.
Y Kiister, Many Faces, 26, min versittning.
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melsen” mellan denna teologi “och evalngeliet”,28 och kriteriet dzalog, som

innebir att den ska vara "Sppen for diskussion i det ekumeniska fo-
rumet”.”” Sirskilt relevanskriteriet forenar befrielseteologins “omsorg om
de fattiga och fortryckta” med inkulturationsteologins "acceptans av min-
niskor i deras sirskilda kulturella identitet” och anvinder generativa kris-
tologiska teman for att grunda dem.” Vi dterkommer till Kiister i vir
analys av min fallstudie.

Innan vi gir vidare vill jag ocksd papeka att forskningen om undervis-
ning och lirande 4r mycket relevant for denna diskussion. I litteraturen
inom detta omride betraktas studenter inte som “tomma tavlor” eller
bankkonton som ir redo att fyllas,31 utan som birare av erfarenheter som
ir organiserade i befintliga kunskapsstrukturer:* ”Studenter mdste kop-
pla ny kunskap till tidigare kunskap for att kunna lira sig”.” Lirarens roll
ar att utnyttja tidigare erfarenheter och kunskaper for att hjilpa till att in-
tegrera ny kunskap i dessa befintliga strukturer. En sidan integration av
kunskap innebir bide att ny kunskap liggs till befintliga kategorier, men
ocksi att kategorierna omstruktureras utifrin nya begrepp som motsiger
och springer befintliga strukturer. Med andra ord ir det en hermeneutisk
process som innebir att man Sverbryggar kontinuitet med diskontinui-
tet.**

I denna artikel utgir jag frin filten kontextuell teologi och pedagogik
for att utvirdera Svenska kyrkans arbete med unga vuxna med bakgrund
som ensamkommande flyktingbarn. Med utgingspunkt i mitt etno-

#Kiister, Many Faces, 27, min versittning.

P Kiister, Many Faces, 28, min dversittning.

*Kiister, Many Faces, 26, min dversittning.

*' Paulo Freire, De fortrycktas pedagogik (Stockholm: Trinambai, 2021), 84-86.

* Susan A. Ambrose et al., How Learning Works: Seven Research-Based Principles for Smart
Teaching (Jossey-Bass Higher and Adult Education Series; Oxford: Wiley, 2010), 13-15.

* Ambrose et al., Learning, 15.

**Vid ett seminarium i Lund 2019 med titeln Unaccompanied Refugee Minors and The Church
pipekade Niels Nymann Eriksen, prist vid Apostelkirken i Képenhamn, vikten av kontinuitet i livet
f6r dem som konverterar frin islam. Enligt Eriksen 4r det inte de f6r vilka konverteringen innebir ett
dramatiskt brott mellan ditid och nutid som forblir troende pa ling sikt. Det ir snarare de som kan
forsta sin konverteringsprocess i sammanhanget av en bredare resa med Gud, en resa som bérjade fore
motet med kristendomen.
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grafiska filtarbete i en férsamling inom Svenska kyrkan argumenterar jag
for att det, genom att nirma sig processen att undervisa om evangeliet pa
ett reflexivt sitt och ta begreppet kultur pd allvar, finns en méjlighet att
undvika den skada som tidigare generationer av kristna missionirer som
arbetat tvirkulturellt har orsakat, och att majliggéra framvixten av mar-
ginaliserades teologier.

METODIK

Under tre ir deltog jag i veckovisa bibelstudier i en férsamling inom Sven-
ska kyrkan i sddra Sverige.” Studierna foljde pd en trettio minuter ling
nattvardsgudstjinst i kyrkan inspirerad av Taizé. Bibelstudierna dgde rum
i kyrkans samlingssal och deltagarna var unga min frin Afghanistan som
kommit till Sverige som ensamkommande flyktingbarn. Grupperna led-
des av en prist och en diakon, med sporadiska besok av kyrkvirdar och
musiker. Under Covid-19-pandemin flyttade gruppen online och delta-
gandet minskade dramatiskt. Under min sista sisong i kyrkan atergick
dock grupperna till att triffas fysiskt och deltagandet 6kade igen. Jag var
deltagande observator i denna grupp, intervjuade deltagarna och talade
med prister och diakoner om deras tankar om dessa unga minniskors
konvertering frin islam.

Eftersom jag var med denna grupp under en lingre tid byggde jag upp
en relation med dem, vilket visade sig genom att de bad om rid om sina
asylprocesser eller om hur man tolkar vissa bibelpassager. Data omfattar
bide filtanteckningar frin deltagande observation och intervjutranskrip-
tioner frin de narrativa intervjuer jag genomforde med deltagarna.

Under de tre ar som jag bedrev filtarbete i kyrkan hade jag samtal med
prister och diakoner som si smaningom formade bibelgruppens praxis pi
ett betydande sitt. Jag hjilpte ocksa till att planera ett evenemang tillsam-
mans med deltagarna, en afghansk fredsfest, som var ett tillfille for samar-

* Innan filtarbetet genomfdrdes fick jag godkinnande att genomfdra denna studie frin
Etikprovningsnimnden (registreringsnummer 2019-04246).
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bete, for att bygga relationer och f6r att fi inblick i deras synpunkter pa
deras forfiders hemland. Bida dessa saker innebar att jag gick frin att vara
en ren deltagande observatér till ate bli delaktig i att skapa praxis. Som jag
kommer att diskutera senare ledde delar av detta till att gruppen antog
den typ av pedagogik som Paulo Freire ir kind for, en interaktiv, kritisk
pedagogik.** Min metod indrade sig dirmed till bli en form av *delta-
gande aktionsforskning” snarare in konventionell etnografi.”

RESULTAT OCH DISKUSSION

Nir det giller den pedagogiska metoden fanns det tva faser under min tid
i kyrkan. I den forsta fasen foljde pristen och diakonen en traditionell
modell for bibelundervisning. Dir var de sakkunniga lirarna och del-
tagarna var mottagare av bibliskt innehall. Deltagarna hade tillfillen da de
kunde stilla fragor, men det var reserverat till efter undervisningen. Un-
der den andra fasen implementerade personalen en mer interaktiv metod
for bibelstudier, Discovery Bible Study,38 som var inriktad pd deltagarnas
isikter och erfarenheter.

Jag kommer att b6rja med att beskriva den forsta fasen och direfter
folja upp med en analys med hjilp av Kiisters hermeneutiska cirkel och
Hieberts kontextualiseringstypologi for att beskriva vad som hinder i
denna fas. Direfter kommer jag att gi vidare och beskriva den andra
fasen.

Under det forsta steget var varje bibelstudie olika, beroende pi hur
mycket forberedelser pastorerna” hade gjort, vilka som deltog, vilken tid
pa dret det var och aktuella hindelser.”” Métena folide dock samma

*Freire, Pedagogik.

¥ Alan Bryman, Social Research Methods (Oxford: Oxford University Press, 2012), 34.

*Jfr Watson och Watson, Contagious.

% Bade prister och diakoner refererade till sig sjilva som pastorer” nir de intervjuades pi
engelska.

“"Till exempel kriget i Ukraina eller en ny mdjlighet for deltagarna att ansdka om bidrag till
uppehille.
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grundliggande struktur: fika med informella samtal, strukturerat bibel-
studium, mojlighet att stilla frigor, bon och en avslutande vilsignelse.
Det dr den andra delen i denna process — det strukturerade bibelstudiet —
som ir fokus for denna artikel.

Den huvudsakliga strategi som pastorerna anvinde for att undervisa i
dessa bibelstudier var en traditionell monologisk forelisningsstil. Under
dessa stunder introducerade pristen (oftast) en bibeltext, bad en av del-
tagarna att ldsa texten fran en daribibel och bad sedan en annan person
(vanligtvis diakonen) att ldsa den pa svenska. Pristen dgnade sedan 30-45
minuter it att forklara textens betydelse, dess innebord och vad man kan
lira sig av den. Denna tid var vanligtvis avbruten av pauser under vilka en
medlem av gruppen Gversatte vad pristen hade sagt till dari. Ibland hade
bide pristen och diakonen férberett nagot att presentera, och bibelstudi-
et tog lingre tid. Under dessa stunder var det vanligt att deltagarna satt
tysta och lyssnade. Ibland visade de tecken pd att de f6rstod. Det var ok-
lart under dessa stunder hur mycket av det pristen hade sagt som delt-
agarna forstod och om de engagerade sig i innehallet.

Under hésten 2021 och tidig vir 2022 undervisade pastorerna i en se-
rie som syftade till att visa Bibelns “6vergripande berittelse” — de forkla-
rade att dven om det finns minga enskilda berittelser och diskurser i
Skriften, kan den forstis som en sammanhingande helhet. De gjorde det-
ta genom att introducera olika bibliska gestalter och deras berittelser,
med bérjan i skapelseberittelsen i Férsta Moseboken och slut i Jesus upp-
standelse i Apostlagirningarna (se Bild 1).

Under denna serie aterkom pristen upprepade ganger till begreppet
den stora berittelsen i Skriften och bad deltagarna om feedback pa vad de
hade lirt sig. Vanligtvis fick hon en av tva reaktioner fran deltagarna. Den
forsta och vanligaste var tystnad. Den andra var att de artigt instimde i att
de hade gillat eller f6ljt undervisningen, utan att nimna nagot om in-
nehallet i presentationen.

Nir de tillfragades specifike, till exempel ”Vem pratade vi om f6rra
veckan?” eller ”Vem var Abraham?”, var svaret oftast tystnad, vilket fick
mig att tro att de inte kom ihdg eller att de inte kiinde sig sikra pd att
bidra.
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Bild 1: Den stora berittelsen i Skriften som den lirdes ut av pastorerna pd

min faltplats.

Pastorernas tillvigagingssitt under denna period liknar Hieberts icke-kon-
textualisering. Den enda anpassningen som gors for att denna grupp ska
kunna delta i bibelstudierna ir att texten Sversitts till deras modersmil
och att pristens undervisning ocksa Sversitts av deltagare som ir bittre pi
svenska. Pristen tolkar textens innebdrd for deltagarna och nimner
knappt eller inte alls att de exempel hon ger kanske inte 4r meningsfulla
eller relevanta for alla i gruppen. Aven om det finns oversitt-ning, och
utan tvekan en viss grad av oavsiktlig tolkning, finns det ingen avsiktlig
process for grupptolkning.

For att aterga till Kister vill jag mena att pristerna i detta tillvi-
gagingssitt spelar en (alltfor) viktig roll i tolkningsprocessen. I stillet for
att std tillsammans med gruppdeltagarna i den hermeneutiska cirkelns
kontextpol tenderar de att placera sig sjilva i textpositionen (se Figur 2).

Deltagarna i gruppen méter Skrifterna, men endast genom pristerna
och diakoner. Dessa prister forklarar och sitter texten i sitt sammanhang
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inom Svenska kyrkans kontext, nir de i stillet skulle kunna underlitta en
rickvidd bortom denna kontext till de enskilda deltagarnas specifika

kontexter.
TEXT _<>
KONTEXT
(FORFATTARE)
KRITERIUM FOR KRITERIUM FOR
IDENTITET RELEVANS
KONTEXT
(LASARE)

| KRITERIUM FOR DIALOG |

Figur 2: Hermeneutisk cirkel som visar préistens och deltagarnas position

Ibland férekommer variationer i detta monster och vissa veckor ir inter-
aktionen storre dn andra. Detta beror pi gruppens sammansittning, i
synnerhet pi om de mer erfarna och utétriktade svensktalande deltagarna
ir nirvarande. Under denna fas av mitt filtarbete var de bibelstudier som
var mest livliga de dir pristen antog en faciliterande roll snarare 4n en
lirar-/expertroll. Till exempel i borjan av fastan 2022, nir pristen stillde
flera fragor till gruppen om fastetiden. Den forsta var: ”Vad skulle ni kun-
na tinka er att fasta frin under fastetiden for att kunna fokusera mer pi
bon och er relation till Gud?” (se Bild 2).

Svaren varierade, och en ung man skimtade om att han skulle sluta
med snus, dven om han inte anvinde det. Direfter frigade pristen: ”Vad
kan vi gora for att hjilpa andra under denna period?”. Det blev en diskus-
sion om flyktingarna som anlidnder fran Ukraina, och dsikten var att de
verkligen beh6vde hjilp just nu. En av de unga minnen, Haji, sa att han
skulle st redo att hjilpa till nir minniskor anlinder till tigstationen (som
syrier och afghaner gjorde 2015). De flesta av gruppens f6rslag handlade
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Bild 2: Grupparbete under fastan. Deltagarna i bibelstudierna foreslog
saker de kunde avstd frin under fastan och vad de kunde gora for andra.

MMMM%”WW

Nir fastan hade borjat hérde pristen regelbundet av sig till gruppen for
att ta reda pd om de fastade, vad de hade avstitt fran och hur det gick. En
sidan praktisk 6vning, som initierades av pristen, gav deltagarna mdj-
lighet att forma sin praxis av kyrkans tradition pa individuell niva. Det
uppmuntrade dem att utdva storre handlingskraft i sin religiosa praktik
och tog itu med vardagliga distraktioner — i slutindan beslutade vissa att
avstd frin sociala medier eller nyhetswebbplatser — och deltagarnas 6n-
skan att skapa utrymme f6r Gud och andra.

Intressant nog undvek pristen inte att peka ut enskilda personer i
gruppen for att bidra till samtalet nir det gillde fastan. Hon verkade inte
kinna att hon &verskred sin roll genom att friga "Hej, Amin, vad kom-
mer du att avstd frin under fastan?”, dven om pastorerna i kyrkan i det
normala arbetet 4r noga med att inte vara direktiv i sitt arbete med denna

grupp.
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Det dr anmirkningsvirt att det ir under de stunder da Bibeln inte di-
rekt refereras till som gruppdeltagandet dr som hogst. Detta kan kanske
bero pa att pristerna och diakoner, som anstillda religiosa “experter”,
kinner en extra press att “undervisa” om Bibeln. Det kan ocksa ha att
gora med gruppens liskunnighet och bristande sjilvfortroende nir det
giller att forhalla sig till skriftliga texter. Det kan, vidare, ha samband med
deltagarnas bakgrund. I intervjuerna beskrev ett antal deltagare de sam-
manhang de vixte upp i som priglade av en hdg grad av social kontroll
over religiosa fragor. De kinde inte att de kunde avvika frin de sedvinjor
som forvintades av dem, varav en var att de inte skulle stilla frigor. Slutli-
gen finns det en stark 6nskan, uttryckt av pastorerna, att deltagarna ska
kinna sig bekvima och trygga. (Jag har observerat att de inte ger mycket
tid for att svara pa de frigor som stills. Detta beror troligen pa att de inte
vill sitta deltagarna i en svir situation). Oavsett orsaken till deltagarnas
begrinsade direkta engagemang i skrifterna, skulle jag hivda att det leder
till att pastorerna spelar en mer central roll i tolkningen av skrifterna 4n
vad som 4r nddvindigt, och att djupare lirande himmas.

EN UTVECKLING | METODIKEN

Under den forsta fasen av mitt filtarbete var jag ganska frustrerad over
ledarnas uppenbara ointresse for gruppmedlemmarnas laga deltagande.
Jag diskuterade detta med pristen. Jag forklarade att jag hade list om ped-
agogik i en kurs pd universitetet, och att jag tyckte att det fanns lirdomar
att dra frin kontextuell teologi. Hon foreslog ett datum da jag kunde pre-
sentera mina reflektioner f6r henne. Detta markerade borjan pd en ny fas i
min forskning, bdde nir det gillde min roll som forskare och i utformnin-
gen av de aktiviteter jag var dir fOr att observera. I stillet for att bedriva
traditionell etnografi med deltagande observation och intervjuer lade jag
till elementet av aktionsforskning — att arbeta tillsammans med deltagar-
na i min studie for att préva en 18sning pa det observerade "problemet”.*
Under mitt m6te med pristen beskrev jag begrepp fran pedagogiken,
sisom djuplirande och ytligt ldrande — att lirande kan bli mer effektivt
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om deltagarna ges méjlighet att bearbeta och kontextualisera sitt lirande
mer aktivt. Jag kombinerade detta med négra postkoloniala kritiska syn-
punkter frin kontextuella teologer som hivdar att det 4r majligt att un-
derlitta framvixten av teologier frin marginalerna, om vi (som visterlin-
ningar) ir villiga att ta ett steg tillbaka frin vira vanliga dominerande
positioner.

Pristen var positiv till de begrepp jag introducerade och uppmuntrade
mig att dela dem med andra medarbetare som ocksa arbetade med denna
grupp. Detta resulterade i att jag ombads att hjilpa pastorerna att in-
troducera en ny metod for bibelstudier — Discovery Bible Study (DBS) —
for gruppen. DBS innebir att man liser en kort bibeltext tillsammans
flera ganger (i detta fall en ging pd dari och en ging pa svenska) innan
man stiller en serie frigor:

(1
(2
(3
(4

Vad siger texten om Gud?

Vad siger texten om minniskor?

Vad hér du i texten som du skulle vilja folja och forindra i dite liv?
Finns det nagon du skulle vilja dela detta med?

~— — ~— ~—

Diakonen skrev ut kort med dessa frigor pa bade dari och svenska och
uppmuntrade gruppdeltagarna att turas om att leda gruppen — stilla fra-
gor och ge alla méjlighet att svara. Detta forindrade maktbalansen pi ett
naturligt sitt. Nu var det vi som inte kunde tala dari som behovde Gver-
sittning, i stillet for de som hade svarare att kommunicera pd svenska. En
annan intressant aspekt av denna forindring var att deltagarna bérjade
bidra med mycket mer detaljerade synpunkter pa vad de tyckte om den
skrift som diskuterades och hur de kunde tillimpa den i sina liv. Vid ett
tillfille, nir man diskuterade Ps 23, som beskriver Gud som en herde,
bérjade en deltagare — Zohaib — beritta om sina erfarenheter av att arbeta
som herde under sin barndom. Han beskrev hur det var att arbeta med
tir, deras personligheter och hur det var nir ett av dem kom bort. Vid ett
tillfille hade till exempel ett fir rymt och fastnat pa en bergssluttning och
Zohaib hade letat efter det i tre dagar, orolig for att firens dgare skulle

4 Bryman, Research Methods, 397.
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tvinga honom att betala for firet ur egen ficka. Efter att ha berittat denna
historia talade han om vad texten betydde for honom personligen. En sa-
dan personlig erfarenhetsbaserad reflektion Gver en text var mycket
mindre sannolik i en miljé dir deltagarna inte fick si minga méjligheter
att bidra eller stilldes for 6ppna frigor.

TEXT
<>- KONTEXT
(

FORFATTARE)

KRITERIUM FOR KRITERIUM FOR
IDENTITET RELEVANS
KONTEXT
(LASARE)

| KRITERIUM FOR DIALOG |

Figur 3: Hermenentisk cirkel som visar préiistens och deltagarnas position

Overgingen till att anvinda DBS-studier innebar en ny hermeneutisk
process. I stillet for att pastorn fungerade som killa till all(?) biblisk kun-
skap, placerades pastorn tillsammans med deltagarna i tolknings-
processen (se Figur 3). Pastorn var inte lingre en expertlirare, utan en
medverkande i en forstielseprocess. Detta innebar att det var lika sanno-
likt att en annan medlem i gruppen skulle erbjuda en tolkning av texten —
utifrin sin egen livserfarenhet — som att pastorn skulle géra det. Kon-
sekvensen blev att evangeliet inte lingre nddvindigtvis formedlades
genom ett svenskt mainstream-perspektiv, utan tolkades av dem som upp-
levde osikerhet och marginalisering i sin relation till den svenska staten
och samhillet. Detta ir ett steg mot vad Hiebert kallar kritisk kontextual-
isering, dir man utgdr frin den bredare kristna traditionen, men sam-
tidigt har en tydlig 6ppenhet f6r minoritetskulturer.
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For att fortsitta med Hiebert: eftersom det finns en viss hybriditet i
detta sammanhang — eftersom vi har afghanska migranter i Sverige inom
Svenska kyrkan — bér man inte hivda att det finns en renodlad kultur
som moter evangeliet (om sd ndgonsin ir fallet). Det som hinder i detta
sammanhang innefattar utvecklingen av "metakulturella” och “metateo-
logiska” ramar.* Dessa ramar ir resultatet av fdrhandlingar mellan min-
niskor frin olika kulturer och innefattar dirfor naturligtvis det “dialog-
kriterium” som Kiisters teori beskriver. Om alla deltagare i denna multi-
kulturella grupp nirmar sig uppgiften med limplig 6dmjukhet, snarare
in med en kinsla av kulturell 6verligsenhet, finns det potential f6r for-
djupning och lirande for alla inblandade.

For att utveckla vir diskussion ytterligare vill jag introducera tva be-
grepp som hjilper oss att reflektera 6ver interaktionen mellan evangeliet
och olika kulturella sammanhang: inkulturation och kontextualisering.
De bada begreppen har nagot olika historier, dir inkulturation har sitt ur-
sprung i katolsk missionsfilosofi och -praxis, medan kontextualisering
tenderar att vara det begrepp som protestantiska missionsfilosofer fore-
drar. De tvd termerna har mycket gemensamt och bida anvinds for att
beskriva den noggranna férhandlingen mellan ett tidlost evangelium och
en viss kultur. Bida termer har ocksi anvints av dem som korsar kulturer
i sitt arbete med att sprida evangeliet, missiondrer som arbetar i en kultur
som de inte ir f6dda i, men medan inkulturation tenderar att representera
en langsam process som leds av den lokala kulturen och som innebir en
omvandling av bide kultur och evangelium, handlar kontextualisering
snarare om att gora evangeliet begripligt f6r dem som lyssnar pa det och
betonar den oférinderliga naturen hos kirnan i evangeliets sanning.

Ett exempel pd detta 4r Aylward Shorters definition av inkulturation
som “den pagiende dialogen mellan tro och kultur eller kulturer. Mer
fullstindigt 4r det den kreativa och dynamiska relationen mellan det krist-
na budskapet och en eller flera kulturer”.* Enligt Shorter ligger alltsd ton-

“Hiebert, Gospel, 28.
* Aylward Shorter, Toward a Theology of Inculturation (New York: Orbis Books, 1997), 11.
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vikten i inkulturation pd den process genom vilken evangeliet blir inkarn-
erat i mottagarkulturen. Kontextualisering har diremot beskrivits som

forsoket att formedla budskapet om Guds person, verk, ord och vilja pa
ett sitt som dr troget Guds uppenbearelse ... och som dr meningstullt f6r
mottagarna i deras respektive kulturella och existentiella sammzlnhzlngf‘4

Enligt denna definition har kontextualisering att gora med vad som kom-
municeras, sirskilt av utomstiende, for att lyssnaren ska kunna férsta en-
ligt sina egna kulturella och sprakliga betydelsemonster. I denna artikel
behandlar jag de tvi begreppen som tva sidor av samma mynt, men det
finns utan tvekan ett behov av att nirmare jimfora och bygga vidare pa
dessa distinkta traditioner och tillimpa diskussionen pi pluralistiska eu-
ropeiska sammanhang.

Varfor kan kontextualisering eller inkulturation vara viktigt for kyrkor
att beakta nir de arbetar med personer som kommer till deras férsamlin-
gar fran icke-svenska kulturella och religiésa bakgrunder?

Den f6rsta anledningen ir att den assimilerande modellen, dir en per-
son frin en frimmande kultur férvintas bli som medlemmarna i den
dominerande kulturen, avskricker den nya troende fran att Gversitta det-
ta budskap till sitt eget sprik och sin egen kultur. I stillet fokuserar den
personen pa att lira sig den nya kulturen, och omvindelseprocessen, dir
kultur och evangelium blandas, sir ambivalens i den omvindas sinne nir
det giller hennes ursprungliga kultur. I stillet for att kunna spara sin re-
ligiésa resa frin barndomen till nutiden och ge mening it sin nutid
genom att reflektera over sitt férflutna (*Gud verkade i mitt liv redan in-
nan jag blev kristen”), tvingas de in i ett binirt tinkande dir det férflutna
ar daligt och nutiden ir bra: islam var daligt — kristendomen ir bra,
Afghanistan var daligt — Sverige 4r bra. Den psykologiska anstringning
som krivs for att gora detta sprang ir ohéllbar efter att den initiala smek-
ménadsperioden efter konverteringen har avklingat. Nir en person borjar
sakna sina broder och systrar, eller sin mors matlagning, och nir den sven-

“ David J. Hesselgrave och Edward Rommen, Contextualization: Meanings, Methods, and
Models (Pasadena: William Carey Publishing, 2013), 200.
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ska kulturen bérjar géra dem besvikna, har de inte resurser att skilja pa
vad som ir svensk kultur och vad som ir evangeliet. I stillet for att det nya
kulturella kapitalet fungerar som en bro mellan det férflutna och nuti-
den - som i Halls teori — kan det bli en killa till konflikt med det
forflutna.

For det andra, och relaterat till det forsta, tar assimileringsmodellen
inte pa allvar den enskilda konvertitens utsatta situation och sarbarhet f6r
politiska forindringar. Sverige ir ett utmirkt exempel pi detta. De flesta
av deltagarna i min studie kom till Sverige 2015, under den gyllene perio-
den av "flyktingar vilkomna” som priglades av en stark civil samhillsin-
sats, uppmuntrad av regeringen, for att hjilpa flyktingar. Under de ar som
gatt sedan dess har det politiska klimatet forindrats, och framvixten av
populism och extremhdgerns tillvixt innebir att migrationspolitiken blir
alltmer fientlig. Negativa asylbeslut och utvisningar férvintas dka. Detta
innebir att de som har anslutit sig till kyrkor kan komma att skickas till-
baka till sina ursprungslinder.” Deras tillfilliga uppehillstillstind kanske
inte fornyas.

Om dessa nya frsamlingsmedlemmar utvisas kommer de antingen att
utsittas for forfoljelse eller tvingas litsas att de fortfarande 4r muslimer.
Deras kunskaper om svensk kultur och sprak kommer att vara irrelevanta.
Deras kristna tro, som inte har anpassats till deras kultur och sprik, kom-
mer att verka frimmande och otillginglig. Om de viljer att Sppet visa sin
nya religisa identitet kan de utsittas for forfljelse eller direkt avvisande
fran sina familjemedlemmar. A andra sidan, om de har lirt sig att integr-
era sin nya tro med sin befintliga kultur, kommer de att vara redo att fort-
sitta med den i sitt ursprungsland. De kan till och med dela denna nya
identitet med sina familjemedlemmar pi ett sitt som 4r meningsfullt i de-
ras sammanhang. Det handlar alltsa inte i forsta hand om att afghaner ska
bli svenska kristna, utan om deras formaga att leva sin tro i olika
sammanhang.

 Eller i fallet med deltagarna i min studie, som var afghaner som bara hade bott i Iran - deras
familjers ursprungsland.
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Den tredje anledningen handlar om ledarskap och tillvixt. I assimi-
lerande kyrkor 4r personer med invandrarbakgrund marginaliserade. De
ir medvetna om sin of6rmdga att anpassa sina seder till normerna i sin nya
miljé. Deras svenska ir bristfillig. Musiken 4r frimmande f6r dem. Deras
roll i forsamlingen ir att vara féljare som leds av sina mer kunniga
motsvarigheter. Problemet med detta ir att kyrkans kulturella hegemoni
inte 4r anpassad till verkligheten utanfér kyrkan. Sverige har en mangfald
av kulturer, sprak och traditioner. Stider som Malmé i Skane har redan
en majoritet av minoritetsbefolkning: 58 % av befolkningen har en invan-
drarbakgrund och dirfor ir de som inte har det — trots att de ir i nationell
majoritet — i minoritet.* Kyrkan miste i sidana stider vilja mellan att be-
halla sin kulturella hegemoni och aldrig spegla méngfalden i sina stider
(och ddrmed aldrig vixa), eller att lyfta fram ledare med olika bakgrund
som fullvirdiga aktorer i kyrkans liv. Inkulturation och kontextualisering
m&jliggor spridningen av evangeliet till olika kulturella grupper bade hir
och i ursprungslinderna.

Paulo Freire gor i sin banbrytande bok De fortrycktas pedagogik en
kontrast mellan vad han kallar bankmodellen for utbildning och den prob-
lemformulerande modellen.”” I bankmodellen lirs eleverna att memorera
en virldsbild som tillhor deras lirare.”® Det ir en form av inlirning genom
utantillisning dir ”’kunnande’ [dr] en giva frin dem som anser sig veta
till dem de anser inget vet”.” Detta ir naturligtvis problematiskt eftersom
det fornekar den stora mingd erfarenheter som eleven tar med sig till
klassrummet och ocksé innebir att man projicerar en absolut okunnighet
pd andra.” Eleverna ir ingenting annat in tomma tavlor, och kritisk re-
flektion utfors av liraren som en forberedelse snarare dn att introduceras
for eleverna. Enligt Friere ir bankmodellen ir ett problem eftersom

“ Maurice Crul and Frans Lelie, 7he New Minority: People without a Migration Background in
the Superdiverse City (Amsterdam: VU University Press, 2023).

“Freire, Pedagogik.

“Freire, Pedagogik, 100.

“Freire, Pedagogik, 86.

*Freire, Pedagogik, 86.
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den undervisning som blir nédvindig for dem som ir verkligt engagerade
i frigorelsen kan inte grunda sig pd en bild av minniskorna som tomma
varelser som virlden ska ”fylla” med innehill, eller pd ett rumsbestimt
medvetande som ir mekaniskt uppdelat, utan maste i stillet utgd frin
minniskorna som “medvetna kroppar” och medvetandet som ett med-
vetande som riktar sig mot virlden.”

For att eleverna ska kunna bli fullt utvecklade minniskor miste vi ta ett
steg bort frin den hierarkiska, toppstyrda utbildningsmodellen.”” I stillet
foreslir Freire en problemformulerande modell, dir eleverna "lir sig se
virlden inte som en statisk verklighet utan som en verklighet i forind-
ring”.” Denna utbildningsteori, som utvecklats av Freire under hans
pedagogiska praktik, innebir att eleverna bérjar se virlden som férinder-
lig och dirmed som négot &ver vilket de kan utdva inflytande. Fokus flyt-
tas frin undervisning till lirande, vilket blir ett gemensamt projekt som
tillhor bade ldraren och eleven.

Jag introducerar Freire hir eftersom hans approach talar till vér rela-
tion till undervisning och lirande i kyrkans sammanhang. Det har varit
vanligt — sirskilt inom den evangelikala traditionen, dir kunskap om
Bibeln ir den centrala pelaren i kyrkans liv och i dess uppfattningar om
individuell tillvixt — att pastorer monopoliserar undervisningen av
Skriften. Den traditionella motiveringen for detta 4r att utbildade
teologer haller oss andra pé ritt vig och undviker tolkningsfel eller kitteri.
Detta ir vil och bra, men orsakar problem nir vi reflekterar 6ver nagra av
reformationens grundliggande virderingar och vad vi nu vet om lirande
och dess relation till praktiken.

SLUTSATS

En intressant insikt frin aktionsforskningsdelen av min forskning var att
kunna hjilpa dem som ledde bibelstudiegruppen att reflektera 6ver och

> Freire, Pedagogik, 98.

*Freire, Pedagogik, 100-101.

3 Ur inledningen till den engelska versionen: Paulo Freire, Pedagogy of the Oppressed (London:
Bloomsbury, 2014), 12.
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modifiera sin praxis med hjilp av teori. De bérjade anvinda Discovery
Bible Study som ett alternativ till sin mer traditionella, monologiska app-
roach till bibelstudier och mirkte ganska snabbt att deltagarna var mer
engagerade in tidigare. I stillet for att positionera deltagarna som kon-
sumenter av religids information som genereras av den som leder grup-
pen, blev de deltagare i en tolkningsprocess. Detta férindrade inte bara
deras engagemang i gruppen, utan ocksa maktbalansen. I stillet for att
forlita sig pd en religids expert for tolkning, lirde de sig tillsammans med
sina kamrater att tolka sjilva. Det skedde en forskjutning frin svenska
som det dominerande spriket i gruppen till en mer jimn férdelning mel-
lan svenska och dari.

I denna artikel har jag beskrivit effekterna av 6vergingen frin en mer
monologisk approach till bibelstudier till en mer dialogisk och deltagande
approach. Jag har argumenterat for att en sidan approach mojliggor
inkulturation — métet mellan olika kulturer och evangeliet — snarare 4n
enbart integration, eller 4nnu virre assimilation, i kyrkans hegemoniska
svenska kultur. En sidan dialogisk och deltagande inriktning ger oss moj-
lighet att lira av (vissa av) vira foregingares koloniala impulser och att
fostra lirjungar som kan dra nytta av sitt sprik och sitt kulturella arv i sin
lirjungaprocess. Det gor det majligt f6r kyrkan att berikas av det som an-
dra kulturer har att erbjuda och att fostra lirjungar som, om de skickas
tillbaka till sina hemlinder, kan fortsitta sin andliga resa och férmedla
evangeliets budskap pa ett kulturellt kinsligt sitt pd dessa platser. For att
mojliggora ett sidant tillvigagangssitt krivs att prister, pastorer och for-
samlingsmedlemmar brottas med frigan om kultur och erkinner skill-
naden mellan statens mél och kyrkans identitet i dess relation till nyfikna
nykomlingar med annan kulturell bakgrund.
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ABSTRACT & Artikeln utforskar interreligids praktik i Orebro med sirskilt fokus
pd unga minniskor, migration och mangfald. Med utgingspunke i tre lokala ini-
tiativ — skolbesdk, fredsvandringar och offentliga fredsboner — analyseras hur
grins6verskridande méoten bidrar till social héllbarhet och demokrati. Artikeln
kombinerar praktiska exempel med teologiska, pedagogiska och etiska reflektion-
er samt begreppet grinsledarskap tor att synliggora hur lyssnande fungerar som
ett etiskt forhillningssitt. Genom dialog och samverkan kan unga med migra-
tionsbakgrund ges en stirke plats i samhillet. I tider av kad rasism och islamofo-
bi argumenteras det for att kyrkliga aktSrer har ett sirskilt ansvar att frimja fred,
forstielse och inkluderande samverkan. &2

INTRODUKTION

Boundary leaders have strength of imagination, a subtle capacity to see
what could be. They have the capacity to learn and discern. This gives
them a wide range of hope. They imagine using all four frames: structure,

"Den hir artikeln ir en bearbetning av det foredrag jag holl pa konferensen Unga, migration och
mdngfald pa Enskilda Hégskolan Stockholm i november 2024. Jag tackar Sara Bjérnmo och Michael
Nausner f6r konstruktiv lisning av denna text och hjilp med 6versittning frin engelskan.


https://creativecommons.org/licenses/by-nc-sa/2.0/
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power, human capacity and meaning. Ironically, their store of unfulfilled
dreams feeds imagination.'

Unga, migration och mdngfald ir ett stort och utmanande tema for vir
tid, biade globalt och lokalt. Det giller f6r regeringar, myndigheter, civil-
samhillet i stort och inte minst f6r trossamfund. Genom migration har
miangfalden okat i Sverige. Unga minniskor lever med denna mingfald pi
ett annat sitt 4n tidigare generationer. Unga frin trossamfund i minoritet
vittnar om att det 4r svért att visa sin religiosa tillhorighet i Sverige:

Min muslimska identitet ir fundamental f6r mig. Den 4r ndgot jag foddes
med, men som jag ocksa har lirt mig vixa in i pa egen hand ... Férutom
att mitt namn hirstammar frin profetens stamfader och att jag inte dter
gris, har jag praktiserat Islam pd mdnga sitt ... Att orientera sig som mus-
lim i Sverige 4r dock en utmaning ... Det hjilper inte heller att media ute-
slutande framstiller muslimer som extremister eller terrorister.?

Jag kdnner igen muslimers upplevelse av utanforskap frin méten med
unga i olika omriden i Orebro. Religionssociologen Magdalena Nordin
menar att det behévs 6kad kunskap om sambandet mellan migration, reli-
gion och integration i Sverige.’ P4 Fryshuset i Stockholm finns en sidan
kunskap. Det ir en institution med ling erfarenhet av att méta unga min-
niskor med olika kulturell och religits identitet. Dir anvinds storytelling
som metod f6r dialog och méten:

Vi pratar om identitet, om nir det skaver, om upplevelser och vad vi vet
om andras tro ... om hur det ir att leva och vixa upp i Sverige med vira
olika identiteter,*

' Gary R. Gunderson, Boundary Leaders: Leadership Skills for People of Faith (Minneapolis:
Fortress Press 2004), 97.

2 Adnan Sipovics berittelse, i Daphne Arbouz, Jasmin Khwaiter, Liam Sallmander, red., I mina
skor: Personliga berittelser om livet som ung jude och ung muslim i dagens Sverige (Stockholm:
Hjalmarsson Hégberg, 2022), 45.

* Magdalena Nordin, Migration, religion och integration (Delmi kunskapsoversike 2; Stockholm:
Delegationen for Migrationsstudier, 2023); eadem, Integrationsprocesser och traditionsforband-lingar
inom religidsa samfund (Delmi Policy Brief 7; Stockholm: Delegationen fér Migrationsstudier,
2023).

*Pierre Eriksson, Maten och mangfald: Om religics identitet och Gppenbet for varandra (Varberg:
Argument, 2022), 88.
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berittar Liam Sallmander som arbetat som projektledare pa Fryshuset un-
der manga ar. Betydelsen av sidant kommunikationsarbete blir sirskilt
tydlig i tider av kris, vare sig det handlar om pandemier, skjutningar eller
gingkriminalitet.” Aven etablerade kristna kyrkor behover lira sig att
samarbeta Over grinser, finna sin roll i det interkulturella och inter-
religiosa samhillet och utrusta sina medarbetare till nya méten och
uppgifter. I Orebro sker ett sddant samarbete i organiserad form sedan
2007. Da grundades Orebro kommuns interkulturella och interreligiosa
rdd,® och dret tidigare bildades nitverket Tro méter tro for att arbeta for
goda relationer, rimliga strukturer, och samverkan dir det 4r mojligt.

UPPLAGG OCH SYFTE

Trossamfund och enskilda férsamlingar relaterar till manniskor av annan
tro och religionsméten pé olika sitt. I fokus for detta bidrag ir frimst so-
ciala, etiska och pedagogiska aspekter. Mitt bidrag ir en reflektion utifrin
praxis. Jag presenterar ett forhillningssitt till religionsméten frin ett
svenskkyrkligt perspektiv med inspiration frin teologi och tvirveten-
skapliga beteendevetenskapliga insikter om arbete med mangfald. Mitt
fokus ligger pa att utveckla forstielsen av lyssnande som blivit viktigt —
om inte det viktigaste — inom interreligios praktik i Orebro. Jag introdu-
cerar begreppet grinsledarskap som en modell for religidsa aktorer som
vill bidra till social ssmmanhaillning i det interkulturella och interreligicsa
sambhiillet.

De kritiska fragorna som lyfts ir: Vilket slags lyssnande kan vara en
resurs i moten ver kulturella och religiésa grinser? Vad innebir det for

* Se Myndigheten for statens stdd till trossamfund, *Trossamfundens insatser i samband med
vildsdidet vid Campus Risbergska i Orebro” (Stockholm: Ramboll, 2025), online: hteps:/
/www.mucf.se/publikationer/trossamfundens-roll-i-krishanteringen-efter-valdsdadet-i-orebro.

¢ Se online: https://www.orebro.se/fordjupning/fordjupning/sa-arbetar-vi-med/interreligiosa--
interkulturella-fragor.html. Forskning kring interreligiosa rdd i Sverige finns i Ann-Catrin
Kristianssen, “Brobyggare i ett uppdelat samhille: En kartliggning av framvixten av interreligiosa
rid” (Stockholm: Myndigheten fér ungdoms- och civilsamhillesfrigor, 2023), online: https://
www.mucf.se/publikationer/brobyggare-i-ett-uppdelat-samhalle.


https://www.mucf.se/publikationer/trossamfundens-roll-i-krishanteringen-efter-valdsdadet-i-orebro
https://www.mucf.se/publikationer/trossamfundens-roll-i-krishanteringen-efter-valdsdadet-i-orebro
https://www.orebro.se/fordjupning/fordjupning/sa-arbetar-vi-med/interreligiosa--interkulturella-fragor.html
https://www.orebro.se/fordjupning/fordjupning/sa-arbetar-vi-med/interreligiosa--interkulturella-fragor.html
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personer frin en majoritetsgrupp att lyssna pa och interagera med person-
er frin minoritetsgrupper? Vad karaktiriserar en grinsledare? Praktiken
lyfts fram ur ett inifrinperspektiv genom beskrivande av verksambhet,
deltagandeobservation och sjilvreflektion. Praktiken idr en del av min
tjnst som strateg for moten dver grinser i Orebro pastorat. De konkreta
aktiviteter som tas upp ir jag delvis ansvarig for och delvis engagerad i,
tillsammans med kollegor i Svenska kyrkan och medarbetare i andra re-
ligisa samfund.

Det ir frimst tre killor som jag tar till hjilp f6r att belysa detta forhall-
ningssitt till religionsméten. For det forsta dr det den anglikanska pristen
Andrew Wingates, som i Celebrating Difference, Staying Faithful uppma-
nar kristna att bry sig om minniskor av annan tro och att soka vinskap-
liga relationer.” Fér det andra utmanar Kent Adelmann mig, i Konsten att
lyssna, att utforska vad lyssnande kan innebira ocksi for religicsa aktor-
er.® Utifrain Adelmann foresprikar jag ett medvetet, aktivt, nirvarande
och empatiskt lyssnande. Ett sidant lyssnande kan, menar jag, bidra till
ett konstruktivt, oppet forhallningssitt vid grinsen till den eller de andra.
For det tredje lyfter jag fram begreppet grinsledare, som den praktiske
teologen Gary R. Gunderson utvecklar i sin praktisk-teologiska bok
Boundary Leaders” Gunderson identifierar grinsledaren som en ndd-
vindig och speciell roll i mangkulturella samhillen. En grinsledare r6r sig
i grinsomraden mellan olika aktorer, lir kinna dem och engagerar sig i
nitverk som mojliggér olika slags méten vid grinser. De deltar i projekt
och samverkan for demokrati, rittvisa och ett sikert och socialt hillbart
samhiille.

Med den hir artikeln vill jag visa pa virdet f6r samfund att tala med,
lyssna till och samverka med minniskor av annan tro 4n den kristna, f6r
att bli goda grannar." Hir diskuteras olika sitt att praktisera lyssnade till

7 Andrew Wingate, Celebrating Difference, Staying Faithful: How to Live in a Multifaith World
(London: Darton, Longman & Todd, 2005), 13.

8 Kent Adelmann, Konsten att lyssna (Stockholm: Studentlitteratur, 2008).

’Gunderson, Boundary Leaders.

" Goda grannar anvinds med inspiration frin andra projekt som anvinder begreppet, till
exempel 4 World of Neighbours, online: https://aworldofneighbours.org, eller samarbetet Goda


https://aworldofneighbours.org/
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varandra, och modellen grinsledare lyfts fram som ett exempel pa kristen
nirvaro i ett mingkulturellt samhille. Nir jag anvinder termen mdngfald
beskrivs en pluralitet av olika aktorer och identiteter i en kontext. Vidare
anvinder jag begreppen interkulturell och interreligios i stillet for
mdngkulturell och mdngreligios for att betona en oundviklig interaktion
mellan olika aktorer. I grundskolans liroplan anvinds ett interkulturellt
forhallningssitt for att beskriva att mangfalden ses som en resurs och pos-
itiv utmaning for lirande och utveckling som trossamfund kan anamma.
Pedagogen Pirjo Lahdenperi hinvisar till begreppet som anvinds i UN-
ESCO sedan 1974 och anvinds inom Europaridet:

Interkulturalitet forutsitter dmsesidighet, en process, ett grinsGverskri-
dande och en social interaktion till skillnad frin mangkulturalitet som
kan anvindas som ett mtt pd ett tillstind, en situation."

FRIMODIGA RELIGIONSMOTEN

Den kulturella och religiosa méngfalden i samhillet utmanar kristna
trossamfund att gora sin egen rést hord i samhillet och kommunicera sitt
eget budskap pd nya sitt. Det kristna budskapet behover kontextualiseras.
Dirtill hor ocksé att bidra till interreligiosa m&ten och motverka polaris-
ering mellan, och demonisering av, olika aktrer. Genom att se och lyssna
till de aktorer som 4r olika en sjilv, utéva sjilvreflektion, testa nytinkande
och ta konkreta initiativ till samverkan 4r samfund en viktig och néd-
vindig sambhillsaktor i vardag och i krissituationer. Det beh6vs mer
forskning om religionens roll som belyser unga, migration och mang-
fald."” Trossamfund behédver Skad kunskap om levd religion, religioner
och kulturer i Sverige samt reflektion om relationen mellan interreligios
teori och praktik.

grannar i Katarina forsamling i Stockholm, online: http://www.svenskakyrkan.se/katarina-/goda-
grannar.

" Pirjo Lahdenperd, Den interkulturella forskolan: Mal och arbetssiitt (Stockholm: Liber 2018),
13.

"?Se till exempel Nordin, Migration.
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Ett strategiskt arbete i det avseendet pigar i Lutherska virldsférbun-
det, som driver projektet Conviviality.” Hir utforskas kyrkans identitet
och diakonala uppgift att leva och handla tillsammans med andra aktSrer
for att bidra till positiv férindring i samhillet. Att férsamlingar och kyrk-
liga medarbetare bidrar till goda vardagsméten 6ver sociala, kulturella och
religiosa grinser kan leda till att minniskor lir kinna varandra, hanterar
konflikter och samverkar bittre f6r en gemensam framtid. Tilliten kan
Oka. Det kan oka den sociala héillbarheten. For detta behovs bra forhall-
ningsitt att hantera olikheter i samhillet. Med conviviality-motivet beja-
kar kyrkor méten och dialog just med malsittningen att vilja méta mén-
niskor av annan tro.

En god guide till interreligiosa moten (eng. “interfaith”) ir Andrew
Wingate, som betonar att religionsméten ir en sjilvklar del av vardagen i
de flesta visterlindska samhillen, och dirmed néigot att ta pa allvar. Att
“relatera till minniskor av annan tro, och idag sirskilt i vart samhalle till
muslimer, ir inte nigot man viljer eller viljer bort, ndgot valfritt, utan det
ir en oundviklig del av virt samhille.”"* Detta giller ocksd for Sverige, och
den mellanstora staden Orebro, dir religisa minniskor ses och interager-
ar pa skolor, arbetsplatser, busshallplatser och inte minst i virden och pa
kyrkogirden. Men samhillet behover ocksi planerade moten for att
mojliggéra interaktion som for olika grupper av minniskor nirmare
varandra som motvikt till segregerande krafter, som till exempel
bostadssegregation och féordomar.

De olika trossamfunden i Orebro har sin egen motivation for att delta
i interreligidsa samlingar.”” Svenska kyrkans interreligidsa engagemang ir

" The Lutheran World Federation, *Conviviality”, online: https://lutheranworld.org/what-we-
do/churches-mission/diakonia-and-development/conviviality, definierar det som féljande: “Over a
period of time ‘conviviality’ — the art and practice of living together, emerged as a new core concept
for local diakonia. The term conviviality describes the key task for diakonia and the identity of a
diaconal church. Conviviality focuses on everyday life, living together in solidarity and provides a
vision for transformative change.”

" Andrew Wingate, *Varfor engagera sig?”, i Viga mota: Kyrkans kallelse i ett mdngreligivst
Europa, redigerad av Pernilla Myrelid och Andrew Wingate (Skellefted: Artos Academic, 2016), 23—
28(25).

" Se ocksi Hedvig Larsson, Kort introduktion till Religionsdialog (Stockholm: Veritas, 2023).
Diir skildras Katolska kyrkans relation och férhallningssitt till andra religioner.
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vil forankrat i struktur och dokument i Orebro pastorat. Det birs av en
grupp anstillda, fortroendevalda och ideella med uppdraget att méta och
utveckla interkulturella och interreligiosa méten. Ar 2015 skrevs forsam-
lingsinstruktionen pa foljande sitt:

Som kyrka utmanas vi att mota den kulturella och religiosa mingfalden.
Vir vaksamhet bor i synnerhet gilla den utsatthet som drabbar barn och
unga. Vi manar till bén f6r méinniskornas och samhillets vilging, till att
mota varje minniska med respekt och den omsorg som bist behovs. Vi
strivar efter att utveckla former for lyssnande, gemensam analys och
tolkning av kyrkans uppdrag. ... Vi ska ta vara pd de mojligheter som ges
till samverkan med andra som vill arbeta for ett gott samhille och en virld
i fred, trygghet och rittvisa.'

Kinnetecknet for Orebro pastorats verksamhet 4r att alla enheter ska ar-
beta med respekt f6r mingfalden som finns i samhillet. Svenska kyrkan i
Orebro

soker respektfull dialog mellan minniskor av olika kulturer och &ver-
tygelser, oavsett hur de identifierar sig sjilva. Vi 4r kallade att arbeta for att
virt samhille ska vara en bra plats att leva pd for alla."”

I hela verksamheten tas ocksd den méngfald som uttrycks genom diskrim-
ineringsgrunderna p3 allvar."

Grunden for de tvi interreligiésa nitverk som finns i Orebro idag ir
att minniskor frin olika samfund har triffats, talat med och lyssnat pi
varandra under ling tid. Men nitverken maste underhillas av de som ir
aktiva lokalt med stod utifrin. I vir svenska kontext finns stod till arbete
med religionsméten genom myndigheten SST, studieférbunden Sensus
och Bilda, genom Sveriges interreligiésa rad, SIR, och genom Sveriges
kristna rad, SKR."”

' Stringnis stifts domkapitel, “Forsamlingsinstruktion” (Orebro: Svenska kyrkan, 2015), 9-10.

V7 Stringnis stifts domkapitel, "Férsamlingsinstruktion” (Orebro: Svenska kyrkan, 2022), 13.

¥ De sju diskrimineringsgrunderna i svensk lag 4r kon, konsoverskridande identitet eller uttryck,
etnisk tillhdrighet, religion eller annan trosuppfattning, funktionsnedsittning, sexuell liggning och
ilder, se online: https://www.do.se/diskriminerad/diskrimineringsgrunder.

Y Se online: https://www.mucf.se; https://www.sensus.se; https://www.bilda.nu; http://inter
religiosaradet.se; www.skr.org.


https://www.do.se/diskriminerad/diskrimineringsgrunder
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https://www.bilda.nu
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En icke-konfessionell akt6r som arbetat linge med inspiration till reli-
gionsmoten dr Fryshuset i Stockholm och deras projekt T#llsammans for
Sverige® Ar 2014 gavs boken Tro, hopp och fordom ut for att inspirera och
ge metoder for att arbeta tillsammans 6ver religiésa och kulturella grinser.
En av frigorna i boken ir: ”Kan vi std upp f6r varandra som minniskor
nir vira erfarenheter och dvertygelser gir isir?”*' Fryshuset inspirerar till
att motas och hitta former for att reflektera kring levd erfarenhet,
virderingar, tro och livsiskadningar utifran ungas livsfrigor.

I ekumeniska sammanhang vixer insikten om att minniskor frin olika
trostraditioner lever och méts i samhillet och behdver samtala med varan-
dra. Det utmanar kristna att agera och handla bland de ménniskor som de
delar tid och rum med.” Equmeniakyrkan betonar att méten med min-
niskor av annan tro kan fordjupa den egna tron och 6ka medvetenheten
och reflektion av personlig tro:

En del av det kristna vittnesbordet 4r att mota andra, att métas i respekt
och i medveten dialog. Att m6ta minniskor med annan tro innebir inte
att gora avkall pa sin egen tro och identitet. I stillet f6rdjupas min egen
tro nir jag i motet med annan tro bérjar reflektera kring min egen tro.”

Den erfarenheten finns det manga som delar. Joseph Sverker och Magnus
Sternegird beskriver i boken At erkinna varandra vikten av att se varan-
dra och att erkinna de kulturellt andra frimst inom den kristna forsam-
lingen. De lyfter fram Axel Honneths teori om minniskans grundlig-
gande behov av erkinnande som resurs for interkulturella moten med
unga i férsamlingen. De nimner tre former av erkinnande:

ett kinslomissigt erkidnnande i form av kirlek och omsorg ... ett erkin-
nande av tillrdknelighet, dir den enskilde erkinns som en person med
samma moraliska tillriknelighet som alla andra minniskor ... [och] ett

**Se online: https://fryshuset.se/verksamhet/tillsammans-for-sverige.

2 Maria Kjellsdotter Rydinger och Othman Al Tawalbeh, Tro, hopp och fordom: Religion som
resurs i motet med den andra (Stockholm: Proprius, 2014).

* Se Jooseop Keum, red., Together Towards Life: Mission and Evangelism in Changing
Landscapes - With a Practical Guide (Busan: Kyrkornas virldsrad, 2013).

» Se Equmeniakyrkans hemsida online: https://equmeniakyrkan.se/vart-arbete/migration-och-
mangfald/mangfald-i-forsamlingen/religionsmoten-och-interreligios-dialog.


https://fryshuset.se/verksamhet/tillsammans-for-sverige
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erkinnande att deras formdgor utgdr ett virde for en konkret gemen-

skap.”

Erkinnande ir en forutsittning for lyssnande och ir tillsammans med
lyssnande och grinsledarskap ett forhillningssitt som kan utrusta medar-
betare i moétet med minniskor som 4r kulturellt eller religiost olika en
sjdlv.

For Svenska kyrkan i Orebro ir motivet for interreligidsa méten och
aktiviteter primirt att lira kinna grannar och samverka for ett bittre Ore-
bro for alla som bor hir, i linje med conviviality-begreppet och Honneths
teori om erkidnnande. Malsittningen 4r att bidra till m6ten vid sociala,
kulturella och religiosa grinser for integration och social hillbarhet. Det
ir ett lokalt fredsarbete.

Den svenske teologen Jakob Wirén férdjupar forstielsen av religiosa
moten i komplexa kontexter. Han har i Azt ge plats dt den andre? tingat
bredden av méten mellan olika religidsa minniskor eller grupper.” Enligt
Wirén behover interreligiésa méten inte bestd av en dialog om tro och
dogmatik, alltsd av en teologisk dialog, utan det vardagliga motet mellan
minniskor av olika tro 4r ocksa viktigt och ofta férekommande, det som
kan kallas for delande av levd religion. Utéver dessa aspekter nimner
Wirén mystikens dialog, dir andlighet och bon utforskas och delas, samt
praktisk samverkan for sociala behov for utsatta grupper av minniskor.
Pi senare tid har dven krisens dialog titt stort utrymme i interreligiosa fo-
rum i Sverige, som under Covid-19-pandemin, och vid sociala kriser som
olyckor och skjutningar. For Wirén dr det viktigt att

visa pa hur méngfacetterat det fenomen é4r som hir kallas omvixlande for
religionsdialog och religionsméte. Det finns ménga exempel pa hur en
viss form av dialog leder over till en annan.*

* Joseph Sverker och Magnus Sternegird, Att erkinna varandra: Mangfald, integration och
ungas delaktighet i forsamlingar och sambdille (Bromma: Libris, 2025), 251.

* Jakob Wirén, Art ge plats dt den andre? Religionsdialog, ersiittningsteologi och Mubammed som
profet (Stockholm: Verbum, 2021).

**Wirén, Att ge plats, 27.
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For Svenska kyrkan i Orebro ir alla de ovan listade formerna for religions-
dialog av betydelse.27 For medarbetare i en férsamling 4r det viktigt att
grunda arbetet for mangfald i ett etiskt férhallningssitt i synen pa “den
andre” och i synen pa oss sjilva som jimbordiga sociala aktorer i vér tids
utmaningar. Wirén Iyfter fram vikten av att ge den andre plats: "Religion-
smoten handlar ... om utrymme, plats, och méjligheten att i visa — och ta
emot generositet.”” Inte minst behdvs det en dialog for att “trostradition-
er gor ju ansprik pa bide samhillets gestaltning och livets mening”.””

Frigor om sanning, mission och omvindelse kommer ofta upp i
diskussioner om huruvida och pé vilket sitt kristna ska engagera sig i
moten mellan minniskor av olika tro. Hir behover kristna medarbetare
och férsamlingar vilja instillning och férhallningssitt. Wingates rad dr att
komma iging med konkreta triffar oberoende av ett firdigt forhall-
ningssitt. Genom att komma Gverens om syftet med méten och triffar
mellan religiésa foretridare och aktérer frin bérjan skapas en émsesidig
forstaelse av varfor de sker. Det kan finnas anledning for flera trossam-
fund att inte vilja engagera sig i organiserade religionsméten. Att prata
om religionsdialog har inte alltid 6kat tilliten mellan grupper. Wingate ar-
gumenterar for att inbjuda till 5ppna méten dir man odlar vinskap och
funderar pa vilka ord som anvinds for méten. Till och med ordet dialog
kan vara belastat, menar han:

Vi kanske vill undvika ordet “dialog” helt och hillet. For vissa r det mot-
bjudande, representerar konfrontation, formalitet eller en akademisk
6vning ... Om det ses som en fara, kan andra ord anvindas, ord som ”vin-

skapsgrupper”, “mdéte”, “forum”, “triff”, “rid” eller helt enkelt
“grupp”.”
Wingate férdjupar argumentet genom att betona respekt for andra trostra-
ditioner. Hans férhillningssitt har inspirerat Svenska kyrkan i Orebro:

¥ Se Svenska kyrkan, ”Religionsdialog och religionsméoten”, online: https://www.svenska
kyrkan.se/ekumenik/religionsmoten.

*Wirén, Att ge plats, 12.

PWirén, Att geplats, 12.

**Wingate, Celebrating Difference, 12-13.


https://www.svenskakyrkan.se/ekumenik/religionsmoten
https://www.svenskakyrkan.se/ekumenik/religionsmoten
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Varje fors6k att anvinda den interreligidsa (interfaith) gruppen for
omvindelseférsok kommer snart att mirkas och ska vinligt avvisas. Om
hinduer ingir i gruppen behéver detta sirskilt beaktas. Hinduer relaterar
litt som vinner, men de hyser en djup misstinksamhet mot kristen mis-
sion. Eftersom de sjilva inte 4r missionirer kinner de sig sirbara och som
méilgrupp.31
Till syvende och sist 4r det en friga om kontextuell finkinslighet. Varje
lokalt sammanhang behé6ver firga de méten som ir méjliga och som
kinns viktiga i just det sammanhanget. Wingate siger det kort. ”Varje dia-
log dr kontextuell, lisaren utmanas att avviga vad som ir méjligt i hans/
hennes kontext.”*

For en kyrklig medarbetare ir arbetet en kallelse: ”Vi kristna ir kallade
att praktisera Guds kirlek och lita den stodja oss i méten och vinskap
over sociala sivil som religidsa grinser.”* Tro mdter tro-nitverkets forhall-
ningssitt i Orebro utgdr frin liga trosklar for méten genom att betona
vikten av att lira kinna varandra. Grundhillningen ir vinskapens vig for
att se om det finns en vilja att samarbeta kring nagot, som féredrag, fester,
fredsbon eller projekt av olika slag.

Pristen Graham Jarvis har varit engagerad i religionsméten i England
och i Orebro och har formulerat sina rid i boken Viga méta. Jarvis mark-
erar avstind fran synkretism och evangelisation i religionsméten. Han tar
avstamp i Jesus kirleksbudskap och det dubbla kirleksbudet att ilska
Gud och sin nista som sig sjilv. Jarvis nimner fyra viktiga drivkrafter for
religionsdialog, nimligen vinskap, forstielse, att méta utmaningar och
samarbete. Vinskapen handlar om att ”bygga broar och skapa relationer”
samt att "bidra till ett mer integrerat samhille”.**

Forstaelse handlar enligt Jarvis om att minniskor fran olika trostradi-
tioner lir kinna varandra pd djupet si att de kan beméta fordomar och
rykten om varandra. Utifrin den tillit som vuxit mellan individer och

*"Wingate, Celebrating Difference, 13.

*Wingate, Celebrating Difference, 15.

* Ola Frideblad, "Modgivande naivitet: Om religionsdialog pi Tegelbruket”, i Myrelid och
Wingate, Viga mita, 86-89 (87).

**Graham Jarvis, Vir nista”, i Myrelid och Wingate, Viga méta, 29-34 (32-33).
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grupper av olika religios tillhorighet dr det méjligt att hantera utmaningar
bittre, menar han. Da gir det att "beréra mer kinsliga 4mnen och vi kan
borja stilla en del utmanande frigor.” Den fjirde punkten hos Jarvis ir
samarbete som han betonar f6ljer efter méten och samtal:

Ju mer vi méts och samtalar, desto mer ser vi att samarbete dr mojligt och
nédvindigt. Vi kan arbeta tillsammans mot rasism och for integration
men vi kan ocksi forena vira krafter i projekt som ir bra for hela
lokalsamhillet, s4 att virt omride blir en bittre plats att bo i.””

For Jarvis dr arbetet med religionsméten och religionsdialog ett fredsar-
bete, ett lokalt fredsarbete som kan se ut pd olika sitt.

INTERKULTURELLA OCH INTERRELIGIOSA RADET
OCH TRO MOTER TRO | OREBRO

I Orebro finns sedan 2007 kommunens interkulturella och interreligidsa
rid dir religiésa foretridare mots tillsammans med politiker och polis
ungefir fyra ginger om dret fér samhillsinformation och samtal. Sam-
tidigt har nitverket Tro moter tro vuxit fram dir religidsa aktérer ordnar
aktiviteter f6r moten Sver grinser f6r unga, kvinnor och vuxna. Tro mdter
tro anordnar bland annat temakvillar, studieresor, skolbesok och inbjud-
er till aktiviteter pd ungdomsarenor, samt inbjuder till fredsvandringar,
interreligiosa studiebesdk och fester, med mera. Flera av de religiosa ledar-
na 4r med i bida sammanhangen, si det finns en transparent dverlapp-
ning och kinnedom om varandra.

Mailet f6r verksamheten Tro moter tro i Orebro ir att minniskor med
olika religiés och kulturell identitet ska kunna lira kinna varandra, ford-
jupa samtalen och hitta vigar for samverkan i trygga rum och i offent-
ligheten. Genom att som kyrka vara med och skapa rum f6r unga min-
niskor hoppas nitverket att kunna bidra till viss integration av den
mingfald som migrationen lett till och att ta unga minniskor pa allvar
som aktorer inom religion och samhille. For Svenska kyrkan som linge

*TJarvis, ”Var nista”, 33.
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varit statskyrka i Sverige och fortfarande ir en majoritetskyrka innebir
denna mangkulturella och madngreligiésa samhillsutveckling nya ut-
maningar. Viktigt att ndimna dr det 6kade utanforskapet for utsatta grup-
per, diskriminering, rasism och férdomar.

Religios pluralism ir synlig i samhillet genom ménniskors kliddsel och
symboler, i media och genom religiésa byggnader. Hir soker kyrkorna sin
uppgift och kallelse, inte minst for att motverka segregation som “kan
handla om ekonomi, men ocksd om ilder, etnicitet eller religionstill-
horighet”, som det stir i Orebro pastorats forsamlingsinstruktion. Dir
star ocksa att det “finns hoga forvintningar frin 6vriga delar av samhillet
att kyrkorna ska agera tydligt for att minska segregeringen och 6ka jim-
likheten mellan minniskor.”*

Under de senaste dren har koranbrinningar’ skapat frustration och
politikers kritik mot migration och framfor allt negativa uttalanden om
islam som religion har bidragit till 6kad segregation och &kad kinsla av
utanforskap for unga minniskor med migrationsbakgrund. Unga med
migrationsbakgrund litar allt mindre pa myndigheter och samhillet pa
grund av arbetsl6shet, rasism och islamofobi. Orebro rittighetscentrum
rapporterar om 6kad diskriminering pa grund av religion.” Det paverkar
stimningen i vir stad.” I det foljande presenteras tre exempel pd interre-
ligidst samarbete i 770 méter tro-nitverket i Orebro.

SKOLBESOK AV KRISTEN OCH MUSLIMSK REPRESENTANT

Rektor och lirare pa en skola i omradet Vivalla hade under en tid mirke
att religion vickte méinga frigor hos eleverna. De drog slutsatsen att elev-
erna behévde hjilp att forstd sin egen tro och religiésa praktik i relation
till andras tro och praktik. Under viren 2023 bjods en kristen och en
muslimsk ledare genom nitverket Tro mdter tro in av rektorn att besoka

*Stringnis stifts domkapitel, “Forsamlingsinstruktion” (Orebro: Svenska kyrkan, 2021), 9.

¥ Hir avses de officiella koranbrinningar som den danska politikern Rasmus Paludan for partiet
Stram kurs genomfort i Sverige och ocksi i Orebro. Stor uppmirksamhet fick Paskupploppen 2022.

% Se online: https://rattighetscenter.se.

¥ Dessa frigor har aktualiserats efter det fruktansvirda vildsdidet den 4 februari 2025 vid
Campus Risbergska i Orebro.


https://rattighetscenter.se

70 NAUSNER: LYSSNANDE GRANSLEDARE

flera klasser i drskurserna 4—6. Under skolbesdken stod barnens fragor i
centrum for samtalen, vilket stillde krav pi medarbetarnas férmaga att
lyssna och méta barnen med respekt. Pa nigra dagar hade barnen samlat
in 250 fragor pa olika teman som till exempel ”Kan en person automa-
tiskt sjunga om den dr kristen?”, ”Far en muslim och en kristen person
gifta sig?” och ”Vad hinder efter déden?”. Svaren kom att belysa bide
likheter och skillnader mellan olika religioner. Ola Frideblad frin Svenska
kyrkan, som var en av de inbjudna ledarna, siger att

Svaren pé frigorna var nog viktiga, men lika viktigt var att barnen fick se
att en muslim och en kristen féretridare stir och samtalar och svarar pi
deras fragor tillsammans, ja att de r vinner."

Hela projektet var ett initiativ frin skolan och upplagt for att lyssna in
barns frigor om tro och religion. Bade lirarna och gisterna fokuserade pi
de fragor barnen stillt. Klassrummet blev ett tryggt rum f6r att tala om re-
ligion. Hir var det en stor resurs att de medverkande hade en god relation
till varandra, att de var trygga med att upptrida tillsammans och dela sina
tankar kring en bredd av fragor om bide kristendom och islam.

FREDSVANDRING

Det andra exemplet ir en fredsvandring som de senaste sex aren avslutat
de lokala Minskliga rittighetsdagarna i Orebro, sondagen nirmast den 24
oktober — FN-dagen. Det hir projektet ir inte ett renodlat religions-
motesprojekt utan ett exempel pd brett nitverkande i kommunen och
med unga och vuxna aktorer i hela civilsamhillet. Samarbetet med civil-
samhillet ir viktigt for Svenska kyrkan i Orebro. Under vandringen
bidrar olika foreningars representanter med korta tal om fred och min-
skliga rittigheter. Ofta har olika sportféreningar, ungdoms- och kvinno-
grupper, samt foretridare for religion och livsiskidning som islam,

“SVT Orebro dokumenterade detta projekt i korta nyhetsfilmer, se Elin Igelstrém Nordahl,
“Religidsa elever pa Vivallaskolan i Orebro har kint sig utsatta pa skolan®, SVT" Nybeter (15 juni
2023); eadem, “Eleven Muglesa om satsningen: *Viktigt att forstd att alla inte dr som du’, SV'T
Nybeter (15 juni 2023); eadem, “Religidsa elever pa Vivallaskolan i Orebro har kint sig utsatta pa
skolan”, SVT Nybeter (15 juni 2023).
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Bah4’{-samfundet, kristendom och humanisterna, liksom elever och lirare
fran en skola medverkat. Inte sillan medverkar dven lokala politiker med
tal under fredsvandringen. Ett dr talade en sjuttondring frin Vivalla om
forlatelse. Flera r mélades hjirtan pa en plats dir hogerpolitikern Rasmus
Paludan tidigare brint Koranen. Religionsfrihet och barns rittigheter ir
viktiga teman som ofta dterkommer. Ar 2025 var temat “Orebro tillsam-
mans — pi lika villkor”.*!

Vandringen genomférs ofta en sondag, efter en fredsgudstjinst i
Mikaelskyrkan. Efter en litt lunch utanfér kyrkan tar vandringen cirka en
timme och avslutas med musik och fika i Folkets hus i Vivalla. Projekt-
ledare ir medarbetare frin Vivalla folkets hus och Svenska kyrkan i Ore-
bro. Deltagandet vid fredsvandringen har pendlat mellan trettio och attio
personer av olika ildrar, frin olika sammanhang och frin olika delar av
staden. Det hir projektet har vuxit genom erfarenhet av samarbete dir
tillit och samforstind 6kat. Genom fredsvandringen finns en anledning
for minniskor fran hela stan att delta i en fest for minskliga rittigheter,
lyssna pd lokala foretridare frin olika féreningar och fi upp 6gonen for
vad som gors i lokalsamhillet.

FREDSBON

For det tredje vill jag lyfta fram Fredsbon sida vid sida pa ett av stadens
torg dir religiosa foretridare ber for fred tillsammans intill varandra.
Deltagarna delar sin egen tradition med andra genom att be for fred sida
vid sida. Att olika kristna kyrkor som Adventkyrkan, Equmeniakyrkan,
Katolska kyrkan och Svenska kyrkan syns i offentligenheten tillsammans
med representanter frin olika muslimska samfund och Bah4’{-samfundet
visar att ett fortroende har vuxit fram. Det kan frimja tillit till religiosa
foretridare i bista fall och skapa upplevelser tillsammans kring religion i
samhillet. Ramverket 4r enkelt. Bonen éger oftast rum vid lunchtid. Det
finns en skylt dir det star Fredsbon, en mikrofon och en hégtalare pi tor-

' Se online: https://www.orebro.se/fordjupning/fordjupning/sa-arbetar-vi-med/manskliga-rat
tigheter/manskliga-rattighetsdagar.html.


https://www.orebro.se/fordjupning/fordjupning/sa-arbetar-vi-med/manskliga-rattigheter/manskliga-rattighetsdagar.html
https://www.orebro.se/fordjupning/fordjupning/sa-arbetar-vi-med/manskliga-rattigheter/manskliga-rattighetsdagar.html
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get. Varje representant kommer med religiosa klider eller symboler. Efter
ett kort vilkomnande eller ett kort tal skickas mikrofonen runt till bedjar-
na som var och en ber enligt sin tradition pd sitt sprik. Ndgon sjunger sin
bon. Boén och tystnad skapar nirvaro och en kinsla av gemenskap over
grinser dir pa torget.

Fredsbon pa torget med bon sida vid sida kriver en hel del organisa-
tion och kommunikation,” ett polistillstind for allmin sammankomst
och viss planering, men ir egentligen ett enkelt sdtt att visa att det finns
religiosa foretridare i stan som ir villiga att synas tillsammans. Minniskor
pé stan stannar till och ir inte vana vid att se religiosa ledare tillsammans.

REFLEKTION KRING LYSSNANDE PA DEN ANDRA

Goda respektfulla méten behover kvalificeras. Jag vill sitta fokus pé
lyssnandet som ett etiskt forhallningsitt i arbetet for forindring tillsam-
mans over kulturella, sociala och religiosa gréinser.43 Ett sidant forhall-
ningssitt dr sirskilt viktigt f6r majoritetsgruppen, och fér de som ir privi-
ligierade i det mangreligiosa samhillet di de ofta lever med privilegier som
ir osynliga for dem sjilva. I det mangkulturella Sverige 4r jag som vilutbil-
dad kristen kvinna som dessutom ir vit och tillhorande medelklassen en
priviligierad person. Att engagera sig i dialog 4r ett sitt att rora sig Gver so-
ciala, kulturella och religiosa grinser, menar bell hooks, amerikansk
sprikvetare och pedagog. Inspirerad av pedagogen Paulo Freire skriver
bell hooks om lyssnande och dialog i ett amerikanskt samhille priglat av
rasism och sociala orittvisor:

Att engagera sig i en dialog ir ett av de enklaste sitten vi som ldrare,
forskare och kritiska tinkare kan Gverskrida grinser, barridrer som kan

“”Bon sida vid sida” ir det begrepp som Tro mdter tro nitverket anvinder nir varje representant
ber utifrin sin tradition, kultur och religion sida vid sida med varandra.

“ Detta har jag bearbetat i min opublicerade doktorsavhandling Listening to the Cultural Other:
Toward a Christian Ethics of Transformative Listening (Ann Arbor: UMI Dissertation Publishing,
2011).
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men inte miste bygga pd etnicitet, genus, klass, professionell status och en
mingd andra olikheter.**

Men vi minniskor kan forstas lyssna pd olika sitt. Inom teckenspriket
dversitts lyssnande med “att lisa av varandra.” Aven hérande innebir ju
inte bara att hora orden frin en minniska, utan att lisa av hela kroppens
(inklusive ansiktets) signaler, sammanhang, situationer och intentioner.
Genom att lyssna visar jag att jag vill vara uppmirksam pd den person jag
moter. Freire menar att lyssnandet pa andra 4r en demokratisk uppgift
och en forutsittning for att i gengild bli hérd av den andre.

Som pedagoger ir vi politiker; vi engagerar oss politiskt nir vi undervisar.
Och om vi drommer om demokrati, lit oss engagera oss for en skola dir
vi kimpar, ddr vi talar till och med de lirande sa att vi genom att lyssna pa
dem ocks4 kan fi gehdr av dem.”

Kent Adelmann reflekterar ocksi pa lyssnande i pedagogisk kontext och
skiljer mellan olika sitt att lyssna pd. Han piminner sina lisare om att vi
inte ldr oss att lyssna i skolan som vi lir oss rikna och skriva:

For aktiviteten Lyssna tillkommer vanligen uppmaningar som ”Var nu
tysta och lyssna” eller “Forsok nu att lyssna aktive”. Men de didaktiska
fragorna, som Vad ska vi lyssna pd? Hur ska vi lyssna? och Varfor ska vi
lyssna (pa just det och just si och just nu)? blir sillan eller aldrig stillda
eller besvarade.*

Adelmann urskiljer olika sitt att lyssna. Han beskriver ett diskrim-
inerande lyssnande som handlar om vilken information som en ska ta in i
kontrollsyfte. Det ir ett lyssnande som kinns igen frin autokratiska
regimer. Sedan finns det ett lyssnande for att forstd vad nigon siger, utan
att bedoma. Ett kritiskt lyssnande dr mer ute efter att virdera, och forhin-
dra att ndgon blir 6vertalad mot ens vilja. Ett empatiskt lyssnande innebir
ett igenkidnnande. Det ir ett uppskattande lyssnande och ett lyssnande

“bell hooks, Teaching to Transgress: Education as Practice of Freedom (New York: Routledge,
1994), 130.

® Paulo Freire, Teachers as Cultural Workers: Letters to Those Who Dare Teach (Boulder:
Westview Press, 2005), 121.

“ Adelmann, Konsten, 20.
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som ir ute efter identifikation. Genom att reflektera kring lyssnandets oli-
ka sitt och motiv kan vi undvika vissa negativa fallgropar och i stillet be-
gagna oss av lyssnandets olika méjligheter. Vi kan 6va olika sitt att lyssna
och granska vira motiv. I métet mellan religiosa aktérer som inte kinner
varandra s vil 4r det nog bra att borja med det fjirde sittet att lyssna pd,
det empatiska lyssnandet. Den sortens lyssnande odlas ocksa pa Fryshuset
i metoden storytelling dir deltagarna uppmanas att spegla sig i varandras
erfarenheter och berittelser, f6r att uppmuntra émsesidigt delande, ford-
jupade relationer och gemensam handling.

Det finns kanske inget rent empatiskt lyssnande, nigot som den
amerikanska sociologen Susan Bickford skriver om. Men hon finner en
mening dven med det ofullkomliga lyssnandet. Det har sin biring for reli-
gionsdialog och religionsméten dir vi inte kinner varandra si vil. Det
hinder mycket ofSrutsett i religionsméten. Oavsett om vi nér sd langt i
vara relationer som vi 6nskar, eller inte, ir lyssnandet en resurs for att
komma vidare, menar Bickford. I Listening, Conflict and Citizenship
utvecklar hon sina tankar om att lyssnandet inte kan fullindas genom att
vi limnar véra identitetsbrister eller oférmagor.”” Lyssnandet kanske inte
ens initialt behéver involvera empati for varandra, eller en stark kinsla av
gemenskap, utan lyssnandet 7ir ett konstituerande element/faktor i
processen som hjilper oss komma pa vad vi ska/kan gora i konfliktsitua-
tioner”.”® Nir det skaver, eller dissonans uppstir pi grund av konflike, kris
eller okunskap, kan vi indd métas och lyssna in varandra sa gott det gar.
Det empatiska lyssnandet som jag foresprakar i den hir artikeln ir alltsa
inget som kan forutsittas, utan nigot som kriver ett malmedvetet forhall-
ningsitt och lingsiktigt arbete, inte minst for att medvetandegora
maktforhillanden.

Dialog och samtal piverkas av de maktrelationer och lager av privi-
legium som pr'aiglar majoritetsgrupper och minoritetsgrupper i en given
kontext. bell hooks skriver om svarigheter med det respektfulla samtalet,

47 Susan Bickford, The Dissonance of Democracy: Listening, Conflict and Citizenship (Ithaca:
Cornell University Press, 1996).
“Bickford, Dissonance, 18-19, min dversittning.
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demokratin, tryggheten och &ppenheten i den méngkulturella skolan.
Hon gor oss till exempel uppmirksam pa att dven om studenter frin mi-
noritetsgrupper trider in i ett demokratiskt klassrum och vill kunna ut-
trycka sig fritt, ir manga studenter inte riktigt bekvima med att engagera
sig med sina erfarenheter — sirskilt om det betyder att de vill uttrycka
tankar, idéer eller kinslor som inte tillhér normen.” Det kallas for
minoritetsstress.

Inte minst vad giller kultur och religion 4r det vildigt viktigt att inte
unga minniskor kinner sig tystade i klassrum och andra métesplatser for
att de inte tillhér majoriteten. Att tystas kallar bell hooks silencing”.
Elever ska inte vara ridda for att bli utskimda for det de uttalar i klass-
rummet, de ska inte frukta att tappa ansiktet.’® De behéver fi kinna sig
bekvima. For att det ska bli méjligt behover aktorer frin majoritetsgrup-
pen aktivt stilla sig lyssnande och bereda rum fér den som vagar tala.

Kristen praktik priglas av lyssnande pd ménga sitt. Lyssnandet sker i
sjalaviard och i gudstjinster. Och ocksd hir ir det meningsfullt att skilja
mellan de olika sorters lyssnande som Adelmann identifierar. Men
lyssnandet behdvs forstas ocksa bortom specifika kristna praktiker. Det
behdover ske pa ett bredare plan, som ett forhallningssitt for det goda so-
cialt hallbara samhillet, f6r goda relationer och en framtid av hopp.

At stilla sig lyssnande kan vara ett bidrag till nya relationer. Att lyssna
empatiske till olika andra ir att bidra till f6rindring, inte minst hos sig
sjilv, till nya insikter och nya sitt att vara med varandra. Genom att lyssna
pd andra fir vi ocksa en ny bild av oss sjilva. Lyssnandet 4r pd si sitt en
metod, ja till och med ett etiskt forhallningssitt for att tillsammans soka
forindrande och vitaliserande processer och aktiviteter. Att lyssna till de
som ir olika sig sjilv underlittar att hantera olikheter och kan bidra till att
hitta likheter.

For Freire dr det en existentiell erfarenhet och acceptans av just olik-
heter som ligger i dialogen med den andre:

“bell hooks, Teaching, 150.
**bell hooks, Teaching, 176-179.
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Det dr nir vi upplever olikheter som vi uppticker oss sjilva som
identiteter, som jag och du ... Det finns en stark tendens att identifiera det
som 4r annorlunda som mindre vird. Vi utgir frin &vertygelsen om att
vArt sitt att vara pd ir inte bara bra utan bittre 4n andras sitt att vara pa.
Det ir intolerans. Det 4r svirt att motstd viljan att avvisa det som ir
annorlunda.”

Lyssnandet stills pa sin spets och ir en forutsittning for att kunna sitta
ord pa det som skaver och ta ansvar f6r hur det paverkar ens handlingar
och ens relationer till de som tycker annorlunda. Fér bell hooks 4r min-
niskovirdet centralt och hon menar att sjilvkinslan bidrar till att studen-
ter i hennes kontext lyssnar pa varandra:

Jag tror att studenter kinner igen sin egen unicitet och sirart ju mer de
lyssnar. En av mina undervisningsstrategier dr dirfor att leda om deras
uppmirksamhet pd min r6st till andra studenters roster.>

Nir vi ror oss som kyrkliga medarbetare vid kulturella och religisa grins-
er utmanas var intolerans gentemot de olika sociala och religidsa aktSrer
vi méter. Da kan det vara meningsfullt att like bell hooks méjliggra ly-
hérda samtal mellan minniskor med olika religios och kulturell bak-
grund. Genom att motstd tendensen till intolerans samlar vi erfarenheter
av olika slags dialog och olika méjligheter for samarbete. Genom regel-
bundna méten 6ver grinser kar méjligheten att slippa intoleransen och
lita lyssnandet och erkinnandet av den andre ta vid. Det 4r nigot som vi
forsoker va pd i Orebro.

ATT VARA GRANSLEDARE

Exemplen frin Orebro visar att mdten mellan olika religidsa och ibland
ocksd sekuldra aktorer kan leda till respektfullt erkinnande av varandras
olikheter och dirmed ocksi till gemensam handling. I exemplen frin
skolan, frin fredsvandringen och frin fredsbonen sida vid sida, gir

' Freire, Teachers, 128.
**bell hooks, Teaching, 151.



HYBRID SUPPLEMENT 4 | 2026 77

foretridare tillsammans och gor nigot, de handlar i grinsomridet. De gor
grinslandet synligt, men visar ocksd hur grinslandet kan bli en motes-
plats, en plats for gemensam gestaltning. En ny medvetenhet uppstir om
vad olika grupper kan géra tillsammans.

Dessa erfarenheter utmanar kyrkans sitt att sitta namn pa ledarskapet
vid samhillets komplexa grinszoner. Gary Gundersons tankar kring
ledarskap vid interkulturella och interreligiosa grinser belyser just detta:
”Namnet ’grinsledare’ innehaller ett sitt att se pa sig sjilv. Men det ir
ocksd ett sitt att se ens egen tid och plats och nitverket av relationer.””
Grinsledare ir ledare som ror sig mellan mangtydighet och mojlighet,
menar Gunderson.” Den rérelsen blir tydlig i 7o mdter tro arbetet. Vi vet
inte alltid hur det vi planerar ska ga. Kommer minniskor pi vira moten?
Ricker maten? Blir det protester? Men vi 6var oss hela tiden i olika
konkreta planeringsméten och organiserade méten. Jag kinner att jag ér
pa ritt vig nir minniskor hérsammar inbjudan och kommer. Men jag har
ocksa lirt mig att svara pa andras inbjudan och representera kyrkan i olika
sammanhang. Pi det sittet vixer antalet mojligheter att gestalta grins-
zonerna.

Grinser kan bli till métesplatser. Nir vi lyssnar vid olika grinser for att
lira oss vad som hinder bidrar vi till att grinser inte separerar oss och ce-
menterar oss i fasta kategorier, utan kan bli till métesplatser som &ppnar
upp for 6msesidig forstielse. Det kan leda till att vilja fortsitta métas. Det
upplever vi i fredsboner, fredsvandringar och skolbesdk. Gunderson
beskriver grinsens forvandling till motesplatser pé foljande sitt:

Grinser 4r orter dir vi sammanstrélar, dir relationer engagerar oss. En
grins 4r dd just inte det som skiljer saker och ting it utan en plats dir vi
knyts samman: fysiskt, som mellan nationer; rittsligt, som mellan organi-
sationer; kinslomissigt, som mellan virderingar; intellektuellt, som mel-
lan idéer.>

**Gunderson, Boundary, 8.
**Gunderson, Boundary, 12.
> Gunderson, Boundmy, 9, min dversittning.
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Hir vill jag ligga till att vi ocksdi mots existentiellt och andligt, med en
forstaelse for religion vid olika grinser. Gunderson menar att uppmirk-
samheten pi grinser kan ocksd ge oss mod att se Gvergripande monster
som tolkar olika ridslor och méjligheter:

Grinsledare forstar att virlden ir full av olika sorters skiljelinjer, men de
héller utkik efter den djupare liggande verkligheten som 6verbryggar dem,

och de uppticker dd att ridslorna ér firre 4n férhoppningarna.%

Grinszoner ir viktiga i varje samhille. Dir sker férindringar. Gunderson
menar att det ir just vid de grinser som verkar mest ostadiga och flytande
som det viktigaste kan ske. Vid sociala grinser méter vi det svira och de
minniskor som forsoker hantera det svara. Jag tinker pa vira utsatta om-
raden och alla aktdrer som finns dir. Dessa zoner ”ir attraktiva inte bara
for att de ir smirtans zoner utan for att de ir zoner i vilka vi hor de
avgorande svaren”.”” Grinsledare ingir ofta i olika nitverk mellan olika
organisationer. Men de forvixlar dem inte med det som ir det yttersta,
eller viktigaste, siger Gundesson.” Jag menar att trossamfunden behover
frimodiga grinsledare som scker svar pd de utmaningar samhillet star in-
for och vigar méten vid grinser for att séka nya samarbeten.

I flera organisationer i vira fororter vixer nya aktdrer, nya ledare fram.
De kan olika sprik, de har invandrarbakgrund men riknar sig som svens-
ka, de r6r sig fritt mellan olika kulturella och religiésa sammanhang. De
lever med och vid grinser och har visioner for samhillet. Majoritets-
samhillet behover lyssna mer till dem.

OMSESIDIGT LYSSNANDE

Grunden f6r de interreligitsa nitverk som finns i Orebro idag dr att min-
niskor fran olika samfund triffats, talat med och lyssnat pi varandra un-
der lang tid. Men nitverken méste underhillas genom att relationer var-

>¢ Gunderson, Boundary, 10, min versittning.
%’ Gunderson, Boundary, 14, min Gversittning.
** Gunderson, Boundary, 14.
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das och strukturen for samverkan forblir tydlig, nigot som grinsledare
ofta tar tag i. Det giller bide Orebros interkulturella och interreligidsa rid
samt nitverket Tro mdter tro.

De praktiska exemplen ovan ger nigra exempel pa hur religionsméten
kan se ut och vad de kan innebira. Vad blir synligt i de olika situationer-
na? I klassrummet visades religionsméte genom fysisk nirvaro av tva rep-
resentanter frin kristendom respektive islam. Att pa det viset triffas ansik-
te mot ansikte Oppnar mojligheten f6r autentiska moéten. Eleverna
verkade kunna identifiera sig med representanterna som kom till skolan.
Framf6r allt blev de lyssnade till. Eleverna fick stilla frigor utifrin sina er-
farenheter. Deras identitet och deras verklighet togs pa allvar. Att pa ett
interaktivt sitt vinda och vrida pa frigor om religion upplevdes positivt
av bide elever och lirare. Det uppstod en respektfull atmosfir i klassrum-
met dir deltagarna kunde ta upp kritiska fragor. Lirarnas st6d till elever-
na bekriftade religionens roll i elevernas liv och i samhillet. Den 6ppna
processen med elevernas olika fragor visade pi det goda samarbetet mellan
skolan och religisa foretridare.

Under fredsvandringen blir religiésa foretridare del av samhillets ar-
bete f6r minskliga rittigheter. Hir trider ett samarbete for nigot storre
fram, ett samarbete for rittigheter och rittvisa. Religionsdialogen och re-
ligionsmotet blir bredare, integreras i en fredsvandring dir minga, dven
de utan religios identitet, deltar. Redan sjilva samvaron ver religions-
grinser skapar férutsittningar for att 6va pd ett lyssnande vid grinsen, ett
lyssnande som nog har olika facetter, kritiska, empatiska, informativa, for
att uttrycka det med Adelmanns terminologi. Och det ir ocksd ett
lyssnande méote mellan generationer. Vuxna moter unga som ir sokare,
funderar fritt och f6rsoker ta reda pa vad de vill och kan géra med sina liv.
Gruppen som samlas till fredsvandringen avspeglar civilsamhillet. Freds-
vandringen tydliggér det som manga gor i sina foreningar och ofta med-
verkar lokala politiker.

Under fredsbonen sida vid sida 4r de medverkande och deltagarna till-
sammans i stillhet infor olika traditioners bon, sing eller tal. Wirén kallar
en sidan gemensam bon f6r mystikens dialog. Lyssnandet blir avgérande
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hir.”” Fredsbdnen kan leda vidare till aktivitet eller utmynna i ett samar-
bete. Wingate menar att “officiell bén” fyller en viktig funktion i hindelse
av kris. D3 kan det bli till en fredsmanifestation som demonstrerar enhet.
”Om vi ska vara realistiska ska vi inte férvinta oss att en saidant upptri-
dande i media blir till en spirituell upplevelse, snarare dr det ett up-
pvisande av enhet.” Men min erfarenhet ir att fredsbon kan bide vara
en andlig upplevelse och ett uppvisande av enhet.

De konkreta exemplen som presenterats hir visar pa en grundsyn pi
religionsmétet som ett dmsesidigt lyssnande och lirande och ett moéte i
respekt utan att vare sig evangelisera eller relativisera de olika traditioner-
na. Vi ir olika och vi fir vara olika.

AVSLUTNING

Det lokala arbete inom Tro moter tro som beskrivs i denna artikel har vux-
it fram Gver tid som respons pa dkad méngfald i virt samhille. Svenska
kyrkans medarbetare har métt, samtalat och varit Sppna for samverkan
med medarbetare frin olika trossamfund och aktorer i sambhillet, inte
minst f6r att moéta unga. Det ena har gett det andra i lokala méten och
samtal. Nir relationerna stirkts och tilliten 6kat har samverkan tilltagit.
En strategi har vuxit fram dir lyssnandet dr centralt. Genom relationer
och strukturer skapas nitverk och medarbetare blir till det vi med Gun-
derson kan kalla grinsledare i en bred interreligiés praktik, i samarbete
med trossamfund och &vriga aktorer i civilsamhillet. Sidana strukturer
och relationer visar sig sirskilt virdefulla i krissituationer.”'

Riskerna med att reflektera inifrin en lokal verksamhet som i det hir
fallet 4r uppenbara. Bilderna kan bli subjektiva — kanske férskénande och

P Wirén, Att ge plats, 27.

“Wingate, Celebrating Difference, 103.

¢! Se till exempel det att Linkopings och Stringnis stift den 8 november 2025 anordnade en
nitverksdag pad temat "Nir det virsta hinder — betydelsen av interreligidst samarbete” f6r att dra
lirdom av polisens, kommunens, och trossamfundens agerande under och efter vildsdidet pd
Campus Risbergska i Orebro den 4 februari samma ir. Se online: hetps://sl1nk.com/82fxb16.
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idealiserande. Svarigheter i interreligidst nitverkande férminskas ldtt.
Dirfor behover det hir inifranperspektivet kompletteras med andra studi-
er framéver. Ett fléde mellan forskning inom teori och praktik tror jag
skulle berika alla akt6rer i ett samhille i stindig forindring.

Den hir artikeln har belyst lokal interreligids praktik och lyft modeller
kring lyssnande och grinsledarskap som resurs for det arbetet. Med hjilp
av Wingates religionsteologiska, Adelmanns pedagogiska och Gundersons
praktiskt teologiska synsitt har jag lyft fram betydelsen av vinskapliga
moten och ett empatiskt lyssnande i religiosa grinsomriden. Ett em-
patiskt lyssnande kan ge plats at den andre och erkinna den andre, vilket
ir en forutsittning for samverkan. Gunderson bidrar med begreppet
grinsledare f6r minniskor som ror sig i nya sociala landskap, vid grinser
och i grinsomriden. Medvetenheten om erfarenheter vid dessa grinsom-
raden kan skapa nya méten och inspirera till handling.

Min slutsats ir att trossamfund kan berikas av att utforska lyssnandet
och grinsledarskapet for att lira kinna sina grannar och hitta sin roll som
samhillsaktorer i ett komplext samhille. Unga grinsledare spelar redan en
viktig roll i det alltmer interkulturella och interreligiosa Sverige.
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ABSTRACT & Frigan som undersoks i artikeln 4r pé vilka sitt geografiska platser
kan forstas teologiskt pa ett sitt som 4r forenligt med en frikyrklig syn pa forsam-
lingen som de troendes gemenskap. Artikeln utgir frin data ur ett teologiskt ak-
tionsforskningsprojekt om ungas delaktighet i méngfaldsférsamlingar, med
specifikt fokus pd en forsamling med unga volontirer som ledare f6r barn och
unga. Artikeln underséker vad det innebir f6r synen pa forsamlingen frin ett
frikyrkligt perspektiv att dessa unga ledare inte sjilva var del av férsamlingen och
argumenterar for att de uttrycker forsamlingens teologi i métet med barn och
unga i omridet. En uppdelning mellan gudstjinst och diakoni utmanas till for-
mién for en vardagens teologi dir ett erkinnande av vardagens helighet Gppnar
for att vara forsamling med snarare 4n fo7 en plats. Om forsamlingen ir med en
plats blir férhéllandet till “den andre” extra betydelsefullt. Artikeln argumenterar
att Miroslav Volfs forstelse av att forhilla sig till “den andre” utifrin bilden av
omfamning 4r en hjilp for den frikyrkliga férsamlingen i hur den ska férhalla sin
forstielse av forsamling som fri troendegemenskap tillsammans med att vara en
forsamling med sitt geografiska omride. 22

Inom frikyrklig teologi och genom dess historia har en birande tanke var-
it att den kristna forsamlingen definieras som de troendes gemenskap.
Samtidigt har denna troende gemenskap alltid och oundvikligt varit
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lokaliserad pd en geografisk plats. De forsta baptisternas dop i Sverige ér
ett bra exempel. Efter dopen i Vallersvik ar 1848 vandrade man till
Borekullastugan och konstituerade sig som forsamling. Trots att den ur-
sprungliga byggnaden har brunnit ned 4r stugan som nu stir dir upp-
mirkt med ett plakat och omskriven som en central plats for frikyrkans —
och demokratins — fodelse i Sverige.! Det ir inget mirkligt att historiska
platser uppmirksammas, men om en fri troendegemenskap alltid miste
samlas pa en specifik plats, vilken teologisk betydelse, om nagon, har den
geografiska platsen i en frikyrklig forsamlingssyn?

Utifrdn ett nyligen avslutat aktionsforskningsprojekt om unga i mang-
faldsforsamlingar i Equmeniakyrkan fanns det anledning att stilla den
fragan. Med utgingspunkt frin en av de férsamlingar vi var i kontakt med
i projektet vill jag i denna artikel undersoka frigan djupare frin ett sys-
tematiskteologiskt perspektiv och pd s sitt ge ett konstruktivt bidrag till
en frikyrkligt grundad ecklesiologi som tar forsamlingens geografiska plats
med i berikningen. Metoden i projektet var teologisk aktionsforskning
och vi arbetade tillsammans med tre olika grupper med ungdomar.”

I sin metod skiljer sig den hir texten fran sjilva projektet di det hir 4r
en systematiskteologisk reflektion om ett aktionsforskningsprojekt. Jag
utgdr frin projektet for att skapa en empirinira systematisk teologi dir de-
lar av en forsamlings verkliga praktiker vigs in som normativa teologiska
resurser.’ Vad som gér just de praktiker som nimns hir normativa for for-
samlingens teologi 4r att de dels 4r direkt sammanfogade med frigor om
vilka som anses tillhra en forsamling och dels ber6r en av den kristna f6r-

' Sune Fahlgren mfl., red., Ostddade vickelser: Modernitetens fortrupper (Gdteborg: Makadam,
2023); Fredrik Wenell, red., Ez glodande arv: Viickelse, omvindelse och demokrati (Stockholm: Libris,
2023).

* Vill man veta mer om projektet och metoderna ir de redogjorda for i Joseph Sverker och
Magnus Sternegird, Atz erkinna varandra: Mingfald, integration och ungas delaktighet i
forsamlingar och sambdille (Stockholm: Libris, 2025).

* Kristin Graff-Kallevig, "Distributed Normativity in Theology: On the Relevance of Empirical
Research Approaches to Systematic Theology”, Open Theology 10/1 (2024), 1-9; Nicholas M. Healy,
”What is Systematic Theology?”, International Journal of Systematic Theology 11/1 (2009), 24-39;
Jeff Astley, Ordinary Theology: Looking, Listening and Learning in Theology (Aldershot: Ashgate,
2002), 199.
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samlingens mest centrala teologiska frigor, nimligen hur férsamlingen
ska leva sitt gemensamma liv som férsonade med Gud, jorden, varandra
och sig sjilva. Det finns inte utrymme att utveckla den senare aspekten
hir mer 4n att siga att begreppet integration i en forsamlingskontext blir
mycket nirbesliktat med vad frsoning innebir.*

Metodologiskt sker hir en vixelverkan mellan tre delar. Dessa delar in-
nefattar forst en konfessionell teologisk forstielse av forsamlingen, i det
hir fallet en frikyrklig ecklesiologi som betonar férsamlingen som de
troendes gemenskap. For det andra inkluderas forsamlingspraktiker som
har en omedelbar relation till den konfessionella teologin. For det tredje
inkluderas en akademisk teologisk diskussion som for in kritiska och kon-
struktiva resurser for att belysa och utveckla den konfessionella teologin
sivil som praktikerna. Det handlar dock om en verklig vixelverkan, eller
som Clare Watkins benimner det, en “conversational, multi-voiced theo-
logical reflection” Gver teologisk data’ Den akademiska delen, den som
Watkins med flera benimner som den “formella” teologiska rosten,®
paverkas dven den i vixelverkan med de 6vriga teologiska “résterna”. 1
denna artikel far den akademiska delen en viss sirstillning i det att den
inte paverkas nimnvirt av den konfessionella delen eller praktikerna. Det
betyder inte att akademisk teologi skulle vara fri frin konfessionella anta-
ganden eller paverkan,” utan enbart att den har ett specifikt bidrag att ge,
vilket jag vill visa hir.

Fragan jag undersoker hir i texten 4dr da pa vilka sitt den geografiska
platsen kan forstis teologiskt pa ett sitt som ir forenligt med en frikyrklig
syn pa férsamlingen som de troendes gemenskap. En foljdfriga pa denna
ir, om en mer geografiskt medveten ecklesiologi pd nagot sitt utmanar
vissa forstielser om foérsamlingen inom en frikyrkligt teologisk ram. For

“Fér mer om detta, se kapitel 13 i Sverker och Sternegird, A#¢ erkinna, 222-227.

> Clare Watkins, Disclosin g Church: An Ecdesiology Learned from Conversations in Practice
(London: Routledge, 2020), 18-19.

¢Helen Cameron, m.fl, Talking about God in Practice: Theological Action Research and Practical
Theology (London: SCM, 2010).

7 For mer om detta, se, Joseph Sverker, "Den teologiske andre: En normkritisk lisning av svensk
religionsvetenskap och universitetsteologi”, STK 100/1 (2024), 51-64.



HYBRID SUPPLEMENT 4 | 2026 85

att svara pa de frigorna vill jag borja med att definiera vad som innefattas i
en plats.

VAD INNEFATTAR EN PLATS?

For att inte plats” ska bli ett enbart abstrakt begrepp utgar jag frin en av
de faktiska platserna dir vi utforde vir aktionsforskning. Den platsen var
en miljonprogramsférort till en av Sveriges storre stider. Dir arbetade vi
tillsammans med en grupp volontirer i gymnasieildern som var ledare i
forsamlingens barn- och ungdomsverksamhet. De var ledare, men hade
ingen 6vrig koppling till férsamlingen. Alla volontirer kom sjilva frin
omridet eller omkringliggande férortsomraden.

Syftet med forskningsprojektet var att undersoka ungas delaktighet i
frikyrkliga forsamlingar samt att se vilken eventuell paverkan férsamlin-
gens arbete hade for integrationen i samhillet. "Platsen” dr hir en urban
plats med de specifika majligheter och utmaningar som en férort kan std
infor. Som urban plats 4r den dock inte frinkopplad naturen och det
ekologiska. Som Peter Esaiasson nimner har manga férorter nira till
natur och friluftsliv,® och flertalet av de person vi talade med under pro-
jektet nimner att de uppskattar promenader vid sj6 eller natur som ligger
nira férsamlingarnas niromrade. Pi si sitt innefattar "platsen” for en for-
samling inte enbart samhillet eller midnniskorna som bor dir, utan det ir
ocksi ett helt ekosystem dir samhille, natur, kultur och djur ingir.

En medvetenhet kring detta blir synlig i férortstérsamlingens scout-
verksamhet, sivil som i virt arbete med de unga ledarna. For att ta ett ex-
empel frin scoutverksamheten var uppgiften f6r scouterna vid ett av
besoken till forsamlingen att samla skrip och gora lekplatser och skogs-
dungar renare.” Barnen hjilpte till i detta och man pratade om vikten av
att ta hand om naturen. Nir det kommer till de unga volontirerna fanns

¥ Peter Esaiasson, Fororten: Ett sambiillsvetenskapligt reportage (Stockholm: Timbro, 2019).
? Nedskripning var for dvrigt ett problem som diskuterades livligt av vira unga ledare. Enligt
Esaiasson, Fororten, ir ocks nedskripningen storre i férortsomriden 4n andra bostadsomréiden.
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det en medvetenhet om bade nedskripning, sivil som klimatfragan i ett
storre perspektiv. I samtal om vilka aktiviteter ungdomarna skulle vilja en-
gagera sig i for omradet tas frigan om nedskripning upp, samt att de tyck-
er att forsamlingen bor hélla i kurser om klimatfrigan. Volontirerna vill
att férsamlingen ska vara engagerad i lokala savil som globala milj6frigor.

Om man ska ta volontirernas efterfrigan pa allvar utmanar det i viss
mén synen pa forsamlingen som de troendes gemenskap. En ekologiskt
medveten frikyrklig ecklesiologi for platsen skulle, som jag ser det, behova
oppna upp for en vidare syn pa frilsningen och missionsbefallningen.
Det finns inte utrymme att utveckla en hel frikyrkligt medveten ekoteolo-
gi hir, men det ir virt att pipeka att dven om det finns fa direkt klimat-
fornekare inom frikyrkan i Sverige finns det en skepsis kring huruvida kli-
matarbete ska inkluderas i frikyrkans missionsuppdrag."

En sndv forstielse av frilsning och vad som innefattas i kyrkans mis-
sion kan leda dill att frikyrkliga forsamlingar bortser frin klimatfrigor
som en trosfraga. En orsak till en snivare forstielse av mission kan kom-
ma fran att en specifik tolkning av Jesus missionsbefallning har haft
foretride 6ver andra inom frikyrkan. Den mest citerade missionsbefall-
ningen ir Matt 28, "G4 dirfor ut och gér alla folk till lirjungar”.”” Den
texten har motiverat minga férsamlingar och méinniskor till mission. I 13-
gre utstrickning har Markusevangeliet betonats, eller tolkats utifrin sin
mer allomfattande formulering.”” I Markusevangeliet betonas nimligen i
hogre grad 4n Matteus det universella i evangeliet. Dir lyder befallningen

"For exempel pa detta, se Daniel L. Brunner, Jennifer L. Butler och A. J. Swoboda, Introducing
Evangelical Ecotheology: Foundations in Scripture, Theology, History, and Praxis (Grand Rapids:
Baker Academic, 2014); Joseph Sverker, Evigheten och jorden: tro och liv i klimatkrisens tid
(Stockholm: Libris, 2026); samt EFK:s material "For den hir virldens skull”, online: https://efk.se/
forsamlingar-isverige/materialbanken/samtalsmaterial-for-forsamlingar-ochsmagrupper/for-den-har-
varldensskull-material-om-klimat.html.

" Karin Edvardsson Bjornberg och Mikael Karlsson, ”Faithful Stewards of God’s Creation?
Swedish Evangelical Denominations and Climate Change”, Religions 13/5 (2022), 1-21.

" Detta enligt David J. Bosch, Transforming Mission: Paradigm Shifts in Theology of Mission
(Maryknoll: Orbis Books, 2011).

" Equmeniakyrkan betonar dock bida i sin teologiska grund, se “Teologisk grund for
Equmeniakyrkan”, online: https://equmeniakyrkan.se/wp-content/uploads/2019/11/Teologisk-
GrundEqumeniakyrkan.pdf.


https://efk.se/forsamlingar-isverige/materialbanken/samtalsmaterial-for-forsamlingar-ochsmagrupper/for-den-har-varldensskull-material-om-klimat.html
https://efk.se/forsamlingar-isverige/materialbanken/samtalsmaterial-for-forsamlingar-ochsmagrupper/for-den-har-varldensskull-material-om-klimat.html
https://efk.se/forsamlingar-isverige/materialbanken/samtalsmaterial-for-forsamlingar-ochsmagrupper/for-den-har-varldensskull-material-om-klimat.html
https://equmeniakyrkan.se/wp-content/uploads/2019/11/Teologisk-GrundEqumeniakyrkan.pdf
https://equmeniakyrkan.se/wp-content/uploads/2019/11/Teologisk-GrundEqumeniakyrkan.pdf
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’ga ut Gverallt i virlden och férkunna evangeliet for hela skapelsen”
(16:15).

Det finns dock olika tolkningar om vad det grekiska ordet kzzsis ("hela
skapelsen”) betyder hir. Vissa menar att frasen enbart stir f6r "alla mdn-
niskor”, men som N. T. Wright och Richard Bauckham papekar bor det
snarare forstds i betydelsen “hela skapelsen”, alltsd allt levande.'* Detta da
inkarnationen madlas upp som en kosmisk hindelse i evangelierna, savil
som hos Paulus (se Kol 1:19-20). Bauckham menar dirmed att det ir fe-
laktigt att tinka sig att Nya testamentet separerar minniskan frin den
ovriga skapelsen och djuren nir det kommer till Jesus frilsningsgirning.
Sa dr inte fallet. Frilsningen knyter oss nirmre den 6vriga skapelsen, efter-
som den, enligt Bauckham, sker genom Jesus, som ir herre Gver allt
skapat.”

Varje missionsbefallning ger olika perspektiv pa missionsuppdraget for
kristna och i hog grad har minniskors frilsning — och hilsa — betonats
inom frikyrkligt missionsarbete.'* Men det finns roster inom vickelsekris-
tendomen som lyfter vikten av att féra samman evangelisation och kli-
matomsorg. Stefan Holmstrém, tidigare missionsforestindare for EFS
skriver till exempel att

nir Jesus talar om de fattiga finns en ton av bide barmhirtighet och
rittvisa ... Ja, mission 4r bide ord och handling. Kyrkans evangeliserande
uppdrag kopplas ssmman med tanke pa miljs, klimat och hillbarhet."”

Den teologiska reflektionen 6ver en geografisk plats frin ett frikyrkligt
perspektiv bor utifrin den hir tolkningen av missionsuppdraget inklud-
era natur och djur. Hur det ekologiska perspektivet ska komma in dr dock

“Tom Wright, Annu bittre: Hoppet om himlen med nya dgon (Stockholm: Libris, 2024).

" Richard Bauckham, Bible and Ecology: Rediscovering the Community of Creation (London:
Darton, Longman & Todd, 2010), 142.

' Se John R. W. Stott, *Lausanne Committee for World Evangelization, and International
Congress on World Evangelization”, The Lausanne Covenant: Complete Text with Study Guide
(Peabody: Hendrickson Publishers, 2009).

' Stefan Holmstrdm, “EFS missionssyn”, i Det stora uppdraget: Perspektiv pd Folkmusik-
kommissionen i Sverige 1908-2008, redigerad av Mathias Bostrom, Dan Lundberg och Mirta
Ramsten (Stockholm: Nordiska museets forlag, 2010), 18-21 (20-21).
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inte den stora utmaningen for frigan om en frikyrklig ecklesiologi for
platsen. Dir finns det inda resurser och roster som lyfter vikten av kli-
matarbete inom frikyrkztn.18 Den stora fragan for en frikyrklig ecklesiologi
for den geografiska platsen ir snarare férhéllandet till folkkyrkoteologin.

FRIKYRKA OCH FOLKKYRKA

Joakim Hagerius, tidigare bitridande kyrkoledare i Equmeniakyrkan, vis-
ar i sin masteruppsats att folkkyrklig och frikyrklig férsamlingssyn ofta
stillts mot varandra.” Det medfor att man missar att lira av varandra,
menar Hagerius. Det finns en polariserande tendens mellan frikyrka och
folkkyrka som har gjort att frikyrkliga teologer har undvikit att tala om
betydelsen av den geografiska platsen. Detta 4r nigot som éven teologen
Lars Lindberg poingterar.”

Med en forstielse av forsamlingen som till f6r andra vill Lindberg
luckra upp distinktionen mellan frikyrka och folkkyrka. Han ser nimli-
gen ett gemensamt problem med bida positionerna: de riskerar att se
minniskor som objekt. For frikyrkor kan, 4 ena sidan, andra medmin-
niskor riskera att bli objekt f6r mission och evangelisation. For folkkyrkan
kan, 4 andra sidan, medminniskor bli objekt om den ir en “formell &ver-
hetskyrka utan nirhet till minniskorna”* Losningen pd det sistnimnda
ar, enligt Lindberg, att inte se det som att alla pa en ort tillhor forsamlin-
gen eller kyrkan, utan att “kyrkan pd en ort tillhor alla”.* Folket miste
vara subjekt och inte objekt for en férsamling. Gillande Guds rike beto-
nar Lindberg att forsamlingen inte ska likstillas med Guds rike. Han
skriver att

varken socialreformationer eller kyrkoledare kan utbreda eller bygga
Riket. Diremot 4r hans férsamling kallad att i ord och handling vittna

" For detta, se Johannes Widlund, God jord och ett hillbart liv (Orebro: Libris, 2021).

" Joakim Hagerius, "Kyrkan som ett sakrament for virldens skull: En studie om rérelsen mot
frikyrkliga folkkyrkor och folkkyrkliga frikyrkor” (EHS: Masteruppsats, 2025).

*Lars Lindberg, Ny skapelse (Alvsjo: Verbum, 1986).

"' Lindberg, Ny skapelse, 247.

*Lindberg, Ny skapelse, 247.
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om Riket, att tjina Riket och medminniskorna, att gestalta Rikets

budskap.””

Avidentifieringen mellan férsamlingen och Guds rike gor att Lindberg ar-
gumenterar for en forsamling som ir till ”for virlden”.™ Pi sd site vill
Lindberg i sin tid bryta upp polariseringen i teologin mellan frikyrka och
folkkyrka, nigot som kan behova goéras for att kunna utveckla en teologi
for platsen fran ett frikyrkligt perspektiv.

Med Lindberg och Hagerius som exempel blir det uppenbart att den
baptistiska forsamlingssynen — med stark betoning pi den fria troendege-
menskapen — inte 4r den enda frikyrkliga ecklesiologin, dven om den ir
mest forekommande.” Deras bidrag stiller frigor om forsamlingens
grinser och utstrickning: Vad utgdr férsamlingens kropp i forhallande till

en geografisk plats?

FORSAMLINGENS FORSKJUTNA KROPP OCH POROSA GRANSER

En f6rsamlings kropp 4r amorf i det att den bestir av minga ménniskor i
gemenskap och dirfor ir i stindig rérelse och férindring. "Kropp” kan
dock ofta ge forestillningar om ndgot vilavgrinsat och fastlagt, si att for-
samlingen som “Kristus kropp” ses som nigot vil sammanhillet. En
kropp ir dock sillan, om nigonsin,” vilavgrinsad.

Nir den anglikanska teologen Graham Ward skriver om Jesus kropp
fokuserar han pé hur Jesus kroppslighet “successivt forskjuts” frin Jesus
jordiska liv till nattvarden, korset, uppstindelsen och slutligen kyrkan.”’
Som Ward ser det blir Jesus kropp relativiserad genom evangelierna for att
bli, inte enbart en mans kropp, utan en minsklig kropp. P4 si sitt kan Je-

Lindberg, Ny skapelse, 166.

*Lindberg, Ny skapelse, 238.

* Sune Fahlgren, Predikantskap och forsamling: Sex fallstudier av en ecklesial baspraktik inom
svensk frikyrklighet fram till 1960-talet (Uppsala universitet: Doktorsavhandling, 2006).

* Judith Butler, "Merleau-Ponty and the Touch of Malebranche”, i Senses of the Subject,
redigerad av eadem (New York: Fordham University Press, 2015), 36-62, for ett intressant
resonemang kring detta gillande véra egna minskliga kroppar.

¥ Graham Ward, "Jesu Kristi forskjutna kropp”, i Postmodern teologi: En introduktion, redigerad
av Ola Sigurdson och Jayne Svennungsson (Stockholm: Verbum, 2006), 191-221 (191).
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sus som frilsare innesluta hela minskligheten. En ytterligare forskjutning
av vad Kiristus kropp innefattar sker i nattvarden, menar Ward, da Jesus
“6verricker sig sjilv i lirjungarnas hinder”, vilket leder till en radikal
omidentifikation” dir Jesus kropp nu ir en "utstrickbar kropp”.** Ward
konstaterar att det inte 4r s3

att Jesus i detta skede upphor att vara en fysisk nirvaro. Snarare ir det
som om hans fysiska nirvaro kan utvidgas och innesluta andra kroppar,
som bréd, och gora dem till forlingningar av hans egen kropp.”

Fran Wards perspektiv dr det alltsa inte givet var kroppars grinser gar. Om
nu férsamlingen ir Jesus kropp, i Wards utstrickta och om-identifierade
forstaelse, blir ocksa forsamlingens kropp utstrickbar.

Michael Nausner, metodistisk teolog som ir verksam inom Svenska
kyrkan, for fram liknande tankar gillande kroppars grinser. Han menar
att utifrin sittet som Jesus utmanar grinserna, blir granser porosa, snarare
in slutgiltiga eller fasta. Nausner utmanar en vanlig forestillning om vad
en “grins” betyder med hjilp av en tolkning av Jesus méte med “synder-
skan” i fariséns hus i Luk 7:36-50. Som Nausner ser det utmanar Jesus
till exempel den di gillande grinsdragningen for sociala roller nir han
liter ”synderskan” inta rollen som gistgivare. Nir Jesus méter kvinnan,
och idven andra personer, utmanar han grinsdragningarna och vidgar pa
s sitt gemenskapen — men inte bara det. Fér, som Nausner skriver, blir
grinser “till motesplatser i stillet for exklusiva markeringar”.”* Tankarna
om pordsa grinser som motesplatser vidgar dd gemenskapen och stiller
fragan om vilka som utgor en forsamling i férhillande till en plats.

Da en frikyrkoférsamling ovillkorligen 4r knuten till en geografisk
plats blir Wards och Nausners tankar om kroppslighet och grinser en ut-
maning for forstielsen av vad det innebir att vara forsamling. Kropps-

*Ward, *Kropp”, 198.

»Ward, “Kropp”, 198.

* Michael Nausner, “En vidgad och férsonad gemenskap: Teologiska reflektioner kring
nattvardens grinsforvandlande potential”, i Som spridda siideskorn: Perspektiv pd nattvardens levda
teologi, redigerad av Teresia Derlén och Frida Mannerfelt (Stockholm: Verbum, 2023), 309-332
(319).
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metaforen pekar dven pd ytterligare en aspekt av vad det innebir att vara
forsamling, nimligen aktorskapet, eller som Nicholas Sagovsky formuler-
ar det: “kyrkan existerar for att stodja ett kristet leverne”.” En kropp, och
det giller dven forsamlingens kropp, behéver vara verksam for att kunna
kallas levande, och det har konsekvenser for en kropps grinser.

Fran perspektivet av ett omride och vilka en forsamling méter blir
forstielsen av vem som 47 forsamlingen mer pords, eftersom kyrkan inte
ar till for sig sjilv utan for (eller med) andra. Férsamlingen ir en del av
virlden och framfor allt till f6r att tjina virlden. Det gor — och hir finns
det likheter med Nausner — att férsamlingen inte kan definieras genom
avgrinsningar. Om férsamlingen ir till f6r och med virlden, blir grinser-
na uppluckrade. Den fir, for att anvinda Nausners begrepp, porosa
grinser. Detta syns inte minst i den nimnda forortstérsamlingen med de
unga volontirerna frin omradet. Med utgingspunkt frin den specifika
forsamlingen vill jag nu utforska vad pordsa grinser kan innebira for en

frikyrklig ecklesiologi for platsen.

HUR EN FORSAMLINGS TEOLOGI BLIR VERKLIG FOR PLATSEN

Det bedrivs en livaktig barnverksamhet i férsamlingen, och i den har man
under ett antal ar engagerat ungdomar frin omridet som ledare. Man har
kunnat ge en mindre summa i ersittning till ungdomarna tack vare bidrag
till verksamheten. Kopplat till detta héller man 4ven en ledarskapskurs for
de unga ledarna. I den ligger fokus pi ledarsyn och att utvecklas som
ledare utifrin de erfarenheter volontirerna fir i barn- och
ungdomsverksamheten.

Steget att engagera unga ledare frin omridet i barnverksamheten har
haft positiva konsekvenser for att forankra forsamlingen 4n mer i om-
ridet. En av ledarna, som gett sig namnet Cristiano, nimner hur det

3! Nicholas Sagovsky, "Editor’s Introduction”, i Outline of Christian Doctrine: An Evangelical
Dogmatics, redigerad av Wilfried Hirle (Grand Rapids: Eerdmans, 2015), v-xl (xxxiii), min
Oversittning.
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piverkar de barn han m&ter att han sjilv bor och ir uppvuxen i samma
omride. ”Jag brukar ofta vara den som tar itu med dom si kallade ’prob-
lembarnen’, siger Cristiano,

for andra ledare har inte lika mycket kopplingar till dom som jag har,
utifrin var vi bor och r uppvixta och sint. S4 da brukar jag ofta vara den
som tar itu med barnen nir det hinder.

Amir bekriftar det Cristiano siger och tycker att det mirks att "problem-
barnen” knyter an till dem bida. Bide Amir och Cristiano upplever att de
har en uppgift att se och skapa en relation till de barn som kan upplevas
som stokiga och 7svira” i gruppen och som inte kommer in i det sociala
lika litt som andra barn. Genom volontirerna frin omradet blir *prob-
lembarn” erkinda i férsamlingens verksamheter f6r barn och unga.

Nir de unga ledarna far frigan om de brukar fokusera lite extra pa nai-
gra barn vid aktiviteterna, svarar just Amir och Cristiano att det ofta blir
att de fokuserar lite extra pd de barn som inte omedelbart passar in. Sa hir
berittar Amir om nir en flicka med autism var med i barnverksamheten:

Det var en tjej. Hon hade, autism tror jag det heter. Och hon behévde
mer hjilp 4n alla andra. Men da var det nog si hir. D4 hade vi ledarna,
dom som forklarade reglerna om spelet ... Men di satte jag mig dir och
forklarade lite extra utan att siga det hogt.

Amir vill inte dra uppmirksamhet till flickan, men vill samtidigt att hon
ska ha samma méjlighet som de andra barnen att vara med i spelet. S4 han
sitter sig bredvid henne, tar tid med flickan och forklarar tyst reglerna,
utan att stora de andra ledarnas genomging.

Ibland méter de barn som ovan benimnts som problembarn. Cris-
tiano 4r mycket medveten om sitt fokus pd just dessa barn. Precis som
Amir brukar han tillsammans med Nasir ligga extra tid och uppmairk-
samhet pa dem:

Jag kiinner som ledare, om jag talar med egen erfarenhet frin det jobbert,
gjorde [forsamlingens barnverksamhet] att man ligger ner vildigt mycket
tid pi dom som kanske har lite svirare att komma in i gruppen. Men jag
tycker att man ocksa skulle ligga ner minst lika mycket energi och tid pa
dom sa kallade ”problembarn” som stkar mycket.
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Flera av de unga ledarna betonar hur det 4r en utmaning att prioritera.
Alla barn har olika behov, och de vill kunna méta dem alla. Samtidigt
menar Cristiano att det hinder att barn som har svirare med det sociala,
men som inte ir “stokiga” kan fi uppmirksamhet som de barn som har
svarare att anpassa sig och sitta still skulle kunna behéva.

Det kan tyckas vara en sjilvklarhet att prioritera den med mest behov, i
varje fall i teorin, men de unga ledarna siger det hir utifrin sin erfarenhet
av samlingar med mellan 15 och 40 barn pi samma aktivitet. Varje person
som varit ledare for barn i storre grupper vet att det ér svart att fatta ritt
beslut i sina prioriteringar nir det 4r hog aktivitet bland barnen. Prioriter-
ingen av den som behdver mest” ir inte utifrin ett teoretiskt resone-
mang, utan utifrin en praktik. Deras exempel 4r himtade frin faktiska
prioriteringar dir de som ledare har behévt ge sin tid it ett barn och inte
ett annat.

Det intressanta utifrin frigan om en frikyrklig ecklesiologi for platsen
ar att samtalet mynnade ut i en lisning av och diskussion om Matt 25:35—
40:

Ty jag var hungrig och ni gav mig att ita. Jag var torstig och ni gav mig att

dricka. Jag var frimling och ni tog emot mig. Jag var naken och ni klidde

mig. Jag var sjuk och ni bes6kte mig. Jag var i fingelse och ni kom till mig.

... Amen siger jag er: Allt vad ni har gjort for en av dessa mina minsta
bréder, det har ni gjort mot mig.

Volontirerna gjorde kopplingen mellan Jesus ord om att gora nigot for
de minsta och hur de prioriterar de barn som har mest behov - en
tolkning som inte ir speciellt svar att bekrifta som teolog.

I de unga ledarnas berittelser om sitt agerande kan vi se hur de blir ut-
tolkare av en frikyrkas teologi for platsen. Det dr de som agerar ut forsam-
lingens teologi gentemot barnen. Om man dessutom tar barnens perspek-
tiv i verksamheten blir 4r det 4nnu tydligare att det 4r de unga ledarna
som ir barnens méte med forsamlingen. Forsamlingen ir, frin barnens
perspektiv, de unga ledarna, eftersom det i hog grad ir genom relationen
med volontirerna i barn- och ungdomsverksamheten som barnen i om-

ridet moter férsamlingen.
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Forsamlingens diakon ir ytterligare en kontaktpunkt for flera barn,
med tanke pa hennes kontakt med omridets skola och flera andra verk-
samheter. Tillsammans med diakonen och pastorn, som ofta ir nir-
varande, fir man siga att frin barnperspektivet 4r de unga ledarna den
synliga och agerande delen av frsamlingens kropp. De unga ledarnas ak-
torskap utgor torsamlingens aktdrskap i omridet.

De unga ledarna ir dock inte sjilva medlemmar i férsamlingen. Sam-
tidigt ger de uttryck for en, om dn inte exklusivt, kristen Gvertygelse i vik-
ten av att se och erkinna de barn som annars ofta kan bli misserkinda pi
grund av sin ”stkighet”. Den hir prioriteringen 4r ocksa nidgot som de
kopplar samman med férsamlingen som de arbetar f6r. De kan siga att
forsamlingen

ar vinner med ungdomarna. Ungdomarna tycker det ir kul dir. Dom
kommer dit varje dag. Varje dag som jag jobbar dir si ir det alltid fullt.
Det kinns som att dom ir trygga dir. Det ir ett jittefint stille.

Som pastorn for forsamlingen med de unga volontirerna ser det, ir for-
samlingens roll i samhillet att visa att Gud ilskar alla minniskor”. Bide
utifran volontirernas syn och pastorns teologiska tolkning 4r férsamlin-
gens lokal och verksamheter under veckorna uttryck for Guds kirlek till
alla minniskor. Genom bland annat volontirerna forverkligas férsamlin-
gens teologi i omradet i vardagen.

FRAN FORSAMLING SOM SAKRAMENT FOR VARLDEN TILL
VARDAGENS HELIGHET

P4 manga sitt har frigan om den geografiska platsens betydelse for en for-
samling frimst ber6rts i relation till Svenska kyrkan som folkkyrka, upp-
delad i territorialférsamlingar. Joakim Hagerius pekar, som nimnts ovan,
pi folkkyrkans och frikyrkans ovillighet att lira av varandra nir det kom-
mer till forsamlingssyn.” Han argumenterar for att folkkyrkoteologi och

32 Hagerius, "Kyrkan”.
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frikyrklig teologi inte bor stillas emot varandra i den grad som det har
gjorts och gors dven idag och Sppnar upp for att tala om en frikyrklig
folkkyrka 4 ena sidan och en folkkyrklig frikyrka 4 andra sidan. Detta gor
han, med hinvisning till Sven-Erik Brodd, frimst genom att betona for-
samlingen som ett “sakrament for virldens skull”.” Sakrament har hir
den dubbla betydelsen av ndrvaro och tecken:

Sakrament innebir nirvaro, samtidigt som det 4r ett tecken, eller ett fon-
ster mot en framtid. Det 4r en bild som fingar in tron som giva, som gor
Gud dill subjekt, utan att spela ner minniskans mottagande och delta-
gande for virldens skull. Det ir en bild som bade gér att man behover
fundera pd hur de som deltar férhéller sig till omgivningen, men som inte
beh6ver hivda en absolut forstielse dd gestaltningen ir ett tecken, en

gemenskap pd vig, oppen for alla som vill och som uppfattar Guds
tilltal. >

Forsamlingens roll blir att vara o7 andra pa sittet som Kristus var for an-
dra. Detta betyder inte nédvindigtvis att forsamlingen 4r kyrka for alla.

Hagerius gor en intressant ppning till platsen med sitt sakraments-
begrepp, som i sin tur méjliggdr en teologi for frikyrkan som i hogre grad
erkinner platsens betydelse for en forsamling. Jag vill dock utmana
Hagerius pa tvd punkter.

For det forsta gar han inte tillricklige lingt med sitt sakramentsbe-
grepp, och kanske ir det sjilva begreppet ”sakrament” som forhindrar
detta. Det ir inte nodvindigt si, men med begrepp som “sakrament” och
“det sakramentala” kan det litt ske en glidning mot det “sakrala”, alltsd
kyrkorummet eller liturgin/gudstjinsten som platsen f6r motet med det
heliga.” Mer om det nedan.

For det andra, och detta kan ocksi hora ssmman med forstielsen av
sakrament, riskerar prepositionen fér” att skapa en viss distans mellan
forsamlingen och dess geografiska plats. Ordet med” ir, som jag vill visa,

33 Hagerius, “Kyrkan”, 23.

**Hagerius, "Kyrkan”, 73.

% Watkins, Disclosing, 169-178, argumenterar for en vidgad forstielse av det sakramentala in i
det vardagliga. Samtidigt visar hennes forskning hur litt det ir f6r hennes informanter att frsta det
liturgiska och sakramentala som det som sker inom kyrkans viggar.
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bittre limpat for att betona en frikyrklig forsamlings férankring och
tjainande med en geografisk plats. Prepositionen "med” 6ppnar dven upp
for de pordsa grinserna som volontirerna skapar i sitt medverkande i for-
samlingens barn- och ungdomsarbete.

Utan hinvisning till Hagerius stiller sig Per-Axel Sverker kritisk till
sakramentstanken som ett 16sning for frikyrklig teologi. Att fora in en
sakramentstanke riskerar, enligt Sverker, snarare att dela upp det heliga
fran det vardagliga. Han viljer i stillet att betona det vanliga och vardagli-
ga och menar att inget extra sa som “sakrament” beh6ver foras till for ate
vardagen ska uppenbara nagot av Gud:

Vi bér sluta med grinsdragningen mellan heligt och profant. Det heliga
dr det vanliga sett i sitt ritta ljus — nimligen som birare av gudomlig
hirlighet. Det finns inget skapat som inte 4r heligt. Mat blir nattvard, ar-
bete blir tjinst 4t Gud. Det profana ir helighet som ligger ouppticke.
Avskilj denna virld f6r Gud. Genom att uttala sin tacksigelsebon helgade
judarna denna virld, tacksigelsen helgade givan. I nattvarden kommer vi
samman for att helga vardagen, som vi helgar det bréd och vin som kom-
mer frin vardagens méda. Annu tydligare sker detta inom ramen for en
agapemailtid i en husforsamling.™

Nu skriver Sverker i frigan om nattvarden, och rent innehallsligt dr det
inte sikert att Hagerius skiljer sig frin den poing som Sverker vill gora
hir. Rent begreppsligt 6ppnar dock Sverkers betoning pi vardagen och
det profana som "helighet som ligger oupptickt” upp for en tydligare 6p-
penhet till den geografiska platsens teologiska betydelse frin ett frikyrkligt
perspektiv. Genom att betona vardagen och alltings helighet f6rborgas in-
gen specifik helighet i forsamling i sig, som sen ska férmedlas till andra.
Det bryter pa manga sitt ned en grins som kan finnas i férstaelsen om vad
som riknas som heligt eller ej.

Aven Jonas Idestrém arbetar med att dverbrygga uppdelningen mellan
det sakrala och det vardagliga. Hans tanke om bredvidstillande kan likna
Sverkers tanke om det vardagligas helighet. Med bredvidstillande vill
Idestrom undvika att se olika kontexter och resurser som 4tskilda

% Per-Axel Sverker, Guds frilsning (Orebro: Sjsbergs forlag, kommande).
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storheter. Det blir ett sitt att formulera att det teologiska kan genomsyra
allt: ”Det handlar om ett ’bredvidstillande’ dir resurser ur den kristna tra-
ditionen stills bredvid situationer i vardagen och pa si sitt lita oss ana
Guds handlande.” Idestrém exemplifierar detta genom att beritta om
ett nattvardsfirande vid ett hembesdk hos en férsamlingsmedlem:

Det som sker liter sig inte fingas pa nigot enkelt sitt. Det 4r reducerande
att beskriva det som ett méte mellan det heliga och det vardagliga, eller
mellan kyrkan och Arne. Nir vi talar om det pi ett sidant sitt tycks det
forutsitta ett mote mellan tvd deskilda storheter — det 4r problematiske. I
stillet piminner nattvardsfirandet oss om att ocksd ligenheten och
vardagsrumsbordet ir en plats dir vi anar det heligas nirvaro.”

Idestroms fokus ir frimst ett bredvidstillande mellan bibelberittelser,
liturgi och f6rbén 4 ena sidan som teologisk resurs och, som han skriver,
situationer i vardagen som teologisk resurs 4 andra sidan. Det handlar, for
Idestrom, inte om att “teologi” liggs pa vardagen, utan att vardagens teol-
ogiska rost ges utrymme pd samma plan som andra, kanske mer etabler-
ade, teologiska resurser. Fran ett systematiskteologiskt perspektiv 4r poin-
gen den att det inte 4r ndgon teologisk skillnad mellan det vardagliga och
det heliga. En sidan distinktion mellan vardagen och det gudomliga kan
dock komma in om man betonar det sakrala i f6r hg grad. Och Watkins
visar hur det sakrala och det sakramentala litt kan forvixlas och pa sa sitt
etablera just den uppdelning mellan det vardagliga och det heliga som
Sverker, Idestrom och dven Hagerius vill undvika.

Watkins visar att nattvardsfirandet som sakrament kan forstirka
forestillningar om en uppdelning mellan det som ir heligt och det som ir
vardagligt. Detta blev tydligt nir hon arbetade med kyrkliga volontirer
for ett soppkok. Watkins noterar att ett flertal av volontirerna firar
nattvard i en missa i kyrkan innan de gir till kyrkans hirbirge bredvid for
att servera soppa till de som kommer. Hon stiller fragan om de reflekterat
over eventuella likheter eller kopplingar mellan nattvardsmissan och de-

¥ Jonas Idestrdm, Tkoniska kartor: Att gova teologi i kyrkans vardag (Stockholm: Verbum, 2021),
78.
3 1destrdm, Tkoniska kartor, 90.
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landet av maten i soppkoket. Enligt hennes mening fanns sidana lik-
heter,” men volontirerna var tveksamma till att gora sadana kopplingar.
Watkins menar att en anledning till att man inte sig likheter mellan
nattvarden och soppkéket var att man gav det som pagick ”inne” i kyrkan
ett annat teologiskt virde 4n girningar som utfrdes "utanfor” kyrkan.
Innanfor kyrkans viggar firas sakramenten och dir méter celebranten det
heliga. Nattvardens sakramentalitet stirker i det hir fallet uppdelningen
mellan det sakrala och det vardagliga.

Sakramentsbegreppet kan forstds tolkas och vidgas pa sittet som
Hagerius antyder, men begreppet “sakrament” ir trots allt titt forknippat
med vissa specifika kyrkliga praktiker. Dessa praktiker ir frimmande for
de unga volontirerna i férortstérsamlingen. De unga volontirernas mote
med barnen hor snarare vardagen till, men 4r 4ndd, som jag argumenterar
hir, ett forverkligande av férsamlingens teologi och &vertygelse. Ett vik-
tigt steg i formuleringen av en frikyrklig teologi for platsen blir dd att i si
hog grad som mojligt utmana alla forsok till dikotomi mellan det heliga
och det vardagliga. Synen pa kyrkan som ett “sakrament f6r virldens
skull” utmanar inte den uppdelningen i tillrickligt hog grad. En betoning
pé vardagligheten som helig, sett i sitt ritta ljus, Sppnar di upp mer for att
resonera om den teologiska betydelsen f6r férsamlingens a//a praktiker.

ATT VARA FORSAMLING MED EN PLATS

Utifran vardagsbegreppet som ett sitt att Sverbrygga en uppdelning mel-
lan det heliga och det profana vill jag hir foresld att prepositionen “med”
ar att foredra Gver prepositionen “f6r” nir det giller férsamlingens f6rhil-
lande till den geografiska platsen. Det finns ingen anledning att avvisa
bruket av ”t6r”, och det ir sprakligt mer korrekt att prata om en férsam-
ling ”for” en plats 4n en férsamling med” en plats, men det finns viktiga
poinger som gors av teologer gillande prepositionerna hir. Samuel Wells
betonar det engelska begreppet “being with” som en grund i sin redo-

¥ Watkins, Disclosing, 164.
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gorelse av sin kyrkosyn, och menar att det finns en risk med att betona att
forsamlingen ir for andra. ”For” gor, enligt Wells, i hogre grad att forsam-
lingen ses som ett stabilt och orédrligt subjekt i forhillande till sin om-
givning.”’ Detta ir nigot som Kristina Helgesson Kjellin bekriftar i sin
empiriska undersdkning om mangfald och Svenska kyrkan i férortsomra-
den. Hon visar att de som alltid mottar forsamlingens hjilp hamnar i en
passiv position gentemot den och stiller dirfor frigan ”vad hinder i en re-
lation, dir den ena parten alltid 4r den som ger och den andra parten
alltid den som tar emot?”*,

Om en forsamling ensidigt betonar att man ir “f6r” andra och inte
skapar mojligheter att bidra, eller atergilda, vidmakthaller férsamlingen
vad Helgesson Kjellin kallar f6r asymmetriska positioner mellan givaren
och tagaren. Férsamlingen ska inte sluta att ge, men det 4r, som hon skriv-
er, "inte alltid en vilsignelse att vara mottagaren”,42 eftersom dessa posi-
tioner kan uppritthilla maktstrukturer som passiviserar mottagaren och
kan leda till negativa beroenden. Forsamlingen bor dirfor 6ka moj-
ligheterna f6r minniskor att bli involverade. Aven om alla inte vill bli in-
volverade bor man i varje fall inte bli utestingd fran méjligheten. Det kan,
som Helgesson Kjellin visar, vara ganska enkla saker som tar ur en person
fran passiviteten, som att friga nigon om att ansvara for kaffet.®® Det be-
hovs forstas yteerligare steg frin kaffeansvar for att kunna tala om verklig
delaktighet och forindrade maktstrukturer, men att gi frin passivitet till
aktrskap dr ett led i den processen.

Wells skriver utifrin barnets relation och utveckling in i en férsamling.
For hans del antyder prepositionen “med” i hégre grad dn “for” att bar-
nen i sig sjilva har nigonting viktigt, vitalt och unikt att bidra med i
gemenskapen. Forsamlingen agerar inte fo7 dem eller #// dem utan med
dem. Skiftet fran ”f6r” till "med”, i relation till barn i férsamlingen bor
aven gilla forsamlingen i relation till det omgivande samhillet.

“Samuel Wells, Incarnational Mission: Being with the World (Grand Rapids: Eerdmans, 2018).

“'Kristina Helgesson Kijellin, En bra plats att vara pa: En antropologisk studie av mangfaldsarbete
och identitetsskapande inom Svenska kyrkan (Skellefted: Artos & Norma, 2016), 143.

“Helgesson Kjellin, En bra plats, 143.

“Helgesson Kjellin, En bra plats, 149.



100 SVERKER: DEN VIDGADE ECKLESIOLOGISKA KROPPEN

Ann Aldén och Andreas Holmberg for pi varsina hall liknande
resonemang som Wells och Helgesson Kjellin. Aldén menar att kyrkan
bor vara en kyrka med andra snarare 4n for andra. Detta for att inte
forstirka tanken om att férsamlingen ir aktéren med medlemmar som
hjilper andra och inte sjilva behéver hjilp. Att vara kyrka med andra und-
viker i hogre grad den uppdelningen, och det Sppnar upp fér en hogre
grad av aktorskap for de minniskor som kommer till férsamlingen i dess
diakoniarbete.** Aven Holmberg ser problemet med en diakoni f5 andra
i sina empiriska studier av Svenska kyrkans arbete med mangfald. Holm-
berg diskuterar detta frimst i férhillande till frigan om Svenska kyrkans
forhallande till andra aktdrer inom ett vilfirdssamhille.” Analysen ir
dock lika relevant f6r en frikyrklig férsamling bade i relation till andra ak-
torer, och i hur man som forsamling ser pa sitt arbete direkt med andra
minniskor i omridet. Holmberg menar att diakoni for andra litt kan gora
forsamlingen till en aktSr och mottagarna till just mottagare som 4r passi-
va. Likt Helgesson Kjellin menar Holmberg att positionen som stindig
mottagare av hjilp riskerar att underminera en persons aktorskap. Vikten
av delaktighet, och att kunna vara “med” i férsamlingens arbete blir cen-
tralt om férsamlingens arbete med mangfald ocksi ska uppritta personer
som aktorer.

Vad dessa teologer vill betona med prepositionsdiskussionen ir frigan
om aktorskap och 6msesidigt beroende mellan férsamling och omvirld.
Att etablera forsamlingen som ett, i Wells tinkande, stabilt och orérligt
subjekt Gverensstimmer daligt med en tanke pd férsamlingen som en
troendegemenskap konstituerad av ett gemensamt beroende av, och upp-
rittande genom, Jesus frilsningsgirning pa korset. Vad som snarare bor
sokas, utifran resonemanget om “for” gentemot “med”, 4r att erkiinna en
relation av konstruktivt beroende mellan férsamling och omvirld. Uti-
fran en tanke pa ett konstruktivt beroende menar Lovisa Nyman att vara
beroende av andra inte underminerar aktSrskap och jaget: "Minniskor ér

“ Ann Aldén, Mission i vir tid: Hir och nu dr allting méjligt (Stockholm: Verbum, 2013).
* Andreas Holmberg, Kyrka i nytt landskap: En studie av levd ecklesiologi i Svenska kyrkan
(Skellefted: Artos Academic, 2019).
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inte beroende enbart for sin 6verlevnad av andra minniskor utan ocksi
for sin kontinuerliga tillblivelse som sjilv.”** Aktorskap och att bli till som
kropp, dven fdrsamlingskropp, ir beroende av nigons sjilvutgivande.”
For forsamlingen 4r Kristus det yttersta beroendet for sin existens och
Andens utgivande, men vad jag har velat betona hir ir att forsamlingen
dven dr i ett dmsesidigt beroende med sin lokala plats fr att bli till.

Ett sidant tinkande destabiliserar pa ett visst sitt en allt for dikotom
uppdelning mellan “férsamling” 4 ena sidan och ”virlden” 4 den andra
sidan. Detta ir en vanlig trop inom frikyrklig tinkande. Den uppdelnin-
gen utmanades redan da férortsforsamlingen valde att fi in unga utan
nigon férsamlingsanknytning in i sitt arbete med barn och unga.

Nir det kommer till de unga volontirerna, ir det tydligt att de hjilper
forsamlingen, samtidigt som de i sin tur blir hjilpta av att verka som
ledare i barn- och ungdomsverksamheten. Att féra in ungdomar frin
forortsomradet i sitt barn- och ungdomsarbete gér dem till aktorer i sitt
sammanhang. Forsamlingen har ett tydligt behov av deras hjilp for att
kunna utfora sitt arbete som forsamling med barn och ungdomar i om-
ridet, och samtidigt ger férsamlingen nagot till ungdomarna genom det
uppdrag de har i verksamheten. Man skulle kunna siga att volontirerna
hjilper frikyrkan att praktisera en frikyrklig ecklesiologi for férorten sam-
tidigt som férsamlingen hjilper ungdomarna med att i hog grad bli aktor-
er i samhillet och sina egna liv. Pa si sitt leder de porésa grinserna som
etableras genom volontirerna till att férsamlingens kropp vidgas.

FRIKYRKOFORSAMLINGENS VIDGADE KROPP

Nir Jonas Idestrom undersokte den lokala kyrkliga identiteten i Svenska
kyrkans férsamling i Flemingsberg upptickte han att férsamlingens ”so-
ciala kropp”, som han benimner den, innefattade mer 4n vad de sjilva

“ Lovisa Nyman, Det konstruktiva beroendet: Feministisk teologi i ett individualistiskt sambiille
(Lund: Lunds universitet, 2020), 292.

* Joseph Sverker, Human Being and Vulnerability: Beyond Constructivism and Essentialism in
Judith Butler, Steven Pinker, and Colin Gunton (Stuttgart: Ibidem, 2020).
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tinkte om sig som forsamling. Svenska kyrkans férsamlingar ir definier-
ade geografiskt, enligt bide svensk lag och kyrkan sjilv, samtidigt ir for-
samlingen bade ett "hir” och ett "vi” som ir forinderligt och svirdefinier-
at, menar Idestrom.*®

Idestrém tar nattvardsfirandet som ett exempel pi vad man skulle
kunna kalla en vidgad social kropp for férsamlingen. Jag har velat visa hur
unga volontirer i en forsamlings barn- och ungdomsarbete utmanar den
frikyrkliga forsamlingen med avseende pa vilka som bor riknas in i for-
samlingens sociala kropp.

Idestrom varnar dven for alltfor sikra forestillningar om vilka som hor
till forsamlingen utifrin ett eskatologiskt perspektiv. Foérsamlingens
forverkligande 4r forst vid historiens slut, eschaton. Forsamlingen ska ut-
trycka Guds kirlek och sprida budskapet om evangeliet hir och nu, men
ar samtidigt pa vig — en forsamling 7z via som Idestrom kallar det:
”Kyrkan befinner sig i en mitt-i-mellan-tid, pa vig fran Kristi kroppsliga
nirvaro i Jesus frin Nasaret mot Kristi dterkomst i den yttersta tiden.””
Detta betyder att forsamlingen bide ir forverkligad och inte forverkligad
som Jesus kropp i virlden i dag. Det 6ppnar i sig upp for vad som ir for-
samling och inte, och vilka som tillh6r den eller ¢j. Frin det eskatologiska
perspektivet blir grinserna mer porésa och 6ppna 4n om férsamlingen
skulle definieras av sin medlemsmatrikel.

Nir férsamlingen i4r integrerad med sitt omride 6ppnas férsamlingens
sociala kropp upp for andras paverkan. Detta utmanar nigot av den bap-
tistiska traditionen inom en frikyrklig forsamlingssyn. De forsta frikyrkli-
ga forsamlingarna bestod under 1800-talets enhetssamhille av personer
som var dopta pi sin bekinnelse. Den baptistiska rérelsen, som var den
forsta frikyrkliga rorelsen i Sverige, formade sig pa ett annat sitt 4n
statskyrkan pa grund av sin syn pa dopet som ett troendedop. Som Sune
Fahlgren betonar var det just forsamlingssynen som fri trosgemenskap
som skilde baptismen frin datidens enhetskyrka och den nyevangeliska

“Jonas Idestrom, Lokal kyrklig identitet: En studie av implicit ecklesiologi med exemplet Svenska
kyrkan i Flemingsberg (Skellefted: Artos & Norma, 2009), 174.
“Idestrom, Identitet, 34.
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vickelsen.” Det kristna livet “priglades enligt baptisterna frimst av en
radikal efterfoljelse och inte av kyrkliga seder”,”’ som Fahlgren skriver.

Det ir forstielsen av forsamlingen som “en fri trosgemenskap” som
sitter vissa grianser for vilka som ir del i férsamlingen eller ¢j. Kan man
utifran den forstaclsen siga att unga ledare utan en uttrycke kristen tro,
och som i vissa fall identifierar sig som muslimer, ir del av den kristna for-
samlingen, bara for att de praktiserar den Gvertygelse som férsamlingen
stir for? A ena sidan ir detta att ga for langt utifrdn ett strikt baptistiskt
perspektiv. A andra sidan kan man se det som att det ir just sa hir poros
som férsamlingens sociala kropp blir nir den Sppnar sig for det omgi-
vande pluralistiska samhillet. Férsamlingens nirvaro pa en plats gér nagot
med f6érsamlingens forstielse av sig sjilv — och det gér nagot med platsen.

FRIKYRKLIG ECKLESIOLOGI MED PLATSEN

Nir Noam Chomsky skrev om kyrkornas roll i politisk forindring och i
motstindsarbete menade han att en stor anledning till att de hade en roll
var “for the simple reason that they’re there”.”> Om nigon ville hilla ett
politiskt tal var det helt enkelt kyrkan som var den plats pa vilket detta
kunde ske. Detta giller dock frimst USA, menar Chomsky. I Europa
finns andra samlingssalar. Aven for USA ir detta dock en mycket mini-
malistisk syn pa kyrkans del i politisk forindring. Historiker visar att
kyrkan haft en mer betydande roll i forsvaret av till exempel svartas rit-
tigheter dn att “bara vara dir”.>> Chomsky har inte heller riktigt ritt gil-
lande kyrkorna i Europa, om man tar frikyrkors paverkan pd demokratis-
eringsprocessen i Sverige som exempel.”* Samtidigt kan Chomskys poing
om vikten ”att finnas ddr” indd vara riktig.

* Sune Fahlgren, Vatten dr tjockare in blod: En baptistisk kulturbistoria (Stockholm: Teologiska
hdgskolan Stockholm, 2015).

SlFahlgren, Vatten, 17.

*? Noam Chomsky, Media Control: The Spectacular Achicvements of Propaganda (New York:
Seven Stories Press, 2002), 32.

53 Curry Stephenson Malott, "African Americans and Education: A Contested History”, Souls
12/3 (2010), 197-215; Eric C. Lincoln, Race, Religion, and the Continuing American Dilemma
(New York: Hill and Wang, 1984).

> Jfr Wenell, Ett glédande arv.
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Teologen Mary McClintock Fulkerson undersoker hur en férsamling i
en mindre stad i USA hanterar den mangfald i etnicitet, alder och fysisk
och mental funktionskapacitet som aterfanns i férsamlingens niromride
och bland férsamlingens medlemmar och bes6kare. Hon har inte Chom-
skys minimalistiska forstielse av plats, men menar 4ndi att platsen ir av
teologisk, inte enbart sociologisk, betydelse.

Med hjilp av en postmodern teori om plats utforskar McClintock
Fulkerson platsen teologiskt, vilket leder just till en teologi for det
vardagliga. Det vardagliga star i fokus, eftersom mycket av hur en férsam-
ling forstir sin teologi blir synligt hir.” I linje med McClintock Fulkerson
har idven jag velat betona det vardagliga for en frikyrklig teologi for
platsen.

Ett fokus pa den geografiska platsen Sppnar alltsd upp for vardagens
teologiska betydelse. Det ir ofta i vardagen forsamlingen finns pa plats
och moter de faktiska personer som bor i omridet, som McClintock
Fulkerson visar. Inte sillan 4r det nigon i férsamlingen, ibland pastorn,
som har bott i ett férortsomride linge. I andra fall har férsamlingen i sig
varit i omradet en lingre tid och dirfér byggt upp en nirvaro och blivit en
betydelsefull plats for de boende eller f6r nyanlinda invandrare eller flyk-
tingar. Detta arbete pigar oavsett vad man som teolog sitter for ord pi
det, men som McClintock Fulkerson visar finns det en poing att skriva
fram en teologi for en sidan forsamlingspraktik. Aven det arbete som
frimst dr riktat dll nirsamhillet har en teologisk betydelse. Det
samhillsinriktade arbetet som férsamlingen utfor bor dirfér inte skiljas
fran konfessionella praktiker i en férsamling, som till exempel gudstjin-
ster.”® Detta giller i hogsta grad for den forsamling dir de unga volontir-
erna ir verksamma.

> Mary McClintock Fulkerson, Places of Redemption: Theology for a Worldly Church (Oxford:
Oxford University Press, 2007), 4.

**For ett argument for att forena forsamlingens “dubbla identitet” mellan gudstjinstfirande och
diakoni, se John R. W. Stott, The Contemporary Christian: Applying God’s Word to Today’s World
(Downers Grove: InterVarsity, 1992), 243-244.
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VARDAGENS FORSAMLING SOM FORSAMLING

Enligt forsamlingens pastor bér inte veckoaktiviteterna, som ir riktade till
omradets boende, ses nigot mindre teologiskt viktigt. Han ser det som att
kyrkans roll 4r att ”uttrycka Guds kirlek, eller vara en plats dir den kan fi
komma till uttryck.” Uttrycket "att vara en plats” kan i vissa fall lita som
en metafor, men i den hir férsamlingen 4r det konkret och fysiskt. Syftet
med f6rsamlingen ir enligt pastorn i den hir férortsférsamlingen att visa
att "alla minniskor ir dlskade och vi som kyrka fir vara med och uttrycka
det”.

Nir pastorn betonar vikten av den fysiska platsen for att forverkliga en
vision om att visa Guds kirlek f6r alla minniskor, har han stéd frin Mc-
Clintock Fulkerson. Hon menar att fysiska praktiker och rutiner for sam-
man minniskor. De kan bilda gemenskaper dven dir det finns en mang-
fald av till synes motsatta virderingar.”” En frikyrklig forsamling med
pordsa grinser och en vidgad social kropp fungerar just som en sidan
mingfaldsgemenskap. Utmaningen 4r da hur man som férsamling kan re-
latera till den som 4r annan, till exempel till en ung muslim verksam som
barnledare? En férsamling med pordsa grinser innefattar, i exemplet med
forortstérsamlingen, dessa ungdomar som identifierade sig som muslimer
och som fortsatte att identifiera sig som muslimer. Hur kan en férsamling
med en frikyrklig forsamlingssyn som “de troende gemenskap” forhalla

sig till det?

BEVARANDET AV "DEN ANDRE” SOM ANNAN

Synen pi férsamlingen som fri troendegemenskap har utmanats i den hir
texten utan att ha, ir min forhoppning, 6vergivits. Men nir den teolo-
giska betydelsen av den geografiska platsen tas med i en frikyrklig ecklesi-
ologi blir en férsamlings grinser pordsa. "Den andre” riknas i hogre grad
som en del av férsamlingen. Detta 6ppnar dven upp for att inkludera det
ekologiska perspektivet in i forsamlingens omsorg.

" McClintock Fulkerson, Places.
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Som jag antydde ovan ir detta en del av missionsbefallningen enligt
Markusevangeliet, och kan std som en utmaning for ett alltfor snivt fokus
pi kyrkans uppdrag som att enbart nd "minskliga sjilar”. Men, for att
undvika risken for kyrklig imperialism bor frigan om forsamlingens rela-
tion till “den andre” lyftas. Det giller f6r natur, djur och samhille savil
som for de unga volontirerna. Den mest grundliggande identiteten for
frikyrkan 4r trots allt att den inte 4r statskyrka. Det betyder att konfes-
sionsfrihet har varit en birande tanke inom frikyrkan, och inte enbart for
frikyrkligt kristna, utan for alla medborgare.”® Att erkinna den friheten
for alla innebir att frikyrkan bor erkinna andra minniskor som “andra”
samtidigt som man vill att alla ska bli del av de troendes gemenskap. Det
skapar en viss dialektik f6r en forsamling i forhéllande till det geografiska
omride som den befinner sig pi. En frikyrklig férsamling borde arbeta
med férhoppningen om att alla som inlemmas i den sociala kroppen ock-
sd ska komma till en relation med Jesus Kristus och samtidigt férhalla sig
till det faktum att s inte ir fallet.

Det finns dock flera aspekter hir. Nir det kommer till de unga volon-
tirerna i forortsforsamlingen dr de inte medvetna om den teologiska bety-
delse de bir for forsamlingen. Aven i detta finns ett problem. Ett viktigt
steg 4r att de ska bli medvetna om att de ses som en del av férsamlingens
sociala kropp, si att de kan ta stillning till om de vill ha den rollen eller
inte. Detta teologiska medvetandegérande bor ske pa ett 6ppet, 6dmjukt
och pedagogiskt sitt. De ir inte i forsta hand ledare for att de drogs till
forsamlingens konfession i sig. De anslét som ledare f6r barn- och ung-
domsarbetet for att de skulle fi ledarerfarenhet, utveckla sitt CV och
utvecklas som ledare i férsamlingens kurs. De kan dirfor fortsitta att
komma vilja identifiera sig som muslimer samtidigt som de ir del i for-
samlingens arbete.

Det finns intressanta likheter pd den hir punkten med hur den (di
frikyrkliga) teologen Miroslav Volf skriver om forsoning. Volf anvinder

** Ingunn Folkestad Brestein, "Dissenternes kamp for for religios frihet: Frikirkernes bidrag til
demokrati og det moderne norske samfunn”, i Ett glodande arv: Viickelserorelser, omvéindelse och
demokrati, redigerad av Fredrik Wenell (Stockholm: Libris, 2023), 111-142.



HYBRID SUPPLEMENT 4 | 2026 107

sig av omfamningen som en metafor for férsoningsprocesser. I en om-
famning maste man 6ppna upp sig for att kunna ta emot "den andre”. I
omfamningen ir man pi minga sitt ett med varandra, men en om-
famning innebir ocksa att 6ppna armarna igen. Detta for att lita den an-
dra fi fortsitta att vara nigon annan in dig, menar Volf.”

Volf utgir bade frin treenighetsliran och frin inkarnationen i sin
teologi om férsoning. Man bor ocksd komma ihdg att Volf skriver utifrin
enskilda offer och forévare, men tanken bor ga att Gverféra mer generellt
till hur en f6érsamling kan férhalla sig till den som inte ser sig som bekin-
nande kristen, men 4nd4 ir del i den sociala kroppen. For, som Volf skriv-
er, “having been embraced by God, we must make space for others in our-
selves and invite them in”. Aven den som i nigon min ir "annan” ska
kunna vara del i férsamlingens sociala kropp.

Om man 6verfor vad Volf skriver om en enskild person till att gilla for
den nimnda férortstérsamlingen si har den, enligt Volfs logik, redan ska-
pat en inbjudande rérelse till "den andre” nir den 6ppnar upp sina armar
mot sin omgivning. Eller som Volf skriver: "By opening the arms, the self
has initiated the movement toward the other.” Ska en omfamning vara
genuin, beh6vs det dock en 6msesidighet, menar Volf. Det ir inte enbart
forsamlingen som ir subjekt hir. En sidan 6msesidighet finner vi i vart
exempel i de unga ledarnas uppskattning av forsamlingens arbete i
omridet.

En omfamning har ocksa ett avslut, vilket innebir ett 6ppnande av ar-
marna. Det avslutet ir dock enligt Volf inte slutgiltigt, eftersom rorelsen
mellan ett jag och ett du och tillbaka inte har ett slut. Det viktiga i 6pp-
nandet av armarna ligger dirfor i att lata den andre fa f6rbli annan:

The other must be let go so that her alterity — her genuine dynamic
identity may be preserved; and the self must take itself back into itself so

> Miroslav Volf, Exclusion and Embrace: A Theological Exploration of Identity, Otherness, and
Reconciliation (Nashville: Abingdon, 1996).

OVolf, Embrace, 129.

Volf, Embrace, 142.
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that its own identity, enriched by the traces that the presence of the other
has left, may be preserved.®

Tar vi fasta pi den symboliken ir det svért se alla som ir del av férsamlin-
gens verksamhet som “frilsta” eller troende”, da det i for hog grad gor
den “den andre” till sig sjilv. Att se alla dem som ingér i forsamlingens so-
ciala kropp som i nigon man kristna blir utifrin Volfs resonemang att
inte 6ppna upp armarna igen. Tvd “jag” uppgar di i ett totalitirt “vi”,
menar Volf, dir varken férsamlingens eller den andres — i det hir fallet de
unga volontirernas — identitet bevaras. Aterigen ir inte enbart forsamlin-
gen subjekt hir.

Vad Volfs bild ger 4r att om férsamlingen 4r den som utfér omfamnin-
gen, bor den lita den andra f6rbli annan, samtidigt som den andre ovill-
korligen fir tillhora forsamlingens kropp. Den baptistiska modellen ut-
manas i det att Jesus kropp aldrig dr enhetlig, utan porés och utstricke
eftersom forsamlingen alltid 4r med andra. Pi si sitt kan inte férsamlin-
gen definieras som en fri trosgemenskap pé ett exkluderande sitt, utan
den frikyrkliga forsamlingen 4r en fri troendegemenskap med pordsa
granser.

For att undvika tanken pd att vara ”for” andra, en tanke som gor for-
samlingen till den aktiva och andra till passiva mottagare, krivs en sjilv-
bild som grundar sig i att det 4r den heliga Anden som verkar i férsamlin-
gen, vilket betyder att alla ir inkluderade i férsamlingen av nid. Att
forsamlingen som Kristus kropp 4r pords bér niamligen, enlige Volf, inte
likstdllas med att det dr genom delaktighet i férsamlingen som en person
ar frilst. Volf argumenterar for att det inte dr kyrkan som skapar tro, i
form av tillit till Gud. Det 4r den heliga Anden som skapar tro, dven om
forsamlingen 4r platsen for tro och nédvindigt sammankopplad med en
kristen tro, enligt Volf. Tro 4r inte nigot individualistiskt, eftersom ingen
kan komma till tro pi egen hand.® Han utgir i detta frin Matt 18:20:
”Ty dir tv eller tre dr samlade i mitt namn, 4r jag mitt ibland dem.”

Volf, Embrace, 145.
¢ Miroslav Volf, After Our Likeness: The Church as the Image of the Trinity (Grand Rapids:
Eerdmans, 1998).
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Med forsamlingen som en nddvindighet for tro likstiller 4ndd inte
Volf férsamlingen med frilsning. Det skapar ett visst utrymme, dven
inom en frikyrklig férsamlingssyn som betonar forsamlingen som en fri
troendegemenskap, att se forsamlingen som en gemenskap med pordsa
grinser. Kyrkan ir trots allt, som baptistteologen Andrew Picard konstat-
erar, “a form of redeemed culture that the Spirit, from time to time, en-
ables to anticipate God’s redemptive purposes for all creation in its com-
mon life and culture”.* Med férsamlingen som méjlig facilitator av den
heliga Andens verk bjuds alla in till att verka f6r det arbetet. Férhoppnin-
gen for forsamlingen fir vara att alla ménniskor och hela skapelsen ska bli
en “forsonad kultur”, i Picards formulering, men f6rsamlingens kropp
rymmer ocksi genuint "den andre”.

Den dialektiken gor férsamlingens grinser pordsa, som jag har ar-
gumenterat for hir. De pordsa grinserna ir inte enbart i friga om vem
som tillhér den fria troendegemenskapen utan i 4n hogre grad handlar
det om porésa grinser mellan kyrka och samhille. De porésa grinserna
som uppstar i en frikyrklig teologi for den geografiska platsen gor det
ohillbart att uppritthalla nigon distinktion mellan "det heliga” och “det
vardagliga” rent teologiskt. Férhoppningen ir att det dven ska fi bli si i
praktiken att sondagens gudstjinstfirande gemenskap ska vara férankrad i
forsamlingens aktiviteter i vardagen — och tvirtom. Vigen dit har manga
utmaningar, som dock ir virda att tackla om férsamlingen genuint ska
mojliggéra for alla minniskor att ana Guds aterlosande syften for hela
skapelsen i dess gemensamma liv och kultur.

¢ Andrew Picard, Colin Gunton’s Trinitarian Theology of Culture: Towards a Living Sacrifice of
Praise (London: T&T Clark, 2024), 201.
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KRISTINA HELGESSON KJELLIN
Svenska kyrkan
kristina.helgesson.kjellin@svenskakyrkan.se

Den kulturella och religiosa mingfalden i virt samhille stiller manga fri-
gor till kyrkor och samfund om teologi, identitet och tillhorighet — om
platsens och rummets betydelse, makt och maktléshet, och om grins-
dragningar, 6ppenhet och slutenhet. Inte minst stiller det frigor om mig
sjdlv och "den Andre” — erkinner jag "den Andre” for den hen ir, eller r
min strivan att géra om “den Andre” sd att hen liknar mig?

Som Jonathan J. Morgan visar 4r detta inte nigra nya frigor for
kyrkor; missionshistorien bestir av mingder av exempel som visar just hur
forhallningssittet till "den Andre” paverkade teologi och praktiker.' Det
betyder diremot inte att kyrkor och samfund nédvindigtvis har lirt av
missions-historien; en historik som bide bestir av negativt maktutévande
dir lokala kulturella uttryck inte ansigs forenligt med ett kristet liv, men
som ocksa bir pa ledarskapsexempel priglat av 6ppenhet for lokala tradi-
tioner, av lyssnande och lirande. Likasi finns det mycket att lira frin den
globala kristenheten, dir kulturell mangfald i manga linder alltid har varit
en sjilvklarhet.

! Jonathan J. Morgan, ™Snart kommer vi alla att vara svenskar’: Att dvervinna implicit kulturell
Sverligsenhet i kyrkans moéten med migranter”, i Forsamling, unga, migration och mdngfald,
redigerad av Joseph Sverker och Fredrik Wenell (HYBRID Supplement 4; Orebro: ALT, 2026), 31~
56.
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De fyra artiklarna forhiller sig alla till de hir tematikerna och frigorna
pé olika sitt. De visar ocksd pa vikten av empirisk och teologisk forskning
som talar med och berikar varandra. Varje dag runtom i vart land pagir en
massa moten inom och mellan kyrkor och religiésa samfund. Det ir ak-
tiviteter som sillan eller aldrig fir nigra nyhetsrubriker, men som innebir
att minniskor méts, lir kinna varandra och kanske integreras med varan-
dra. De sker pa geografiska platser som kyrkan 4r en del av och bor formas
av, som Sverker betonar. Vi ”gor” platser genom de liv vi lever och platser-
na gdr nigot med oss och med kyrkan.”

Men de méten som iger rum kan utformas utifrin olika teologiska
bevekelsegrunder och med olika syften; ska métena leda till att "den an-
norlunda” férindras och blir som ”vi”, eller kan “annanheten” f finnas
kvar, utan att det ses som nigot problematiskt som bor dtgirdas? Som
Millengird och Nordqvist Firnskog visar handlar det om att som ledare
vaga lita sig forindras i motet och inte enbart se ”sin roll som att inklud-
era andra i en redan given gemenskap”.’ Det kan vara ett stort steg att ta
fran att vara den som har tolkningsforetridet och som ger, till att vara den
som lyssnar, lir och tar emot. I slutinden handlar det om makt.

Nausner ger exempel pd grinsledare, personer som besitter en sirskild
sorts kompetens, och som m&jliggor méten och dialog; en form av prak-
tisk kunskap som kan vara svirt att sitta ord pi. Men som Fredrik Sve-
naeus skriver, handlar det om att “kinna till meningsmonstren ... och
kunna réra sig i dem pd ett obehindrat och skickligt sitt”.* Den praktiska
kunskapen kommer ur relationer till andra minniskor, ur egna er-
farenheter och ur fortrogenhet med kontexten,” kompetenser som ir

* Jfr Michel de Certeau, The Practice of Everyday Life, Volume 1 (Los Angeles: University of
California Press, 1984).

*Filippa Millenberg och Martina Nordqvist Firnskog, ’Omvindelse som transformativt lirande:
En pagiende lirprocess”, i Sverker och Wenell, Forsamling, 1-30, (17).

* Fredrik Svenaeus, ”Vad ir praktisk kunskap? En inledning till imnet och boken”, i Vad dir
praktisk kunskap? redigerad av Jonna Bornemark och Fredrik Svenaeus (Sédertdrn Studies in
Practical Knowledge 1; Stockholm: S6dertdrns hogskola, 2009), 11-34 (26).

> Fredrik Svenaeus, “Kinslornas kunskap: Exemplet emotionell intelligens”, i Bornemark och
Svenaeus, Praktisk kunskap, 85-102 (87).
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avgorande i vart samhille idag. Jag har betonat det tidigare och betonar
det igen:® sd kallad “interkulturell kompetens” - menandes bide teo-
retiska kunskaper och praktiska firdigheter om kultur, virderingar,
stereotyper och diskriminerande strukturer, konflikthantering, migration
och globalisering — 4r en central kompetens som bor inkluderas i utbild-
ningarna for tjinst inom trossamfund. Det krivs en medvetenhet och
trining i att bade se sin egen etnocentrism och den ridande normaliteten.

¢ Kristina Helgesson Kjellin, En bra plats att vara pd (Skellefted: Artos Academic, 2016), 248
249.
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RICKARD CRUZ
Akademi for Ledarskap och Teologi
rickard.cruz@altutbildning.se

Filippa Millenberg och Martina Nordqvist Firnskog, Asa Nausner och
Joseph Sverker har skrivit intressanta artiklar i ett mycket angeliget
dmne." Det svenska samhillet blir allt mer mingkulturellt och mangre-
ligiost, en verklighet som kréver fordjupad reflektion kring bade frikyrklig
praktik och teologi. Gemensamt for texterna ir ett starkt fokus pa
lyssnande, gemensamma processer och relationer som motverkar polaris-
ering. Det ir en linje som ligger nira mina egna forskningsintressen. Sam-
tidige vill jag i denna respons bidra med religionsteologiska perspektiv
utifrain Martin Accads kerygmatiska och supra-religiosa modell,* samt
mitt eget studium av kristen teologi i relation till islam.

Nausners text lyfter avgérande etiska och pedagogiska dimensioner av
interreligiosa méten, dir lyssnande, erkinnande och grinsledarskap fram-
star som centrala resurser. Det 4r ett viktigt korrektiv i en tid dir religion

! Filippa Millenberg och Martina Nordqyvist Firnskog, ’Omvindelse som transformativt lirande:
En pigiende lirprocess”, i Forsamling, unga, migration och mangfald, redigerad av Joseph Sverker
och Fredrik Wenell (HYBRID Supplement 4; Orebro: ALT, 2026), 1-30; Asa Nausner, “Lyssnande
grinsledare: En resurs i kultur- och religionsméten”, i Sverker och Wenell, Forsamling, 57-81; Joseph
Sverker, "Den vidgade ecklesiologiska kroppen: En frikyrklig teologi fér den samhilleliga och
ekologiska platsen”, i Sverker och Wenell, Forsamling, 82-109.

*Martin Accad, ”Christian Attitudes Toward Islam and Muslims: A Kerygmatic Approach”, i
Toward Respectful Understanding and Witness Among Muslims: Essays in Honor of J. Dudley,
redigerad av Evelyne A. Reisacher, Joseph L. Cumming och Dean S. Gilliland (Pasadena: William
Carey Library, 2012), 29-47.
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ofta instrumentaliseras politiskt. Samtidigt tenderar texten att dra en
skarp grins mellan dialog och evangelisation, och féreslar att inter-
religiosa moten helst bor undvika det senare. Ur ett frikyrkligt missions-
teologiskt perspektiv blir detta en problematisk begrinsning. Hir tror jag
att Accads teologiska forhéllningssitt skulle kunna utgora ett konstruk-
tive bidrag. Han menar att vi behéver reflektera Gver vira teologiska
forhallningsitt till den “religiése andre” utan att hemfalla 4t vare sig
idealiserande pluralism eller till demoniserande polemik. Accads kerygma-
tiska forhillningssitt innebir att formedla evangeliet om Jesus och hans
rike som ett positivt erbjudande till alla minniskor oavsett religics bak-
grund. Detta behover alltid ske i en kontext av respektfullt lyssnande och
nyfiket lirande i motet med den andre, en kombination av respekt och
kristuscentrering som ofta saknas nir det talas om religionsdialog i svensk
kontext.

Sverkers ecklesiologiska reflektion erbjuder en intressant analys av
platsens betydelse och férsamlingens porésa grinser. Detta dr dven
applicerbart pa interreligiosa méten. I Accads suprareligiosa modell 4r det
inte grinserna mellan kristendomen och islam som ir det viktiga — det
finns bide kontinuitet och diskontinuitet mellan islam och kristen tro.
Evangeliet utgor i stillet en egen kategori med en kallelse till muslimer,
kristna och minniskor av annan bakgrund att vinda om f6r att f6lja Jesus.
En sidan omvindelse handlar inte primirt om konversion i betydelsen av
att byta frin en religion till en annan. Religionsbyte har ur evangelisk syn-
punkt inget egenvirde. Det avgorande 4r om minniskor uppticker, nir-
mar sig och foljer Jesus. Hir finns en tydlig beréringspunkt med Millen-
berg och Nordqvists framstillning av omvindelse som en transformativ
process.

I min masteruppsats diskuterade jag bland annat det ridande synsittet
i frikyrkan dir frilsning och omvindelse bland minniskor med muslimsk
bakgrund i regel forstds som att "limna islam”.” Minga ginger har fri-
kyrkans konversionsterminologi forstirkts i strivan att gora sig forstidd

* Rickard Cruz, ”Jesus and Muhammad: Exploring the Implications of Martin Accad’s
Theological Approach to Islam in a Swedish Context” (Masteruppsats: ALT, 2024).
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for myndigheter med religiés analfabetism och underlitta i asylprocesser.
Samtidigt riskerar det att placera processen av lirjungaskap och omvin-
delse i bakgrunden medan religionsbyte hamnar i férgrunden.

Sammanfattningsvis visar artiklarna ett stort mod i att tinka nytt i
métet med minniskor i pluralistiska miljoer. Lyssnande och férindring
fir dock aldrig reduceras till mellanminskliga ideal. En kyrka som pa upp-
drag av Jesus vill vara en konstruktiv kraft for sin omgivning behover ett
sprik for bade likhet och skillnad, inkarnation och friktion, relation och
kristuscentrering.
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jonas.rydberg@sverigesstadsmissioner.se

Efter att ha list artiklarna i detta nummer vill jag dela ett varmt minne
som péverkat mig djupt och som enligt mig siger nigot om kyrkans nir-
varo och plats i Sverige.

“Hej chefen! Du vet vil att ni har riddat livet pi mig.” Si bérjade ett
samtal pa en fullsatt tunnelbana i Stockholm. Mannen som stod bredvid
mig var i 20-drsaldern. Lite chockad och undrande bad jag honom f6lja
med av vid nista station sd att vi kunde prata i lugn och ro. I tvd timmar
berittade han s om en galen resa till Sverige 2016 som ensamkommande,
om Gvergrepp, tigresor utan biljett, sémn i skogsdungar och till sist in pa
en polisstation vid grinsen Sverige. Efter utredning hamnade han i Stock-
holm. P4 sin 18-arsdag fick han dock limna det sa kallade PUT-boendet
(boende for ensamkommande flyktingungdomar med permanent uppe-
hallstillstind) med en tigbiljett i handen, utan vuxna omkring sig och
utan att riktigt forstd vad som hinde. Han valde att inte hoppa pa tiget
utan stannade i Stockholm. Han sov pa soffor och ibland helt utan tak
over huvudet igen. ”Jag hade ingenting”, sammanfattade han — hur skulle
livet kunna aterga till ruta ett, i Sverige? Det som blev vindpunkten var
ett erbjudande genom Stadsmissionen om att fa ett rum hos en fadder-
familj, en sing att sova i, st6d att studera, att hitta ett forsta timjobb och
hur helt avgérande det var att nigon frigade ”Vad behdver du?”, snarare
in ”Vem ir du? Vilken kommun tillhér du? Har du ett personnummer?
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Har du uppehallstillstind?”. Med tiden tillkom vinner i en kristen for-
samling, kirlek, jobb och till och med ett eget hyreskontrakt — ett eget
hem. Och si sade han nigonting som stannat kvar:

Det ir skont att ingen forsokte missionera pi mig. Jag 4r pa en upptickts-
resa i ett nytt land. Varje ging jag mediterar eller tinker pa Gud vill jag
bara tacka for livet, for min nya familj och f6r mina vinner — oavsett vem
Gud ir.

For mig sammanfattar det mycket av det hir numrets frigor. I ett
samhille ddr olikhet litt blir till grupper och objeke, till ett vi och dom,
piminns jag om att verklig forindring ofta borjar i aktivt lyssnande
samtalsrum och i méten dir den andre far vara subjekt i stillet for
“migranten” eller "den andre som ska nas”. Forindring forkroppsligas i
vanor, relationer och vardagliga praktiker — och den ir ofta 6msesidig. Vi
som moter blir ocksi forindrade.

For mig blev detta méte livsférindrande och en piminnelse om att vi
forst och frimst ir minniskor — minniskor som alltid ir mer in det du
ser, alltid lager pa lager av erfarenheter och berittelser mirkta av Guds
kirlek och nad.

Som generalsekreterare for Sveriges Stadsmissioner ser jag dagligen hur
”plats” 4r mer 4n en adress. Det ir ett helt livssammanhang — ett hem, en
mening, ett eget handlingsutrymme. Dir, mitt i det vardagliga, anar vi he-
lighet: i en maltid, en sovplats, ett myndighetsbrev som behéver tolkas, en
hand pi en axel, ett "Hur i4r det egentligen?”.

Med Guds nad fir vi dlska vira medminniskor — inte som objekt, utan
som var nista. Och kanske dr det just dir, i det grins6verskridande
lyssnandet och tjanandet till varandra, som vi pimins om vad férsamling
egentligen dr.



