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Mobhammad Fazlhashem:

Muslimskt rundabordssamtal
om vald mot kvinnor

MOHAMMAD FAZLHAS-
HEMI ér docent och universi-
tetslektor 1 idébistoria, Umed
universitet. Hans forskningsom-
rade dr muslimsk idéhistoria.
Han bar bl.a. forskat kring hur
ewapéiskt/@ésteriénds&t tanke-
gods bemitts av muslimska tan-
kare under modern tid, framvix-
ten av muslmskt nytinkande,
reformistiska tolkningar av is-

lams urkunder, muslimsk moder-

nism, feminism m.m.

somras var jag inbjuden som foredragshillare till

ett sommarliger dir muslimska familjer hade

samlats for att uppleva den svenska sommaren och

njuta av den vackra naturen. Under tva dagar foljde
jag aktiviteterna frin nira hill. For en svensk publik
skulle man kunna jimfora sommarligret med ett som-
markollo fér barnfamiljer med méinga inslag av fritids-
aktiviteter for barn och ungdomar. P4 dagarna holls for-
utom fritidsaktiviteter for barnen och de yngre ungdo-
marna olika workshops och seminarier for de intresse-
rade. P4 kvillarna var det dags for rundabordssamtal
och féreldsningar. Den sammankomst som vickte storst
intresse for min egen del var ett rundabordssamtal som
utvecklades till en diskussion om hur muslimer som lever
och verkar i ett land som Sverige ska forhilla sig till
islams urkunder. Diskussionen handlade specifikt om
sadana verser i Koranen och shari'z-lagen som stér i klar
strid med svensk lagstiftning, exempelvis polygami eller
vild mot kvinnor. Att déma av diskussionerna kan man
siga att flera olika uppfattningar var representerade.
Hir fanns de konservativa som ansig att sharia ska be-
traktas som Guds ord och dirmed som evig och oforin-
derlig.

En annan uppfattning representerades av troende
muslimer som i det vardagliga livet, i sitt yrkesliv eller
genom sitt ideella arbete pd kvinnojourer méter kvin-
nor som blivit misshandlade av sina min. De berittade
att de 1 sitt arbete med att hjilpa och bistd misshandlade
och utsatta kvinnor méter muslimska min som forsvarar
eller legitimerar kvinnomisshandel med hinvisning till
islam. Dessa kvinnor — fér det handlade till stor del om
muslimska kvinnor — ansig att den Koranvers (se nedan)
som tilliter "handgripligt tillrittavisande” av kvinnor,
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(pa arabiska vadribubunna), ir problema-
tisk och ger fria hinder att utéva vild mot
kvinnor.

Om ni ser tecken pi illvilja hos dem, férmana
dem di och varna dem och [om detta inte hjil-
per] héll er borta frin deras nattliger och [som
sista utvig] tillrittavisa dem handgripligen.
Om de sedan visar sig medgérliga, sk di inte
sak med dem. Gud ir upphéjd, stor [i forsvaret
av de svagare]. Koranen 4:34.

En kvinna undrade om man inte kunde
oppna for nagonting som skulle kunna be-
skrivas for en nytolkning av islams ur-
kunder ur ett muslimskt perspektiv som
utgir fran forhéillandena i visterlindska
demokratier, nigonting i stil med en
shari'a-tolkning som har integrerats med
forhillandena i exempelvis Sverige. Hon
hinvisade bl.a. till den muslimske filoso-
fen Tariq Ramadan (f. 1962) som talar om
att man skall ligga sddana regler som stir
i direkt kontrast med minskliga rittig-
heter och visterlindska demokratiers lag-
stiftning pa is. Det vill siga att under
ridande omstindigheter di dessa regler
star i strid med svensk lagstiftning skall
man inte striva efter att tillimpa dem. En
annan kvinna menade att ett forsta steg
till en sharia-tolkning, som har integre-
rats med visterlindska férhillanden redan
har kommit till stdind. Hon hinvisade till
det s.k. fatwariddet som har funnits under
en tid 1 Europa och bestir av skriftlirda
som forsoker 16sa muslimernas problem
genom att sammanjimka tolkningen av
islams urkunder med férhallandena i vis-
terlindska samhillen.

En annan rést 1 rundabordssamtalet
tillhérde representanter for sharia-tolk-
ningen, bade manliga och kvinnliga si-
dana. Deras uppfattning gick ut pa att det
inte skulle vara nigot problem att exem-
pelvis inte tillimpa polygami hir i Sverige
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eftersom det strider mot svensk lagstift-
ning. Nir det giller frigan om kvinno-
misshandel menade de att det var en miss-
uppfattning att denna Koranvers skulle
tolkas som en direkt uppmaning till kvin-
nomisshandel.” De hivdade 1 stillet att
forekomsten av vild mot kvinnor hirrérde
fran de misshandlande minnens missbruk
av denna vers och'att kvinnomisshandeln
snarare berodde pa-kulturella traditioner
an religiosa dito. De skyllde p4 patriarkala
kulturella traditioner som tar fér givet att
minnen har ritt att misshandla sina fruar.
For denna grupp var Tariq Ramadans
tillradan att ligga sidana regler p4 is na-
gonting ganska svarsmilt, eftersom det
skulle i princip innebira att Guds ord
skulle uppfattas som nigonting tidsbe-
grinsat och inte evigt.

En manlig rittslird hivdade att Kora-
nens uppmaning till handgriplig tillritta-
visande pa intet sitt legitimerar hustru-
misshandel. Han hinvisade till profeten
sjillv som manade till en mycket vinlig
behandling av kvinnor och hans uppma-
ning att man aldrig far sl Guds tjinarin-
nor. Han forklarade att det inte handlade
om en uppmaning till misshandel. Aven
om det ordagrant stir i koranversen att
mannen har ritt att handgripligen tillrit-
tavisa sin hustru, menade den manlige
lagtolkaren, imamen, att det rérde sig om
symboliska slag, nirmare bestimt slag
som kan tillfogas med motsvarigheten till
en traditionell tandborste, en nigra centi-
meter lang sticka/pinne eller en vikt hu-
vudduk. Slag som tillfogas med en sidan
sticka kan 1 princip inte leda till sveda och
virk eller mirken pé kroppen. Det hand-
lade alltsd inte om slag med tillhyggen
eller annan form av kroppslig bestraffning
som enligt lagen skulle kunna klassas som
misshandel. Det handlade snarare om
symboliska slag. Dessutom var dessa sym-
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boliska slag stringt férbjudna mot huvud
och ansikte. [Sic!]

Rundabordssamtalet i den ljumma
svenska sommarkvillen ger en fingervis-
ning om den interna muslimska debatten
som pagir mellan bokstavstrogna tradi-
tionalister, konservativa, praktiker och
nytinkare. Diskussionen dr intressant ur
flera synvinklar. Det faktum att det ar
kvinnor som driver de hir fragorna och
att det dr manliga foretridare och en och
annan kvinnlig foretridare for lagtolk-
ningen som antingen forsvarar texten eller
forsoker 1 formildrande ordalag overtyga
att det inte rér sig om misshandel gor sa-
ken dnnu mer intressant.

Rundabordssamtalet i sommarligret
kan beskrivas som en miniatyr av den pa-
giende interna muslimska debatten. Det
ir en debatt som har péagétt under ling
tid. En del muslimska nytinkare och
feminister beskriver uppmaningen i Ko-
ranversen for vad den ir, alltsi en uppma-
ning till minnens makt &ver kvinnan,
sven om det skulle rora sig om symboliska
slag. De anser att versen och de tanke-
gingar som stir bakom den skall betrak-
tas som ett tidsbundet fenomen knutet till
omstindigheterna vid tiden fér Koranens
tillkomst och dirmed en foreteelse som
inte ir giltig i dag. Den feministiska kvin-
noorganisationen Sisters in Islam 1 Malay-
sia, som tagit till sig denna uppfattning,
uppmanar misshandlade kvinnor att inte
acceptera hustrumisshandel och att aktivt
bekimpa den. De uppmanar kvinnorna
att agera, bland annat genom att bilda
kvinnojourer som ska bista misshandlade
kvinnor, eller genom att polisanmila min-
nen. Aven hir forsoker man férankra sin
uppfattning i Koranen. De hinvisar exem-
pelvis till foljande koranvers vars budskap
ir att den som vill 4stadkomma forind-
ring sjilv méste agera for det.

Gud forindrar inte minniskornas villkor, forr-
4n de dndrar sitt sinnelag. 13:11

Ett annat synsitt utgir frin semantiska
och lingvistiska tolkningar som soker
andra betydelser i ordet "handgripligt till-
rittavisande”, vadribubunna, i koranver-
sen. Hir finns ett antal forslag att vilja
emellan. Enligt en version syftar ordet pd,
som det framgick tidigare, symboliska
slag, som inte ska tillfoga smirta. En
anfan tolkning menar att uppmaningen
begrinsar sig till ytterst exceptionella om-
stindigheter, som exempelvis om kvinnor
skulle kirleksstrejka och hota att inte foda
barn. Ytterligare en tolkning utgar frin en
metod som #dven anvinds inom den tradi-
tionella korantolkningen, det vill siga den
s.k. naskh-metoden, upphivningsmeto-
den. Kvinnofientliga verser stills mot de
mer kvinnovinliga verserna och framfor
allt de kronologiskt sett senast daterade
verserna. Enligt denna princip upphiver
de senast daterade och mer kvinnovinliga
verserna de kvinnofientliga sidana.

Den metod som blivit mest kontrover-
siell, och mott kraftigt motstind fran det
traditionalistiska ligret, dr kontextuali-
seringsmetoden. Den gir ut pa att sitta
koranverser eller profetens uttalanden och
handlingar i ett historiskt och socialt
sammanhang. Dirmed blir en del koran-
verser och profetiska traditioner tids-
bundna och i och med det inte giltiga for
dagens forhillanden. Den som har drivit
denna metod lingst av alla 4r den maroc-
kanska sociologiprofessorn Fatima Mer-
nissi. Hon menar att profeten Muham-
med, trots sitt grundliggande kvinno-
vinliga synsitt, och trots att han var
utvald av Gud, var en minniska som age-
rade i ett socialt sammanhang. Mernissi
anser att islams tidiga historia vittnar om
att Muhammed forde en framgangsrik
kamp for att sprida islam, men det hinde
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ocksi att han besegrades av sina motstin-
dare och tvingades till retritt eller till att
underkasta sig kompromisser. Detta gil-
ler inte minst hans kamp for kvinnornas
sak. Mernissi undviker siledes "undangli-
dande” tolkningar och beskriver koran-
versen ovan utan nigon omskrivning som
en uppmaning till hustrumisshandel, en
uppmaning som strider mot islams grund-
liggande jaimstilldhetsanda. Mernissi an-
ser sig ha historiska beligg som visar att
Muhammed fick ge vika fér sina manliga
foljeslagares krav. Den manliga eliten var,
enligt Mernissi, ridd for att deras makt-
position skulle undergrivas av kvinnornas
nya stillning i det unga muslimska sam-
hillet. Man krivde ett aterinférande av
gamla patriarkala traditioner, som exem-
pelvis mannens ritt att bestimma 6ver sin
hustru och hans ritt att anvinda fysiskt
vild for att fa sin vilja igenom. Om Mu-
hammed hade gitt emot deras krav kunde
det unga muslimska samfundets och is-
lams fortsatta existens ha dventyrats. De
kunde till exempel vilja att alliera sig med
Muhammeds fiender och dirmed hota
hans stillning. Det var under dessa om-
stindigheter som Muhammed och ytterst
Gud tvingades till eftergifter. I dag existe-
rar inte sidana hot, menar Mernissi, och
dirmed kan man bortse frin sidana kvin-
nofientliga uppmaningar och betrakta
dem som ogiltiga.

Mernissi har fatt kritik for sitt tolk-
ningsmonster frin olika hall. Det giller
inte bara hennes traditionalistiska belac-
kare, som ser pd Koranen som Guds ord
och dirmed evigt giltiga. Hon har ocksi
fatt kritik frin mera moderata muslimska
tinkare, som anser att Mernissi 1 sin iver
att virna om kvinnornas sak skadar sjil-
vaste grunden for det islamiska gudsbe-
greppet. Ett problem med Mernissis reso-
nemang, sett ur ett teologiskt perspektiv,
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ar att 1 samma 6gonblick som hon beskri-
ver de kvinnofientliga koranverserna som
en eftergift for den manliga eliten och den
patriarkala kulturen si reducerar hon Gud
till en minsklig niva. Detta strider mot
ett konfessiondllt perspektiv, som uppho-
jer Gud till den Allsmiktige, som skiljer
sig fran det minskliga. Mernissis Gud
framstar snarare som en jimbérdig mot-
part till minniskan som involveras i ett
kopslaende.

Trots denna kritik har metoden med
att forstd Koranens bud utifrin historiskt
sammanhang utvecklats ytterligare av en
rad framstdende muslimska nytinkare. I
stillet for att till varje pris forsoka forsvara
eller motivera en uppfattning eller fore-
skrift i islam anvinder de sig av en metod
som hdmtar inspiration frin humanveten-
skapen. I stillet for kausalitet soker man
efter att skapa inlevelse och forstielse,
samt att tolka, se meningar och samman-
hang i tinkandet och handlandet. Nir
man vil har skapat "forstielse” for en fore-
skrift eller bestimmelse blir nista steg att
antingen omsitta dem till dagens verklig-
het eller att 6verge dem da de inte gir att
rekonstruera pd nigot sitt.

MANLIG FIQH

Det ir inte bara kvinnliga tinkare som
framfér feministiskt influerade idéer. Det
dr 1 dag inte sillsynt med unga manliga
skriftlirda som tagit till sig dtminstone
delar av denna idétradition. Den unge
shi’itiske iranske skriftlirde Mohammad
Javad Akbarein (f. 1975) skriver att de
kvinnofientliga lagbestimmelserna i is-
lam har tillkommit genom miénnens tolk-
ningsforetride. Han anser att det storsta
problemet dr vad han kallar en manlig
rittstolkning, figh. Minnen har haft pri-
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vilegiet att blockera alla mojligheter att ta
fram nya lagtolkningar som é4r anpassade
efter de nya samhillsférhillandena. Det
ir denna manliga rittstolkning som i varje
fraga som berér kvinnor, oavsett om det
handlar om arvsritt, skadestind, sexuali-
tet, ritten till skilsmissa m.m. ser pa kvin-
nan som ett bihang till mannen. Mannen
utgér normen som kvinnan ska anpassa
sig efter.

Det ir den manliga normativiteten som
ligger till grund for pastdendet att virnet
av kvinnans virdighet sker genom en be-
grinsning av hennes fri- och rittigheter.
Denna manliga figh legitimerar juridiska,

sociala, politiska och ekonomiska oritt- -

visor som genomsyrar den traditionella
patriarkala tolkningen av islams urkunder,
understryker Akbarein.

Jamstilldhetstanken och idéer om
kvinnors och mins lika virde har i dag en
solid plats hos savil kvinnliga som man-
liga muslimska tinkare. De som tagit till
sig dessa idéer for en ojimn kamp mot en
traditionell och kvinnofientlig kvinnosyn,
representerad av konservativa traditiona-
lister och religitsa ledare som alltjamt har
tolkningsforetride i den muslimska virl-
den, och fundamentalister som seglat upp
som nya aktérer sedan mitten av 1900-
talet.

Kvinnorittsaktivister i muslimska lin-
der som tagit upp kampen mot kvinnofor-
trycket arbetar pé olika fronter. En rad
framstiende tinkare, advokater, forskare,
medborgarrittsaktivister och kvinnoritts-
organisationer som identifierar sig som
praktiserande muslimer har pa olika sitt
verkat for att reformera dessa lagar. De
driver kampanjer for att dstadkomma for-
andringar i lagstiftningen, skriver bocker,
tidningsinsindare m.m. for att forbittra
kvinnornas situation. Den lingsamma
takten och det kompakta motstindet frin

muslimska stater och religiosa auktoriteter
ir dock ganska nedsliende.

Arbetet med att ifrigasitta den man-
liga normativiteten pigir pi manga fron-
ter. Ett exempel ir diskussionen kring
kvinnors ritt atf bli imamer. Kvinnor har
en principiell ritt att bli imamer inom
islam, men di enbart for kvinnor. De sak-
nar alltsd ritten att vara imamer 1 ett
konsblandat sammanhang. Nir den mus-
limske feministen och islamologiprofes-
sorn Amina Wadud (£.1952), verksam vid
Virginia Commonwealth University, i
mars 2005 ledde en fredagsbon i New
York i egenskap av kvinnlig imam mottes
hon av starka protester frin muslimska
traditionalister och islamister. Hennes
framtridande fick ocksi stéd bland alla
som forordar en nytolkning av islam. I sin
bok Inside the Gender Jihad — Women’s
Reform in Islam, (2006) forklarar hon hur
reformeringen och nytolkningen av islams
urkunder ska g till i ljuset av ny kunskap
och ett feministiskt perspektiv. Hon anser
att patriarkala virderingar genomsyrar
alla islams urkunder och att det krivs en
kritisk nytolkning av dessa. Mot denna
bakgrund beskriver hon sitt arbete som
att hon bedriver genusjihad, alltsd en
"helig” anstringning som riktar sig mot
patriarkatet. Hon siger sig vilja ingjuta
mod i muslimernas hjirtan, sa att de 1 s-
vil sina offentliga, privata som religidsa
angeligenheter ska veta att de dr enade
och jimlika. Intressant att notera i detta
sammanhang ir att Wadud fick stod for
sin tolkning och aktion av den shi’itiske
storayatollan Yousef Saanei (f. 1937), verk-
sam i den heliga staden Qom i Iran. Den
senare forklarade att trots de tidigare
muslimska auktoriteternas motstand finns
det inte nigonting i islams urkunder som
forhindrar kvinnor att bli imamer, och da
inte bara for kvinnor utan ocksa fér min.
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Det som ir viktigt i detta sammanhang
ir att muslimska kvinnor som Amina
Wadud, som framtrider bide som teoreti-
ker och praktiker, banar vig for en ny-
tolkning av islam. Deras arbete och stodet
frin religiosa auktoriteter, som Overgett
det konservativa och traditionella synsit-
tet, banar vig for ett paradigmskifte av
samma karaktir som vi i dag ser inom
vissa grenar inom kristendomen som brot-
tades med liknande frigor for inte si linge
sedan.

NYTOLKNINGENS KARAKTAR

Det intressanta med rundabordssamtalet
pa sommarldgret var att det skapade ett
forum dir de sommarlediga muslimerna
som var samlade pa kollot kunde uttrycka
sina avvikande uppfattningar. Dir fram-
hélls savil individualistisk syn pa mus-
limsk tro och praktik, som ett ifrigasit-
tande av shariaz-lagar som ansigs sti i
disharmoni med det moderna samhillet.

Ett debattklimat som inte stryker dog-
matism, extremism och intolerans med-
hirs och som gér upp med politisk mili-
tant islamism, intolerant salafitisk tring-
synthet, patriarkala kulturtraditioner som
tillater hedersrelaterat vild, minnens fore-
tride f6re kvinnor etc. ir ett bra, men trots
allt enbart ett forsta steg. Nista och kan-
ske ett innu viktigare steg ir nytolkning-
ens karaktir. Fragan dr allts hur man kan
astadkomma en nytolkning av islams ur-
kunder som uppritthaller harmoni mellan
4 ena sidan tolkningarna av islam och 3
andra sidan samhillsférhiallandena 1 vis-
terlindska samhillen. Inte heller hir ser
man nigon samstimmighet bland dem
som foresprakar en nytolkning. Hir finns
hela skalan mellan de som foresprikar en
mer moderat och nyanserad tolkning av
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islams urkunder till de som vill se dem
som historiska killtexter. Hir finns ocksé
de som menar att man under sirskilda
omstindigheter kan avstd frin vissa
sharia-lagar, eftersom de stér i1 strid med
visterlindska Staters nationella lagstift-
ningar. Ett exempel ir polygami, som ir
tillatet enligt sharia-lagen. Den tidigare
nimnde schweizisk—egyptiske muslimske
filosofen Tariq Ramadan anser att musli-
mer rhidste avstd frin polygami eftersom
det star i strid med visterlindska staters
dktenskapslagstiftning. Att avstd frin po-
lygami sker alltsd inte pd grund av dess
oférenlighet med jimstilldhetstanken
eller en modern minniskosyn som bestri-
der mannens ritt att iikta fyra fruar medan
den inte ger kvinnan samma ritt, utan pa
grund av att majoritetssamhillets lagstift-
ning forbjudet det.

Problemet med ett sidant resonemang
dr att det utgir fran att sharia-lagarna i
sig dr oforinderliga, eftersom de bygger
pd Guds ord, som ses som en evig och
oférinderlig uppenbarelse. Enligt denna
uppfattning gir det inte att modifiera
Guds uppenbarelse. I stillet for att ny-
tolka och modifiera eller helt forindra
lagen liggs dessa bestimmelser pi is sd
linge det omgivande sambhillets lagstift-
ning inte tilliter den. En annan konse-
kvens av detta synsitt 4r att enbart tidi-
gare exegeters tolkningar kan underkastas
nytolkning. Deras tolkningar ses som
minskliga reflektioner som kan vara prig-
lade av kulturella eller sociala referensra-
mar och kan harmonieras med nutida so-
ciala, politiska och ekonomiska forhallan-
den. Ett exempel som Tariq Ramadan
ndmner ir en indelning av virlden i islams
boning, dar al islam, respektive krigets bo-
ning, dar al-harb, vilka bida saknar stod 1
Koranen och har tillkommit genom tolk-
ningar 1 samband med vipnade konflikter
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mellan muslimer och icke-muslimer un-
der islams tidiga historia. Han poidngterar
att en indelning utifrin religiésa grins-
dragningar inte var si ovanligt under den
formoderna eran. Bland annat kan man
papeka motsvarande indelning av virlden
i de kristnas och hedningarnas omraden
ur ett kristet perspektiv.

Helt nya foreteelser dr diaremot tillatna
enbart inom de omriden dir sharia inte
siger nagonting. Det ska tilliggas att
frinvaron av bestimda sharia-lagar inom
specifika omraden inte tolkas som den
gudomliga uppenbarelsens ofullkomlig-
het; det ses snarare som att Gud overliter
ansvaret for att 1osa en rad problemomra-
den till minniskan. Hir finns emellertid
ett system som ska forsikra att innovatio-
ner eller nytolkningar av gamla exegeters
forestillningar ska halla sig inom ramen
for det som den islamiska sharia-lagen
betraktar som det otillitna, Aaram, det
klandervirda, makrob, det tillatliga, mu-
bah, det pliktskyldiga, wayib, det rekom-
mendabla/énskvirda, mustahab, och det
tillitna, Aa/al. Med hjilp av analogislut,
giyas, och samstimmighet, 7774, samt en
rad andra rittsprinciper ska de rittslirda
komma fram till tolkningar som har det
som har det allminnas bista, maslaha, for
ogonen.

Hir ser vi en tydlig nivaskillnad i fraga
om nytolkningen. Ramadan ser pa Kora-
nens innehdll och profetens tradition,
sunna, som eviga och oférinderliga och
kan enbart tinka sig nya tolkningar av
gamla exegeters tolkningar nir det inte
finns en klart juridisk foreskrift i Kora-
nen. Sett ur detta synsitt kan muslimer ta
del av modern vetenskap och det ir tillatet
att ta till sig det som finns inom den vis-
terlindska civilisationen och kulturen,
forutsatt att dessa inte strider mot islam.
Mot denna nigot forsiktiga nytolkning,

som sker inom ramen for den traditionella
rittstolkningen, stir en rad muslimska
nytinkare som anser att nytolkningen inte
ska begrinsas till de omraden dir det
saknas bestimda juridiska foreskrifter i
sharia-lagen efler de gamla exegeternas
tolkningar. Nytolkningen ska dven om-
fatta Koranen och sumnna och betrakta
dessa som om dg vpre historiska texter.

I stillet for Rarhadans mer forsiktiga
modell behévs en fornyelse och en fri
forskning inom islam som upphiver em-
bargot pa det fria tinkandet. Det bor inte
finnas nigra begrinsningar for ett nytin-
kande och dirmed inget utrymme for
fredade, sakrosankta, tillflyktsorter som
kan undantas frin fri och kritisk forsk-
ning. Sddana tillflyktsorter begrinsar bara
fornyelseprocessen och dstadkommer en
censur som inte har nigot utrymme i det
islamiska tinkandets historia. Den hir
sortens kritiska forhallningssitt dr inte
nigon ny foreteelse 1 muslimsk idéhisto-
ria. Det kritiska tinkandet var pi fram-
marsch i islams tidiga historia genom den
mu'tazilitiska teologiska skolan och den
filosofiska idétraditionen, men kom 1i
skymundan i samband med den religitsa
ortodoxins och sufismens utbredning. I
dag nir diskussionen aktualiseras pa nytt
kan man aterknyta till de mu’tazilitiska
och filosofiska idétraditionerna och med
stéd av dessa oppna for ett provande histo-
riskt—kritiskt férhallningssitt.

Det dr enbart med den historisk—kri-
tiska metoden som nytolkningen kan
overbrygga den distans som har uppstatt
mellan texternas tillkomst under en be-
stimd historisk tid och de foérhillanden
som rider i dag. Koranen ir, som den
egyptiske muslimske tinkaren Nasr Ha-
mid Abu Zeid (f. 1943) papekar, Guds
ord som klitts i méinskligt sprakdrikt och
ddrigenom paverkats av minskliga kultu-
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rella, sociala, ekonomiska och historiska
referensramar. Vid en nytolkning giller
det att skala bort den historiska foérklid-
naden av Guds ord.

Man kan inte komma ifrin att tolk-
ningen av Koranen, liksom av vilken an-
nan text som helst, paverkas av dess ut-
tolkare. Det finns inga uttolkare som inte
firgats av sina kulturella, sociala och hi-
storiska referensramar. Det gar alltsa inte
ta fram den enda, sanna, objektiva tolk-
ningen for alla tider. Detta giller dven
Koranen.

Den historisk—kritiska metoden har
ocksa betydelse for den religiosa tron. En
vetenskaplig studie strider pd intet sitt
mot islam, utan ger den snarare en intel-
lektuell plattform. Den hjilper att komma
bort frin en instillning som ser pi reli-
giosa forestillningar som om de vore ofor-
vitliga sanningar. Den hjilper ocksa att
komma bort frin det oindliga tragglandet
och dterupprepningen av religiésa dogmer
och ger 1 stillet utrymme f6r intellektuell
reflektion. Det dr avsaknaden av ett si-
dant férhallningssitt som lett till att man
endera slutit sig indt for att slippa hora alla
fragestillningar som reses mot islamisk
tro och livsmoénster, eller tagit till vald for
att undanrdja allt tvivel eller ifrigasit-
tande.
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SUMMARY

Mouslim Roundtable Discussion
on Violence Against Women

(Muslimskt rundabordssamtal om vald
mot kvinnor) '

How should Muslims who live in a society like
Sweden relate themselves to the laws of Sharia
that stands in sharp contrast to the Swedish laws?
For example the verse in the Koran that allows a
man to reprove his wife under certain circum-
stances using forcible means. Are all Muslims
united in this matter? To judge by the discussions
among a group of Muslim women who partici-
pated in a roundtable discussion at a summer camp
in Sweden, in the summer of 2008 — we can estab-
lish the fact that there are different opinions in the
subject.

One group believed Sharia laws of that kind
should be put on ice — i.e. not put into practice
when they are in conflict with a modern perspec-
tive on humans. Another group maintained the
verse of the Koran shouldn’t be interpreted as an
encouragement to physical assault of women. Ac-
cording to them the verse should be interpreted
symbolically not literally. A third group considered
the verse of the Koran as God’s words that should
be carried out without hesitation.

The roundtable discussion among the women in
the summer camp is a miniature of the contempo-
rary intern Muslim debate. Muslim organisations
in the women’s movement in Muslim countries
that actively fights against abuse of women, and
female and male theorists who believe the women
hostile Shari'a laws should be interpreted through
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a historic-critical perspective, are to be found as
participants in the debate. The latter uphold such
Shari'a laws to be seen as an expression for the
patriarchal culture. Even here the opinions differ,
however the common link is that the criticism 1s
aimed towards the preferential rights of interpreta-
tion for men. Representatives for the historic—crit-
ical model are of the opinion that it creates dis-
tance from the recurring and endless drill on

religious dogma and in return creates space for in-
tellectual reflection.

Keywords: muslim, sharia laws, historic—critical
perspective, abuse of women, patriarchal culture.
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