David Gunnarsson

Bastu med tillhorande moské

Lokaliteter och translokala kontexter

Under slutet av visningen hamnar gruppledaren och jag ett stycke
bakom de 6vriga. Viir pa vig ner till gymmet och det dréjer inte
linge férrin vi virrar bort oss. Efter ett tag hinner vi ifatt dem
och viker in till héger dir det finns ett omklddningsrum. I dérr-
oppningen mots vi av att guiden fir applader efter avslutad vis-
ning. Gruppen bérjar splittras men nigra drojer sig kvar och
diskuterar med varandra och med guiden. Till bide min och flera
av de andras horbara forvaning skymtar lingst in i omklddnings-
rummet nagot som otvetydigt dr en bastu. Den tripanelklidda
dorren bryter av mot den omgivande betongviggen (filtanteck-
ningar, maj 2003).

tdraget 4r himtat ur anteckningar frin en

guidad visning av moskén pi Sédermalm

1 Stockholm.! Materialet har kommit till i

samband med mitt avhandlingsarbete, i vil-
ket jag foljer guidade visningar och ser dem som lokala
forhandlingar om virden gillande kon, religion och
sexualitet. Detta var den forsta visningen i studien och
tlera av besckarna var, liksom jag, forvinade over att
finna en bastu 1 moskén. Jag ska i den hir artikeln dis-
kutera kontextens betydelse for tolkningen av platser.
Attvi blev férvinade sammanhinger med vira forestill-
ningar kring vad som kan, bor eller ska finnas i en
moské. For att finga de syftningar genom vilka det
lokala, hir moskén som lokalitet, stricker sig ut i och
skapar band till det translokala kommer jag att anvinda
mig av begreppet kontext (Appadurai 1995:208-212).
Grannskap - "neighbourhood” — formas i férhallande till
forestdllningar om “ethnoscape[s]”, moskén utéver det
med hinsyftning till ett globalt "faithscape” (Appadurai
1995:209, Singh i Edensor 1998:31). I ett samtal stills
en eller flera platser, hindelser eller andra fenomen i
fokus medan annan information ges for att hjilpa till att

forklara det (Duranti & Goodwin 1992:3). Vad som blir
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fokus och kontext ir inte sjilvklart och
kan vixla under samtalets ging. Kontext
kan ocksd vidare sigas vara informanters
sitt att organisera erfarenheter, som de
anvinder for att begripliggora ett feno-
men i ett samtal (Duranti & Goodwin
1992:4). Vilka kontexter aktualiserar bas-
tun och dess placering i moskén? Pi vilka
sitt dr det mojligt att forklara att den
finns dir?

Det kanske ir pé sin plats att hir siga
nigot kort och mer allmint om bastun 1
moskén. Forst kan man notera att den
vildigt sillan anvinds, endast nigon en-
staka ging. Principiellt gar det till sa att
man ir ett sillskap som bokar tid nir lus-
ten faller pa. Det finns siledes inte nigra
sirskilda bastutider till exempel f6r kvin-
nor eller min, att min och kvinnor inte
bastar samtidigt framstir ddremot som en
sjilvklarhet f6r den bokningsansvarige
mannen. ‘

BASTU ELLER HAMMAM

Platser aktualiserar en mingd kontexter
som kan vara inbérdes motstridiga och
konkurrera med varandra. Det dr mojligt
att infoga bastun i skilda meningssam-
manhang och ge den och dess nirvaro 1
moskén varierande inneborder. Vid en
annan visning berittade guiden for oss
om bastuns existens. Det hade varit en
lang visning. Enligt 6verenskommelser
med gruppen skulle den pagi cirka en
timme, vilket ocksa dr genomsnittsling-
den. Guiden, Zayed, var pratglad och
hade inlett med den frigestund som bru-
kar ligga sist i visningen. Kanske var det
pi grund av det som miénga kom iging
med frigor och samtal, nigot som med-
forde att rundvandringen i lokalerna tog
lingre tid. Nir den ungefir tva timmar

linga visningen nu slutade 1 tvagnings-
rummet var det minga som skruvade pa
sig och ville hem. Under hela visningen
anvinde sig Zayed av metaforer, ofta leve-
rerade 1 skimtsam ton. Han blandade er-
farenheter frin sin uppvixt i Nordafrika,
sin tid 1 en kommunistisk 6ststat och fran
Sverige. Som en slutklim berittade han
att det fanns sporthall och bastu i killa-
ren, “den enda bastun med tillhérande
moské” som han uttryckte det. Skimtet
overgick i en kortare mer allvarlig antydan
om att forekomsten av en bastu visar att
det 4r en svensk moské.?

Men det ir inte entydigt sa att bastun
tolkas som ett svenskt rum i1 moskén. En
av imamerna som ir verksam dir infogade
den delvis 1 en annan kontext.

Abdul: Du vet att den hir bastukulturen ir
gammal. Det har funnits i islam for linge,
linge, linge sen pa annat sitt. Det var... Nu
anvinder man bastu, men hos oss ir den gamla
kulturen och traditionen att det dr turkiskt bad
eller turkisk bastu.

David: Mm, hammém.

Abdul: Hammam, det ir med vad heter det
ang...

Dawvid: Angbastu.

Abdul: Det har funnits f6r linge sen och det
finns fortfarande i muslimska linder, i alla lin-
der, i Marocko &verallt. /.../ Men det betyder
att det inte ir frimmande att man tinker pa att
det finns bastu [1 moskén] ocksa, sirskilt i Sve-
rige dir det dr kallt. Det dr vinter och det be-
hovs.

Bastun #r hir f6r imamen visserligen fort-
farande en del av nigot svenskt, men ges
en funktionell forklaring, vinterkylan ska-
par ett behov av en plats att virma sig.
Samtidigt pipekar han att bastubadandet
inte ir nigot specifikt svenskt, bastu for-
knippas med "nu” medan Aammdim eller
det turkiska badet associeras med "linge,
linge, linge sen”. Den geografiska och
tidsliga revisionen av”bastukulturen” inne-
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Moskén pi Sédermalm i Stockholm. Illustration ur Vi har ju métts forr, (red.) U. Andersson, G. Eliasson, D.
Thurfjell, Vistergotlands museum nr 32, Skara 2004.

fattar ocksa en link till det religiésa, tra-
ditionen kommer frin muslimska linder.
Hiir pratade han om sjilva bastandet i sig.
Senare i intervjun kom vi in pa hur det
kom sig att den fanns 1 moskén och han
menade di med hinvisning till det fore-
giende att det inte dr frimmande att den
finns dir, men 1 fortsittningen finns det
en ambivalens.

Abdul: Men i ett muslimskt land finns det obe-
roende institutioner, var for sig, som finns bred-
vid varandra, nira varandra. Nir du vill trina
finns det plats. Nir du vill ga till en bammanm,
bastu, finns det dir. Nir du vill till en moské,
bénesalen, dr den dir for sig och sa.

Sjilva bastandet framstir hir samman-
taget som nagot som inte 4r frimmande i
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en muslimsk kontext, medan placeringen
just 1 moskén inte verkar vara bruklig. Ab-
dul tar i det andra citatet spjirn mot
en idealbild av ett muslimskt samhille, 1
denna kopplas moskén ihop med bonen
och badhuset finns nira moskén, men pa
sin specifika plats. Det som f6r Abdul
legitimerar bastuns placering i moskén
hir pa S6dermalm, det som forklarar att
de har valt att ligga den dér dr hammaim-
traditionen.

PRIVAT ELLER OFFENTLIGT
Ett annat, kanske mer forskarkonstruerat,

sdtt att tinka kring bastun i moskén ir att
se den som ett privat eller intimt rum in-
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springt i en offentlig miljd, som sidant
aktualiserar det bland annat moraliska
forestillningar kring nakenhet. I en inter-
vju som jag gjorde med en idrottsledare
om islam och idrott och dir vi bland
annat pratade om varfor det dr si fa som
trinar i gymmet i moskén framtridde en
sadan forestillning.

David: Ja, du hade ocks en idé om att man blir
anonym om man sker dit och trinar. Kommer
du ihigvad...

Siileyman: Ja, jag kommer.... Ja, jag menar det
ligger ju i stan det ddr. Den befolkningsgrupp
som aker dit det dr ifrin fororterna och nir
man kommer dit, man kinner ju inte s& manga
dir och da ir det ju s att om man inte kdnner
da ir det sa svirt att... ja, man kanske ar blyg
och lite sant. Och da ir det alltid viktigt att
man ir tva personer va, tvd tjejer eller tvd killar
s4 kan man, ja, uppmuntra varandra. Vi gar och
gor det dir. Ensam kanske det 4r svart att mo-
tivera sig.

Det ir alltsi gymmet intill bastun som vi
samtalar om. Gymmets placering i mos-
kén framkallar blygsel. Som jag tolkar det
ir det moskéns offentliga karaktir som
gor det svirt att trina dir. Stleyman
fogar samtidigt in beskrivningen i en kon-
text dir forort och stad blir skillnadsska-
pande, "Stan” dr ett stille dir man inte
kiinner nigon och i det hir samtalet tycks
inte moskén pi Sédermalm utgdra nagot
undantag fran det.

Samtidigt framstar det som problema-
tiskt att tolka rum som enbart privata eller
offentliga. Marjo Buitelaar (1998), pa-
pekar i en artikel om offentliga badhus
i Marocko, som privata platser, att den
entydiga uppdelningen av rum i privat
och offentligt tenderar att bli for enkel. 1
stillet menar hon att man for varje social
situation maste stilla sig frigan for vem
den givna situationen framstar som privat
och for vem den framstir som offentlig

(Buitelaar 1998:109). Asma Afsaruddin
(1999:2) har ocksa uppmirksammat pro-
blematiken kring hur den binira uppdel-
ningen i privat, som en kvinnlig domin,
och offentligt, som en manlig domin, i
forskning kring islam snarast har refererat
till en vistlig sjilvforstielse av dessa kate-
gorier. Buitelaar uppmirksammar hur
kvinnor i Marocko anpassar sig efter
minnen i hemmet, hur de vaktar pa sitt
beteende. Det hir anser hon till exempel
kommer till uttryck i ordspraket: "A man
around the house is like a boil on the
back” (Buitelaar 1998:110), det vill siga
si linge det finns en man i huset/hemmet
kan en kvinna inte slappna av och luta sig
tillbaka och det finns inte heller nigon-
ting hon kan gora it det. Bolden pa ryg-
gen dr utom rickhall. T hennes beskriv-
ning framtrider det offentliga badhuset 1
vissa avseenden som ett kanske i hogre
grad 4n hemmet privat/intimt rum efter-
som det ir en homosocial miljo, si till
vida tycks kén kunna gi fore familj 1 go-
randet av privata rum. P4 ett liknande sitt
ir bastun i moskén inte nodvindigtvis
privat eller intim. Infor en besokare pa
rundtur har den formodligen en offentlig
prigel, men som Sileyman konstaterar
har den samtidigt potential att bli privat 1
sin anvindning.

RuM OCH KONTEXTER

Ett sitt att gi vidare med resonemangen
om moskén som plats dr att titta ndrmare
pd hur det gick till nir den skapades. Pa
det sittet ir det ocksd mojligt att komma
at en maktdimension, frigor kring vem
som hade makt att piverka vad nir mos-
kén blev till som plats. Det finns i det
sammanhanget kanske fordelar med att
tinka med Michel de Certeaus begrepp
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Niir blir moskén en del i det svenska "rummet”. Installation av Peter Johansson, "Hembygdsmuseet” byggt som en
kuliss runt kulturhuset i Néssjo. Foto Tord Lund. Illustration ur Vi har ju métts forr, (red.) U. Andersson, G.
Eliasson, D. Thurfjell, Viistergitlands museum nr 32, Skara 2004.

place och space, diir platsen (place) stir f6r
de konkreta platserna medan rum (space)
fangar de férestillningar som finns om en
plats och hur platser gors, s kallade tan-
kerum (de Certeau 1984:117, Hogdahl
2003:35).

Vilka forestillningar kring hur den
skulle utformas fanns? Hur sig samarbe-
tet mellan arkitektkontor och Islamiska
Forbundet ut? Kort sagt, hur det gick till
nir space blev place (Appadurai 1995:209)?
I det sammanhanget tror jag att det ir
viktigt att vara uppmirksam pa translo-
kala maktrelationer, som utmanar fére-
stillningar om betydelsen av nationell
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tillhérighet och vidare olika aktorers for-
sok att kontrollera stadsrummet (Appadu-
rai 1995:213, Hansen & Salomonsson
2001:9).

Platser ir inte bara skapade av och 1
kontexter, de genererar ocksd kontexter
(Appadurai 1995:211). De sammanhang
vi fogar in dem i och vara sitt att forklara
dem hinger ithop med vira tidigare erfa-
renheter, "spoken” som fir bebo omgiv-
ningarna (Ristilammi 1994:129). I sorte-
ringar och beskrivningar av platser kan de
tillskrivas skiftande betydelser som kan
konkurrera med tidigare havdvunna tolk-
ningar. En muslim i London som inter-
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vjuades ville till exempel kunna hora béne-
utropen precis som i andra muslimska
liinder — “other Muslim countries” — en
tolkning som nog gér pa tvirs med gingse
kategoriseringar av England (Eade 1996:
224). For flera sodermalmsbor verkade
det svirt att fi in en moské 1 det fore-
stillda Séder (Karlsson Minganti 2004:
154-157) och bilden av en moské tycks
inte vara helt férenlig med férekomsten av
en bastu.

Under de guidade visningarna av mos-
kén pi Sédermalm i Stockholm dr mos-
kén som byggnad, plats och rum i fokus.
Presentationen av bastun 1 moskén och
kontextualiseringen av denna ingir 1 ett
sammanhang som utgdrs av vad som ér
en giltig kontext.

Genom att anvinda bastun som sinne-
bild, och dessutom ge den svenska kon-
notationer, skiftade Zayed fokus och lit
den for ett dgonblick bli central i fram-
stillningen. Det idr bastun som har en
tillhérande moské. Jag tolkar det som att
han vid det hir tillfillet utnyttjade de
skilda tankeramar som bastu och moské
brukar infogas i, det skulle kunna sigas
vara precis det som gor att det blir ett
skifte i fokus. Pa det hir sittet vidgade
Zayed den mojliga tolkningen av mos-
kén som plats och lit den, lite pa skimt,
bli nigot si svenskt och bekant som en
bastu.

NoTER

! Samtliga informanter i artikeln dr anonymise-
rade och omstindigheter som goér det mojligt att
identifiera dem ir i gorligaste man dndrade.

2 Virt att notera ir att bastun i Skandinavien van-
ligen skrivs in i ett finskt sammanhang. I mitt
material finns det dock ingen som gér den kopp-
lingen, vilket visar hur viktig kontexten ir for
forstielsen av platser och rum.
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SUMMARY

Sauna in the Mosque
Localities and Translocal Contexts

This article is based on experiences and interviews
in connection with fieldwork undertaken for my
thesis about the guided tours of the mosque at
Sédermalm in Stockholm, I have looked at how
different actors talk about the sauna in the mosque
—situated in the basement next to a gym — and how
they contextualize it.

I describe how it can either represent a Swedish
sauna or a hammam, which is a tradition with its

KULTURELLA PERSPEKTIV 2004:3

roots in Muslim societies. I use the concept of con-
text in much the same sense as Arjun Appadurai,
to capture the allusions through which the local is
connected to the translocal. Furthermore, I briefly
discuss the implications of private and public space
raised by the presence of the sauna, and endorse
the idea that in the use of the concept of public/
private we should consider that a place or a situa-
tion is not seen the same way in this respect, by
different actors. Finally, the suggestion is made,
that one possible way to look at the mosque as
place is to investigate the history of how it was
built, and the considerations involved at that parti-
cular time.





