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G il ;; ad har Ellen, en svensk tvibarnsmamma som

konverterat till islam gemensamt med Sabah,

en muslimsk fembarnsmamma som flytt un-

dan Saddamregimen i Irak? Kan det faktum att

de bida dr kvinnor, mammor och mushmer trotsa de grinser
som dr sirskiljande? Konstituerar de sin muslimska identitet
“och sitt moderskap pi liknande siitt? Trots att bada dr djupt
troende muslimer finns pétagliga skillnader 1 hur de pre-
senterar sin muslimska identitet, hur de drar grinser
kring islam och sin egen roll som mamma. For att ge
nigra exempel: Ellen vill vara hemmafru och ha huvud-
ansvaret for barnen. Sabah vill ha ett bra arbete och fi
tillbaka den yrkesidentitet hon hade i Irak och som hon i
och med flykten till Sverige har forlorat. Ellen anser att
det svenska samhillet utsitter muslimska kvinnor for en
oerhord press nir de tvingar ut dem 1 yrkeslivet. Sabah
vill vara en aktiv férebild for sina barn genom sina stu-
dier och genom att arbeta. Hon vill att hennes barn ska
forstd hur viktigt det dr att bidra till samhillets upp-
byggnad. Ellen hinvisar ofta till Koranen, som stod for
hur hon valt att leva. Sabah framhaller att islam ger varje
kvinna ett fritt val att sjilv bestimma hur hon vill leva
och exempelvis avgdra om hon ska bira sl6ja eller inte.
Ellen forsoker aktivt lira sina barn att bli muslimer.
Hon har lirt sina dottrar att ticka sina kroppar och
hennes sexiriga dotter bir sloja. Hon resonerar som si
att det blir littare for dem nir de blir dldre om de har
lirt sig tidigt i livet. Sabah sdger att varje individ sjilv
viljer. Hon visar mig fotografier pé slidktingar och stu-

rsitet.
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diekamrater dir nigra bir sléja och andra
inte. "Jag respekterade dom och dom re-
spekterade mig, vi forsokte aldrig paverka
varandras val” Hon siger att hon aldrig
skulle tvinga sitt barn att bira sloja.

Sabah talar utifran en individualistisk
diskurs dir individen sjalv har ansvar for
sitt liv. Ellen ir i hogre grad orienterad
mot en konservativ och mer bokstavstro-
gen tolkning av islams budskap. Det ir
ocksa den svenskfodda Ellen som i hogre
grad anvinder kategorier som “svenskar”
och “muslimer” och drar upp en grdns
diremellan. Sabah forsoker i stillet sudda
ut de grinser som andra drar mellan
henne och sig sjilva.

Jag miste siga drligt, ja, det ir synd att dom ser
att jag har slojan. Dom tror inte att jag dr kom-
plex eller att jag dr 6ppen, att jag kan vara 1 ett
sppet samhille. Om jag hade haft mitt hifte
med mig skulle jag visa dig. Jag har gétt pa uni-
versitetet. Jag har kort. Jag kommer att visa dig
sen. Du ser da att vi har utflykter med poj-
kar /.../. Dom missforstar allt hir. Vi musli-
mer, vi har det hir, total frihet. Samtidigt har
vi grinser. Vi sjilva sitter granser. Till exem-
pel jag umgis med manga. Jag kdnner var jag
har mina grinser. Jag sjilv. Det dr min karak-
tir. Om en kille hade kommit till mig sd hade
jag diskuterat med honom pad samma sdtt och
berittat. Si det enda dom ser hir dr utseen-
det, inte vad man har for yrke, vad man har for
utbildning. Jag dr ekonom. Jag var sysselsatt
med mitt yrke i mitt hemland. Nir jag slutade
universitetet blev jag anstilld genom rege-
ringen /.../. Jag kan inte glomma att nir dom
ser mig si tinker dom bara att jag har ett kon-
stigt utseende.’

Sabah talar mycket om att hon vill bli be-
friad fran det utanférskap som andra pla-
cerar henne i pa grund av att hon 4r “mus-
lim” och ”invandrare”. Hennes vilja till
gemenskap med andra stricker sig ut och
Sverskrider bade religivsa, etniska och
kulturella grinser.

EN HETEROGEN GRUPP,
ETT PLURALISTISKT PERSPEKTIV

Det dr just 1 rollen som mor som den mus-
limska kvinnan antas framleva sitt liv.

‘Modersrollen brukar beskrivas som kvin-

nans frimsta plikt. Hon ska foda och
fostra barn till goda muslimer, en dotter
till att sjilv bli mor och en son till att bli
sin familjs 6éverhuvud och forsorjare (jfr
Gerle 1999:59). Ofta konstrueras och pre-
senteras en alltfér homogen och onyanse-
rad bild av muslimska kvinnors livsvillkor,
vilken dessutom ofta saknar sociala, poli-
tiska och historiska kontexter.> Som Jonas
Svensson (1996:5) skriver si finns det
stora variationer i muslimska kvinnors
situation virlden éver, nigot som borde
inspirera till mer nyanserade analyser.
Minniskors vardagsliv ir for ovrigt sillan
identiska med de ideal som presenteras 1
teologiska skrifter. I sparen av globalise-
ring och migration dr det overhuvudtaget
alltmer riskabelt att dra nigra sjilvklara
eller tydliga grinser mellan skilda geo-
grafiska platser, kulturer eller religioner
angiende levnadsmonster (Povrzanovié
Frykman 2001, Olsson 1999). Bide idé-
virldar och minniskor forflyttar sig och
méts over nationella, kulturella och reli-
gidsa grinser. Inledningsvis hade jag
ocksa svirigheter med att metodiskt
nirma mig mitt filt. Vilka muslimska
kvinnor skulle vara i fokus? Maste jag ha
en specifik grupp kvinnor med liknande
bakgrunder?* Vad gor mitt urval med
kategorin muslimer? Vilka kriterier skulle
ligga till grund for kategorisering? Slut-
ligen bestimde jag mig for att inkludera
kvinnor som sjilva definierar sig som
muslimer, oavsett kulturell och etnisk
bakgrund. Jag vill sj 4lv inte dra upp grin-
serna for vem som kan riknas som mus-
lim. Dirfor ingar kvinnor med mycket
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skiftande bakgrunder i denna studie. Ef-
tersom det inte heller finns nigon tydlig
distinktion mellan religisa och kulturella
levnadsménster har jag valt att inkludera
kvinnor oavsett om de dr troende musli-
mer eller inte (jfr Svensson 2000: 17).

Mina forsta iakttagelser fran ett nyli-
gen paborjat filtarbete visar en betydande
méngfald som utan problem springer ra-
marna f6r den stereotypa och ”ideala” bild
av muslimska kvinnor och médrar som
presenteras 1 religidsa foreskrifter. Trots
att bilder av vad en "god” mamma ir med
bide sjilvklar och normerande kraft do-
minerar eller dtminstone paverkar vira
forestillningar om hur en mamma bér
vara visade sig moderskapet vara bade
svirfingat och undflyende i intervjusitua-
tionen. For nigra av kvinnorna var mo-
dersrollen svar att beskriva och att de-
finiera. Den framstod som otydlig och
icke konkret och beskrevs 1 korthet 1 all-
minna ordalag som att modern ska vara
en trygghet och finnas dir for barnen nir
de behover det, eller att hon ska vara en
forebild. Ofta gled samtalen 6ver 1 andra
imnen som kvinnorna hade ett stérre be-
hov att tala om som exempelvis diskrimi-
nering, arbetsloshet och svarigheterna de
upplever med att bli accepterade med sl6ja
i det svenska samhillet.

OM GRANSER OCH SEXUALITET

Trots de variationer och skillnader som
finns mellan de intervjuade kvinnornas
erfarenheter, etnicitet och religiositet sa
har jag funnit tvd teman, ofta samman-
hingande, som skir igenom det material
som jag hittills samlat in och som jag
i min avhandling kommer att utforska
nirmare.® Det ena ror upprittandet och
uppritthallandet av olika slags grinser
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det andra oskulden och synen pi sexualitet.
Kvinnorna anvinder ordet grinser pi
flera sitt och i olika sammanhang. De
talar om grinser som de sjilva "kéinner”
eller lever efter och om grinser de ger bar-
nen. Det kan dven handla om att over-
skrida grinser, om att f kritik for att man
inte uppritthéller ritt slags grinser eller
om att sudda ut grinser som andra tvingar
pa dem. Talet om grinser kopplas 1 inter-
vjuerna till frihet och individualism men
ocksi till kontroll och sjdlvrannsakan.

Ibland stir talet om grinser och talet
om oskuld och sexualitet 1 en nira relation
till varandra. I samtliga intervjuer fram-
stir en kvinnas oskuld eller dtminstone
hennes begrinsade sexuella erfarenhet
som en 6nskvird norm f6r kvinnlig sexua-
litet och for hur kvinnorna vill fostra sina
déttrar. De ansluter sig till denna diskurs
i varierande grad, dir de tvd kvinnor som
inte dr troende presenterar en mer libe-
ral syn pa kvinnlig sexualitet och de tvi
troende kvinnorna intar en stringare po-
sition. Sabah talar till exempel inte lingre
utifrin en individualistisk diskurs nir vi 1
intervjun kommer in pi imnet sexualitet.
Hennes dottrar maste vara oskulder den
dag de gifter sig. Detta presenterar hon
som ett fakta. Ayse, en av de kvinnor som
inte ir troende, siger att oskulden inte dr
central for henne, men citatet visar en am-
bivalent hallning som pendlar mellan fri-
het och anpassning:

Alla invandrare hir, dom ir ridda. For flickan
ska bara gifta sig en gang. Men f6r mig, jag dr
inte ridd for det. Forstar du? Jag siger till min
dotter: Du ska tinka dig for, innan du gor na-
got (har sex, min anmirkning). Om du inte gor
nigot, s ir det inte for din pappas eller mam-
mas skull. Om du tinker att det 4r bra for dig.
Du ska gifta dig, du ska ha en man. Om du kan
siga till honom, att jag gjorde s, innan dig
hade jag den, den, den, den, den. Om du kan
siga sd, si gor det. For mig spelar det ingen
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roll. Men tink pa dig, inte mig. Det dr din rela-
tion. Det dr du som drabbas, inte jag. Du édr en
flicka, och jag vill inte att du drabbas, du ska
vara lite aktsam, men det betyder inte: G4 inte
eller gor inte.

Aven om den kvinnliga sexualitetens
grinser tycks vara férhandlingsbara for
Ayse s framstir en aterhdllsam sexualitet
som en 6nskvird norm 1 den kontext som
Ayses dotter lever i. Ayse talar om indivi-
dens ansvar att leva sant infor sig sjdlv och
oppet infor andra. Ett exempel som flera
av kvinnorna tog upp handlar om att man
inte bor leva ett dubbelliv dir man pre-
senterar en identitet for familjen och en
annan ute 1 det svenska samhillet.”

AGENS INOM DISKURSIVA KONTEXTER

De grinser som de intervjuade kvinnorna
sitter upp foljer inte med nigon automa-
tik kultur, religion och etnicitet. Dessa
kategorier framstir inte heller som sta-
tiska strukturer vars effekter dr likartade
eller ofrinkomliga. En av de frigor som
jag ska arbeta vidare med i avhandlingen
ar hur kvinnorna upprittar och uppritt-
haller olika grinser, men ocksa hur grin-
ser utmanas och forhandlas. Denna friga
méjliggér en analys av hur kvinnorna
anvinder islam i en svensk kontext (jfr
Roald 2001). Kvinnorna konstituerar mus-
limsk identitet och moderskap pd olika
sitt dir innebdrden av att vara muslim
inte dr given utan varierar. Nir Ellen gor
sin tolkning av islam och definierar vad
som ir ”“sann” islam och hur hon som
kvinna och mamma vill vara si konstitue-
rar hon sin identitet pd ett sitt som far
olika betydelser i olika kontexter eftersom
hennes praktiker ges olika inneborder.
Ute i det svenska icke islamiska sekulari-
serade samhillet tolkas hennes religiosa

praktiker som uttryck for fortryck. I mos-
kén eller bland sina muslimska vinner sa
blir hon inte kategoriserad som annor-
lunda eller Den Andra. Hon f6érkroppsli-
gar en kvinnlig identitet som inte avviker
fran normen och hennes handlingar tol-
kas inom en religios kontext som stir 1 en
marginaliserad position till samhillet i
stort.

Vilka diskurser som aktiveras i en be-
stimd intervju av en bestimd kvinna ir
en empirisk fraga, likasd hur kvinnorna
forhaller sig till olika diskurser, vilka de
gor motstind mot och vilka de reproduce-
rar (jfr Fraser 1997:386). Vad jag vill ut-
forska nirmare idr just kontextens bety-
delse for kvinnornas mojligheter att inta
olika subjektspositioner.® Kvinnornas ”lev-
nadsvillkor formas 1 skirningspunkten for
(flera) maktstrukturer” som dr kontext-
baserade (de los Reyes m.fl. 2003:24). 1
vilken grad dr det méjligt for Ayses dotter
att uppritta egna grinser for sin sexuali-
tet? Vad har Sabahs tidigare erfarenheter
av att leva i en diktatur f6r betydelse for
hur hon konstituerar sin identitet idag i
Sverige? Vilken betydelse fir hennes in-
vandrarskap och hennes religiosa tillh6-
righet f6r hennes mojligheter att vara en
yrkesarbetande mamma? Vad har det for
betydelse f6r Ellens muslimska identitet
att hon befinner sig 1 och dr uppvuxen 1 en
svensk politisk kontext? Vad goér en si
konservativ tolkning av islam, som den
hon foér fram, mojlig och attraktiv for en
ung kvinna idag? Detta dr nagra viktiga
fragor som jag avser att arbeta vidare med
i min studie av muslimska moderskap 1
det samtida Sverige.

NoTER

1 Ett vilkint och ofta refererat citat fran profeten
Mohammed (se t.ex. Al Kaysi 1996:43).
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2 Alla citat i artikeln har blivit litt redigerade for
lisbarhetens skull.

3 Jfr Chandra Talpade Mohantys (2003:49) kritik
av visterlindsk feminism. I en artikel kritiserar
Mohanty den visterlindska feminismens kon-
struktion och vidmakthallande av kategorin
”kvinnan i tredje virlden” dir hon framstar som
ett enhetligt subjekt.

* Charlotte Butler (1999:46) har i en artikel disku-
terat en problematik som etnicitetsforskningen
méste hantera. Hon menar att man vid anvind-
ningen av begreppet “etnisk grupp” riskerar att
délja de kulturella variationer som finns inom
gruppen. Som hon pipekar kan det finnas stora
variationer beroende pa ursprung, klasstillhorig-
het och generation.
En av de kvinnor som inte ser sig som troende
visade sig inda fasta och inte idta flaskkott. Hon
talar 4ven om islam och om vad som ir mus-
limskt nir hon berittar om sin familj, sig sjilv
och sin livssyn. Det hinder dven att hon ldser
Koranen. Det kan ocksi vara si att medlemmar
av samma familj intar olika férhallningssitt till
islam varfor religionen pé flera sitt beror kvin-
nornas liv. .
Hittills har jag intervjuat fyra kvinnor.
De exempel som togs upp rérde unga flickor som
”lever dubbelliv” och byter klider pa vigen mel-
lan skolan och hemmet. I skolan presenterar de
ett yttre som inte avviker frin andra tonarsflick-
ors, medan de hemma klir sig pi ett sitt som
uppvisar drbarhet och kyskhet, t.ex. genom att
bira sloja och 16st sittande klader.

”Att vissa aktdrer befinner sig i underordnad po-

sition och har ett begrinsat handlingsutrymme

betyder inte att deras forméga till handling upp-

hor” (Eriksson 2003:28).
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SUMMARY

Muslim Motherhood
in Contemporary Sweden

Being a mother is often presented to be a Muslim
woman’s primary obligation in life, according to
religious texts. In my study I explore the meanings
of motherhood among some Muslim mothers liv-
ing in Sweden today. In this paper I primarily re-
flect upon two women’s different ways of present-
ing their identities as Muslims and mothers. Ellen
is a Swedish convert and Sabah is a migrant from
Iraq. Both women are deeply religious but present
their Muslim identities in different ways. Despite
the variety of experiences, religious beliefs and the
presentation of self in all of the performed inter-
views, I have found two common themes. First:
The construction and upholding of boundaries.
Second: The regulation of female sexuality and the
importance of virginity. One question to explore
further so far, is how boundaries concerning reli-
gion, gender and sexuality are constructed and
negotiated within different contexts.
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