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PIA KARLSSON, doktorand vid
etnologiska institutionen, Stock-
holms universitet. Avhandlings-
projektet, med tvdarigt finan-
stellt stod fran FRN, har arbets-
titeln "Med egen inging. En et-
nologisk studie av religion, genus
och kulturell forandring i svenska
moskéer”. Har tillsammans med
Ingvar  Svanberg  publicerat
skrifter kring islam och muslimer
1 Sverige: Moskéer i Sverige
(1995), Religionsfrihet i Sve-
rige. Om méjligheten att leva
som troende (1997), samt artik-
lar i antologierna Blagul islam?
(1999) och Behag och begir.
Kulturella perspektiv pa krop-
pens, intimitetens och sexuali-
tetens transformationer (7998).
Ar ocksi verksam som lirare pi
Sidertirns hagskola.

nom ramen for mitt avhandlingsarbete! ir jag nu pa

vig in i ett laddat filt fyllt av tunga diskurser?, kiinslor,

normer och virderingar. Det rér skapandet av mus-

limsk identitet, tillskriven savil som sjilvproducerad.
Muslimer uppfattas inte sillan som nigot enhetligt och
deras "muslimska kultur” far figurera som orsaksforklaring
1 skilda sammanhang. Individerna bakom beteckningen
"muslim” med alla deras erfarenheter och strivanden i livet
far std tillbaka for tillskrivna kollektiva egenskaper. Mari-
anne Liliequist har som ett exempel i sin studie av
exiliraniers identitetsarbete uppmirksammat hur ”[f]ére-
stillningen om den brutale, kvinnofértryckande muslim-
ske mannen och den stackars fortryckta, okunniga mus-
limska kvinnan fir konsekvenser for de strategier de ut-
vecklar i moétet med svenskarna” (1996:18). Variationsrike-
domen blir emellertid tydlig nir man beaktar de reflexi-
vitets- och representationsprocesser som ocksi muslimer
dr involverade i, pd savil lokalt som globalt plan, i linder
priglade av islam och i diaspora (se t.ex. Eickelman &
Piscatori 1996; Ahmed & Donnan 1994). Kommunika-
tionsteknologin avslojar obonhérligt islams ménga ansik-
ten och minskliga tolkningars betydelse for forstielsen
och utévandet av "Guds Ord”. I den expansiva diskussion
som teknologin mojliggor forstirks ocksé skapandet av nya
varianter. Kampen om tolkningsféretride omfattar otaliga
diskurser om vad islam #r och vad det innebir att vara
muslim.

Jag vill i denna artikel prova om begreppet diskurs kan
hjilpa till att strukturera tankegingar kring muslimsk
identitet. Jag ansluter mig till forskare som, inspirerade av
Foucault, menar att ingen minniska kan terge erfarenhet
oberoende av ridande diskurser (Drakos 1997; Nilsson
1996; Ristilammi 1994; Svensson 1993; Ohlander 1996).
Utifran denna lisning ser jag diskurser som firdiga system
eller mallar f6r samtal som avgdr vad som ir méjligt eller
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inte mojligt att uttala och fortfarande bli
tagen pa allvar. Med tiden har de beskriv-
ningar av verkligheten som gjorts absorbe-
rats in i diskurser och bildar ramverk som
nya beskrivningar maste forhilla sig till.
Men jag vill ocksd, 1 likhet med ovan-
nimnda forskare, hivda att en alltfér stark
tonvikt pa diskursers makt hindrar oss att
se intentionella subjekts aktiva del 1 kon-
struerandet av verkligheten. Diskurser ut-
gor stindigt pigiende skapelseprocesser,
pa makronivd savil som 1 det lilla vardags-
livet, mellan minniskor och i relation till
historiskt sammansatta kontexter.

Jag utgir i mitt resonemang frin ett
méte med en ung muslimsk kvinna i Eng-
land, ett méte som jag minns som fortitat
av diskurser.? Av det brottstycke till bio-
grafi som formades under virt samtal
framgick att religionen har omgestaltats 1
hennes liv. Frin att ha haft en relativt ore-
flekterad forstaelse av islam har hon anslu-
tit sig till religionen pa ett mer intensivt,
medvetet och reflexivt sitt. Hon strivar
ocksa aktivt efter att formedla den vidare
till andra minniskor.

MoTET MED FAYZA

Jag fick kontakt med Fayza genom en ung
man som besokte samma seminarium
kring Christian—Muslim Relations* som
jag. Han vickte min nyfikenhet d& hans
kladsel tycktes avvika fran de 6vrigas. Han
hade stort skigg, vit kalottliknande hu-
vudbonad och vit skjorta ned till knina.
Hir brots den ”muslimska” drikten av
svarta bomullsbyxor kapade vid vaden,
trendiga sportskor och en svart glinsande
"homber-jacka” som kanske framst for-
knippas med skinnhuvudens kladstil.
Hans grinsoverskridande  framtoning
gjorde mig osiker, men samtidigt upp-

levde jag oss ocksd vara pd “samma Vig-
lingd” pa ett annat sitt 4n med flera av de
andra studenterna frin Afrika och Asien.
Under vart korta samtal framgick det att
han var fodd och uppvuxen i England,
men att hans forildrar kom frin Pakistan.
Hans uppfostran priglades:av islam, men
han hade enligt egen utsago aldrig tagit
religionen pa allvar. For ett antal ar sedan
niir han var nigra och tjugo tog han emel-
lertid steget tillbaka till islam — han rever-
terade. Sitt nyvunna engagemang delade
han med en grupp andra unga brittiska
muslimer och han gav mig telefonnumret
till en “syster” — Fayza.

Nir jag ringde upp Fayza inledde jag
med den muslimska hilsningsfrasen assa-
lamu aleikum och presenterade mig som
svensk student med intresse for islam och
muslimer i Visteuropa. Jag blev hem-
bjuden och fick en enklare vigbeskrivning.
Bussresan var relativt ling och sid dven
promenaden innan jag hittade fram. De
nedgingna bostadskvarteren vickte oro
inom mig och jag irriterades dver sopor
som lig spridda bade pd gatan och 1 de
minimala tridgirdarna, men ocksd over
min oférmiga att bortse frin detta. Gata
upp och gata ned lag de for England sd
typiska viktorianska arbetarlingorna, nu
bebodda av minniskor med nagra nyanser
morkare hir- och hudfirg. Mina reflektio-
ner kring intrycken fick niring av tunga
diskurser. Somliga rorde stadsdelens in-
vanare som offer for imperialistisk exploa-
tering, savil historisk som samtida (se vi-
dare sidan 10). Andra berorde snarare det
brittiska samhillet som offer for “ocivili-
serade” frimlingars missanpassning.’ Det
bérjade skymma och min vanligen neu-
trala och distanserade position som fors-
kare indrade karaktir. Infér mina 6gon
smilte minniskors ansikten successivt

ihop till stereotypa hotbilder. Jag upplevde
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att jag sjilv utgjorde "den andra”, behiiftad
med forestillningar kring exempelvis min
karaktir som ensam kvinna pa gatan och
kring det bemétande jag dirmed kunde
vinta mig.

Nir jag ringde pi Fayzas dorr var det
ingen som Oppnade. Min forsta reaktion
var littnad: "Nu dker jag hem igen!” Men
jag tog mig samman, sokte upp en telefon-
kiosk och ringde till Fayza for att bekriifta
adressen. Den stimde och denna ging
oppnades dorren av en ung kvinna klidd i
gra t-shirt och lang, svart kjol. Fayza ut-
tryckte, med hinvisning till min inledande
hilsning i telefonen, sin f6rvining 6ver att
jag inte var muslim. Jag undrade f6r mig
sjdlv om det var dirfér hon inte slippt in
mig férst. Hon hade inte tickt sitt har,
men beslutade sig 4nda f6r att lita mig
komma in. Trevande bérjade vi vért sam-
tal, nu utifrin nigot andra premisser in
vad vi forvintat oss. Fayza stillde sig und-
rande till vad jag ville prata med henne om
och jag svarade att jag skulle vilja veta hur
hon upplevde det att leva som muslim 1
England. Jag vet inte hur Fayza uppfat-
tade detta, men ganska snart hade hon ut-
format samtalet sa att hon gav mig infor-
mation om islam. Det visade sig att hon 1
sitt hem gav koranundervisning till kvin-
nor, och jag férmodar att det var denna roll
som aterspeglade sig 1 vrt samtal, liksom
ménga muslimers tro pd en helig plikt att
beritta om islam f6r minniskor de méter.

I jimforelse med motsvarande religidsa
vittnesmal som jag redan da tagit del av
frin muslimer jag moétt, uppfattade jag
Fayzas framstillning som mycket mérk.
Det var Domens Dag som stod i fokus.
Hon milade upp scenarion kring denna
yttersta dag déi solen stiger upp i vister,
men gled ocksa under vissa passager i sitt
berittande 6ver i uttryck for sin personliga
gudsfruktan. Hir passade jag pi att stilla
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fragor om henne sjilv. De fragmentariska
svar hon gav anvinde hon sjilv i sitt berit-
tande for att exemplifiera islam, medan jag
sammanfogade dem till en glimt av ett
minniskoode. Vi hade alltsi ett samtal,
som tenderade att bli en monolog f6rd av
Fayza, och dir vart intressefokus lag pa
olika stillen.® ‘

FAYZAS ERFARENHETER

Fayza dr f6dd och uppvuxen i England, i
staden Birmingham. Hennes férildrar dr
todda i Pakistan och kom till England som
arbetskraftsinvandrare under den tid da
brittisk industri fortfarande var 1 stort be-
hov av arbetskraft. Fayza sjilv har aldrig
varit 1 Pakistan, utan har skapat sig en bild
av landet utifrin forildrars, bekantas och 1
viss man skolans och massmedias berittel-
ser. Under virt samtal berérde hon inte
Pakistan. Diremot framgick det att hen-
nes familj, liksom s minga andra pakista-
nier, bodde 1 en stadsdel helt dominerad
av minniskor som identifierade sig som
just pakistanier. Den pakistanska gruppen
ar tillrickligt stor fo6r att kunna grund-
ligga en separat institutionell och ekono-
misk infrastruktur som vidmakthaller reli-
giosa och kulturella normer (Lewis 1994:
18-20). Detta har framstitt som alltmer
viktigt 1 takt med att drémmen om att
itervinda till det forna hemlandet blek-
nat och nya generationer vixer upp 1 exil.
Utvecklingen forstirks ofta av kedje-
migration och arrangerade dktenskap mel-
lan unga i Storbritannien och i den forna
hemtrakten. Hog arbetsloshet samt re-
striktioner f6r muslimska kvinnors ror-
lighet i det offentliga rummet begrinsar
ytterligare tillfdllena till méten med min-
niskor utanfér den egna gemenskapen.
Olika indikationer pi pakistansk-mus-
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limsk dominans i en stadsdel kan vara
moskéer, restauranger med Aalal-kott’,
butiker med varor och varuexponering
som foljer den egna estetiken, biograf-
filmer, bocker och tidningar pa urdu och
punjabi, samt sociala inrdttningar som
arbetsformedlingar och vilgorenhet 1 egen
regi. Detta kan te sig som en strdvan att
lata livet gi vidare pa ungefir samma sitt
som “hemma”, som om den forna hemmil-
jon vore statisk och minniskorna sjilva
opiverkade av en ny milj6. Oavsett om s
ir fallet eller ej dr det, som Magnus Berg
papekar i sin avhandling om unga turkar 1
Sverige,

viktigt att de unga turkarna, dtminstone ibland
och nir vissa perspektiv anliggs, uppfattar sina
forildrar som varaktigt priglade av en turkisk
landsbygdskultur som inte lingre finns, annat
an i utspidd form. [...] Via sina foraldrar
tycker de sig alltsd std i kontakt med ett system
av virderingar och meningar, som har sin mate-
riella férankring i det rurala Turkiet som fanns
fore migrationens begynnelse och som endast
i begrinsad omfattning berérts av de senaste
decenniernas moderniseringsvagor (Berg 1994:

29).

Bilden av den kultur som priglat forild-
rarna ser Berg som en tankefigur som
strukturerar ungdomarnas forstielse av
forildrarnas bakgrund. Han poingterar
att den som sidan "ofta ir osynlig 1 dis-
kursen” (1994:29). Det ir forst i relation
till andra viktiga bestdndsdelar i deras liv,
exempelvis religionen, som den kommer
till uttryck. Via forildrarnas forsorg har
barnen kommit att omfattas av islam som
ett “symboliskt universum”. Det legiti-
merar kunskaper och virderingar och
genomsyrar, reflekterat eller oreflekterat,
individens alla tankar och handlingar
(1994:30).

Fayza har pa liknande vis internaliserat
islam under sin uppvixt. Samtidigt har
hon, liksom andra generationskamrater,

pi ett annat sitt 4n méinga av de ildre,
kommit i kontakt med det omkringlig-
gande samhillet. Hon har vuxit upp 1 ett
samhille med alternativa sitt att forstd
och se pi virlden, vilket har problemati-
serat relationen till forildrarna. Fayza be-
rittade for mig hur hon redan under tidiga
tondr tog avstind frin forildrarnas livsstil
och religiositet. Hon bérjade kld sig "vis-
terlindskt” och avstod fran att ticka sitt
har. Samtidigt framkom det ocksa att hon
inom familjen utsatts for fysiska Over-
grepp, oklart i vilken form, vilket bidrog
till en brytning. Hon rymde, men upp-
levde enligt egen utsago ett helvete dirute.
Om det var nigot som min mamma
printat in i mig, si var det tre saker som
jag absolut inte fick ta del av: sex, droger
och alkohol. Alla tre har jag anvint...”
Fayza levde ibland hos vinner, ibland pa
gatan, och storre delen av tiden hos min
som plockat upp henne. Ocksa hir vin-
tade 6vergrepp och dessutom ett utanfor-
skap som forstirktes genom brytningen
med de anhoriga. Det finns all anledning
att tro att Fayza var att betrakta som so-
cialt dod i hemkvarteren. Till slut hinde
nagot (vad fick jag inte veta) som gjorde
att hon upplevde sig sti infor slutet, det
totala sammanbrottet, kanske doden. I
sista stund vinde hon sig till Gud — och
fick hjilp. Hon uttryckte det si att frin
denna stund stod hon i tacksamhetsskuld
till Gud. Han svek henne inte och hon kan
aldrig svika honom, fér da hamnar hon 1
helvetet igen — det jordiska eller det verk-
liga.

Sakta kunde Fayza tervinda till livet.
”Och se vad jag har nu: ett hem, en ritt-
trogen make, tvd barn och ett tredje pd
viig!” Nir jag triffade henne hade hon gift
sig med en man av vistindiskt ursprung
som konverterat till islam. Han var enga-
gerad i deras lokala moské och hon ledde
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koranundervisning i hemmet. De hade
fatt ordning pa sina liv och det med islams
hjilp. De levde nu rittroget, forrittade
sina tideboner och talade reflekterat om
religionen. Dessutom ville Fayza lita sin
klddsel bli ett visuellt vittnesmal om islam.
Mitt under vért samtal férsvann hon upp
for trappan och kom ned med ett svart
bylte. "Det hir ir vad jag har pd mig nir
jag gar ut — och vad jag borde ha haft pa
mig infér dig om jag vetat att du inte ir
muslim.” Det visade sig vara en heltic-
kande, svart drikt, som nitt och jimt blot-
tade hennes 6gon. Det var lingt ifrin de
tirgglada, tunna sjalar som hennes kvinn-
liga anhériga 1 uppvixtmiljén drar ver
sina huvuden. Fayza har dterviint till islam,
men inte till den form som hon var van vid
fran sitt tidigare liv.

DiskURSER KRING Fayza

Fayza ir inte ensam om att uttrycka sin
muslimska tillh6righet i den form hon gér.
Det finns anledning att tro att det inte
enbart handlar om subjektet Fayza som
genomgatt en inre process med resultatet
att hon aterviint till islam. Genom att med
emfas demonstrera islam 1 klidedrikt, tal
och handling signalerar hon att det ocksi
handlar om en social identitet som hon nu
1 ett stort antal situationer vill ge foéretride
framfor andra eventuella tillhorigheter.
Birgitta Svensson har betonat att identi-
tetsskapande inte endast handlar om en
konstruktion utifrin individens erfarenhet
(exempelvis religidsa upplevelser) utan att
det sker 1 relation till andra ménniskor och
till en historiskt sammansatt kontext
(1996:107). Ristilammi podngterar ocksa
sammanhangen runt individen som vik-
tiga for hans eller hennes sjilvuppfattning.
Han hivdar att identiteter blir viktiga
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torst nir de uppfattas som problematiska
(1994:21). Detta kan intriffa genom att
yttre faktorer i omgivningen, exempelvis
dndrade forutsittningar genom migration,
tvingar en att ompréva ens identitet.
Fayzas revertering med tf6ljande strivan
efter att vittna om denna, 4r naturligtvis
inte den enda tinkbara foljden av en for-
ment splittrad identitetsupplevelse som
muslim i diaspora. Nigra anammar en
“visterlindsk” livsstil pi bekostnad av
forildragenerationens, medan andra tvirt-
om ortodoxt foljer forildrarnas variant.
Majoriteten befinner sig p4 en skala mel-
lan dessa poler. Detta kan innefatta olika
hallningar till religionen, sisom sekulari-
sering eller 6kad traditionsmedvetenhet,
men inte nédvindigtvis stirkt religiositet
eller ett slags "islamisering” av hela ens liv.
Inte minst formas synkretiska blandningar
utifrin skilda situationer och kontexter
(Nielsen 1995:155; Vertovec & Rogers
1998).

Identiteten kan ocksi problematiseras
nir en diskurs reducerar en persons sam-
mansatta sjilvsyn och skapar férvint-
ningar 1 omgivningen som inte dverens-
stimmer med individens (Ristilammi
1994:21). Den brittiska kontext som
Fayza erfarit under sitt liv priglas av flera
diskurser kring de sociala identiteter som
hon kategoriserats in i. Den forsta ror
henne som pakistanier eller "paki” som en
nedsittande bendmning lyder pa engelska.
Dagens islamiska stat Pakistan kringgir-
das av diskurser om fattigdom, medeltida
struktur och knarkexport, vilket kan tas till
intidkt for pakistaniers hopplésa karaktir.
For manga britter utgér de fortfarande
sinnebilden for tredje virldens invénare:
fattiga och outbildade. P2 ett determinis-
tiskt sitt forutsitts de vara oférmdgna att
leva ett europeiskt liv: fornuftigt, effektivt,
rent och snyggt. Detta kan férmodas fi
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konsekvenser for britter med etiketten
”pakis” 1 olika dimensioner av deras liv,
exempelvis pd si viktiga omriden som
arbets- och bostadsmarknaden. Majorite-
ten av de pakistanier som invandrade till
England decennierna efter andra virlds-
kriget hade lockats dit av den stora efter-
fragan pa arbetskraft till industrin. Suc-
cessivt har flertalet drabbats av struktur-
omvandlingar och karaktiriserats som
“okvalificerade”. De inkluderas ofta 1 dis-
kurser kring det proletariat som kort och
gott etiketteras "blacks” (svarta) (Nielsen
1995:162-163). Men den diskurs man
idag frimst har att forhalla sig till 4r den
om "Muslimen”. Islam har utnimnts till
det stora hotet pd den virldspolitiska are-
nan efter kalla krigets slut (jfr Huntington
1993). Gamla forestillningar om Orien-
talen och Muslimen i synnerhet har akti-
verats (Berg 1998) och “muslim” blivit ett
skillsord, som placerar dess birare bland
de ligst stiende i hierarkin av "andra”.

Di1SKURS SOM REDSKAP FOR MOTSTAND

Ett sitt att forhalla sig till den starkt
tvingande annorlundaheten som sidana
diskurser piligger minniskor ér att bjuda
pi motstind genom att anamma de kate-
gorier man tillskrivs, lata klyftan mellan
"vi” och "dem” vidgas, men samtidigt verka
for att den egna underordningen vinds
genom att framhélla egengruppen 1 positiv
dager pi bekostnad av den férmenta mot-
parten (Svensson 1996:114).

P3 si sitt kan man skonja en motkamp
bland muslimer globalt idag. Det tar sig
bland annat uttryck i den diskurs om Vist,
som skulle kunna kallas fér "occidenta-
lism” for att travestera Edward Saids be-
grepp “orientalism” (1978). Hir ateran-
vinds “orientalismens” form, men med

omvint innehdll. En viktig del i denna
diskurs 4r att beskriva Vist som dekadent
med en forforisk lockelse som kan resul-
tera 1 att muslimska forildrar "férlorar”
sina barn till den andra sidan”. Den var-
ning som Fayzas mamma utfirdat om sex,
droger och alkohol utgér hir ett tema. Det
dr framfor allt de unga kvinnorna som var-
nas for valdtikter och AIDS i samband
med dessa synder. Férutom Vists deka-
dens betonas ocksé dess exploaterande och
rasistiska karaktir.

Islam ddremot framtrider som det enda
alternativet, ocksi inom omriden som
vetenskap, miljovard och politik. Har gli-
der ménga in i den rorelse som kan be-
nimnas islamism. Den innebir en politi-
sering av religionen si till vida att denna
ses som en samhillsordning i sig och att
politiska beslut grundas i Koranen. Aven
pd individniva ska islam kunna efterlevas 1
livets alla delar. Speciellt for islamismen dr
det hoga deltagandet av lekmin, ofta unga
studenter och dven kvinnor, i tolknings-
processen. Man tar ofta avstind frin det
traditionella religiGsa ledarskapet som an-
ses ha gitt i den virldsliga maktens led-
band, och soker sig till killorna f6r egna
tolkningar. Talet om en autentisk islam
kan ha en homogeniserande effekt och
upplevelsen av en global muslimsk ge-
menskap — umma — attraherar unga musli-
mer i diaspora. Hir ges en 6ppning till att
forenas over traditionella grinser sdsom
etniska och nationella, och man kan ocksa
rensa bort forildragenerationens “fel-
tolkningar” med hinvisning till "kulturellt

» g

bagage”.

FrRAN ”svART” TILL "SANN MUSLIM”

Fayzas beriittelse speglar en religios upp-
levelse. Jag har emellertid velat visa pa
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vilka diskursiva ramar som kan ha satt
grinser for hennes erfarande och som nu
styr hennes dtergivande av detta. I sin egen
berittelse omtalade hon férildrakontexten
1 form av 6vergrepp och de feltolkningar”
av islam som legitimerade dessa. Det brit-
tiska samhillet beskrev hon som dekadent,
i enlighet med occidentalismen, och jag
har kompletterat bilden genom att refe-
rera till stigmatiserande diskurser om
”pakis”, "blacks” och "muslimer”.

Men jag har, forutom diskursers makt,
ocksé velat visa pa hur individen Fayza har
anvint dessa som motstind och for att
skapa en verklighet 1 Gverensstimmelse
med sina erfarenheter. Det ir viktigt att
erinra att anvindningen av diskurser som
motstind inte med automatik leder till 1
grunden férindrade férhallanden, exem-
pelvis betriffande materiella resurser eller
positioner 1 hierarkier. Jag har dnda velat, i
enlighet med Svenssons tes om att ut-
pekande tillskrivningar o6kar avstindet
mellan det utpekande subjektet och det
utpekade objektet, ge ytterligare en di-
mension till Fayzas berittelse om sin reli-
giosa upplevelse — en identitetsforstir-
kande. Genom ett medvetet atervindande
till islam — en revertering — har Fayza och
hennes man aterupprittat sjilvrespekt och
skapat ordning 1 sitt liv. Den "okvalifice-
rade” arbetskraften har bildat familj och
erhallit arbetsuppgifter inom ramen foér
sin muslimska gemenskap. Tva "svarta” har
blivit tvd "muslimer”. Aven om den senare
identiteten dr omgirdad av negativa dis-
kurser fungerar den som ett motstind,
uppnddd genom sjilvvald revertering,
uppbackad av religionens tyngd. De ir
inte vilka muslimer som helst, utan ”san-
na” muslimer, med udden riktad sivil mot
det visterlindska majoritetssamhillet som
mot den traditionstyngda férildragenera-
tionen.
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NoTEer

! Nuvarande arbetstitel, med ett tviarigt projekt-
stod frin FRN, dr "Med egen ingang. En etnolo-
gisk studie av religion, genus och kulturell for-
dndring 1 svenska moskéer.”

? Jag anvinder det av Oscar Pripps (1996) fore-
slagna begreppet fung diskurs for att betona att
diskursen inte bara dr omfattande utan ocksa ver-
kar som en laddad, problembaserad och betung-
ande tillskrivning. '

’ Kvinnan, som jag hir kallar Fayza, var en av alla
de minniskor som pa négot sitt identifierar sig
som muslimer som jag métte under en tre méina-
der lang vistelse i England varen 1997. Vistelsen
var del i ett forarbete till ett planerat avhand-
lingsprojekt om attityder till moskébyggen i Sve-
rige. Jag tackar Svenska Institutet fér det stipen-
dium som mojliggjorde resan.
Seminarieserien dgde rum pa The Centre for the
Study of Islam and Christian-Muslim Relations
pa Selly Oak Colleges i Birmingham, England.
5 Jfr Paul Gilroys (1990) resonemang om hur "new
racism” bejakar forestillningar om minniskors
kulturbundenhet pé sé sitt att de dr legitima i sina
respektive "hemkontexter”, men utgor destruk-
tiva anomalier inom den brittiska nationsgrin-
sen.
Fayza ville inte att jag skulle banda virt samtal,
vilket gor att jag inte kan citera henne annat in
nir det giller enstaka ord eller meningar. I évrigt
sammanfattar jag vad som sade pa grundval av de
anteckningar jag forde under, och framfér allt,
efter samtalet.

7 Halal (det som ir tillitet), i detta fall kott som har
slaktats enligt f6reskrifterna.

8 For vidare lisning om islamism, se Stenberg

1998.
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SUMMARY
Fayza’s Reversion

Within the framework of my PhD-project on reli-
gion, gender and cultural change in Swedish
mosques 1 am approaching a field loaded with
strong feelings and normative statements. "Mus-
lims” and "Muslim culture” are often regarded as
something homogeneous. I would like to nuance
this picture by using the concept of discourse to
structure thoughts about the process in which a
Muslim identity — both ascribed and self-produced
— is shaped. For my analysis I take my starting-
point in a meeting with a young woman, brought
up in England by parents of Pakistani origin. Her
understanding of Islam has moved from a relatively
unreflected one to an intense and reflexive. I argue
that her experiences leading to this new expression
has been framed and thus directed by a number of
discourses, but also that she uses these as a strategy
of resistance.
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