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4 Kvibergs begravningsplats — Europas nist

storsta begravningsplats — finner man filt 83,

ett begravningsfilt som varit i bruk sedan

1989. P4 avstind ser det ut som ett alldeles

vanligt modernt svenskt begravningsfilt, med

lainga rader av gravstenar i samma storlek.
Framfor de flesta gravstenar finner man en liten plantering
dir det ocksd stir gravlyktor eller gravljus. Gar man lite
nirmare och tittar mer noga inser man dock att enhetlig-
heten déljer en méngfald. Av den segregering som rider
i det svenska samhillet, och som man kan finna sé tydligt 1
Kortedala och Bergsjon bara nigon kilometer bort, finns
hir inget kvar. Gravvirdarnas inskriptioner vittnar om att
hir ligger minniskor frin en rad olika linder.

Genom att beskriva och analysera filt 83 och tre
invandrarbegravningar, som jag var med vid i Goteborg
hosten 1997, vill jag visa att begravningar och gravvardar
inte enbart 4r medel for att hantera sorg och saknad. De dr
dessutom kommunikativa symbolhandlingar med vars
hjilp minniskor konstruerar och uttrycker individers och
kollektivs etniska och kulturella identitet".

DODEN, RITEN OCH IDENTITETEN

Déden ir det frimsta hotet savil mot minniskans indivi-
duella som hennes kollektiva identitet. I samband med ett
dédsfall blir det omojligt att blunda for att allt i livet dr
andligt. Flera olika forskare (t.ex. Gennep 1960, Myerhoft
1984) menar att det ir just dirfor som doden 1 alla tider
och 1 alla kulturer omgivits av en mingd olika riter (Ariés
1978). Riter #ger formégan att kunna férbinda dess del-
tagare bdde med varandra och med sammanhang och kol-
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lektiv utoéver dem sjilva, t.ex. anférvanter
pd andra platser, forfider och de dnnu
ofddda. Detta gor att riter kan bemota och
ta udden av det hot som déden utgdér mot
forestillningen om en varaktig identitet
(Myerhoff 1984:306). I och genom riter
forankras savil den dode som de efter-
levande dels i en specifik och gemensam
kultur, och dels i ett specifikt livsmonster
och virdesystem, som antas leva vidare
oavsett om individerna faller ifrin. Min-
niskors deltagande i begravningar kan
dirfor, forutom att vara ett sitt att visa re-
spekt for den ddda och uttrycka stod for
de nirmaste, ses som en del i individers
och kollektivs identitetskonstruktion. Den
mest grundliggande forutsittningen for
att minniskor ska kunna uppfatta tillvaron
som verklig och bestindig 4r att ménga
delar samma uppfattning om hur den 1
grunden ir beskaffad (Berger & Luck-
mann 1966/71). Doédens intring 1 det
minskliga livet innebir att denna gemen-
samma verklighetskonstruktion utsitts for
ett av sina absolut starkaste hot. Om alla ir
dodliga, hur dr det di med verkligheten,
de viirden vi hyllar, den historia vi 4r en del
av? Ar detta, i likhet med individen, ocksa
bara flyktiga ting? Riten séger oss att si ar
inte fallet.

Olika kulturer och religioner har olika
riter. Man gravsitter pé ett sitt inom islam
och pi ett annat inom katolsk kristendom.
De riter muslimer frin Bosnien utfor upp-
visar likheter med, men ocksi avsevirda
skillnader fran, hur muslimer fran Iran tar
farvil av sina doda. Pa ett likartat sitt
finns det en gemensam ram for alla ka-
tolska begravningar. Inom denna ram fin-
ner man dock sidant som ir specifikt f6r
olika nationella och etniska grupper. Hur
manniskor viljer att ta farvil av sina doda,
och hur de viljer att minnas dem kan
dirfor ses som en del av sivil individers

som kollektivs sjilvpresentation (Goffman
1967). Tom Driver (1991:37) skriver "To
ritualize is to make oneself present”. I och
genom riten visar manniskor i vilket sam-
manhang de hér hemma och vilka de ir.
Riter dr inte enbart medel att dramati-
sera grundliggande virden. ‘De ir ocksi
performativer (Austin 1962/ 1976), dvs.
handlingar som astadkommer nigonting.
Det innebir att de inte enbart visar upp
den identitet som minniskor vill tillskriva
sig sjilva, utan att de ocksa verkligen ger
deltagarna denna identitet.

For att beskriva hur detta gar till har jag
valt att fokusera mig péd invandrar-
begravningar och invandrares gravplatser.
Jag menar att begravningssederna kan an-
tas vara speciellt viktiga for identitets-
konstruktionen hos minniskor som lever 1
ett samhille som ger liten eller ingen be-
kriftelse av gruppens traditionella virden,
normer och statusforhéllanden. Denna
brist pa bekriftelse blir tydligt nir nigon 1
kollektivet dor, vilket gor att begravnings-
riter kan ses som medel for att befista en
identitet och en forankring som stindigt
ifrigasitts av den dominerande omgi-
vande kulturen. Etnisk identitet betraktas
inte hir essentiellt, som en given egen-
skap, utan som en del av individers och
kollektivs repertoar av identitetsmarkorer
(Barth 1969/1994: 9-38). Dirfor fokuse-
rar jag studien till situationer dir etnisk
eller kulturell identitet aktualiseras, for att
utifran dessa beskriva hur etniska grinser
upprittas och befists, men ocksi reduce-
ras. Vid analys av gravvirdar och begrav-
ningspraktiker har jag dirfor sokt att
identifiera sivil grinsbevarande som
grinsreducerande processer, men ocksd
hur nya grinser etableras, bade gentemot
det arv man burit med sig till Sverige och
gentemot det svenska. Begreppet grins-
bevarande praktik har jag himtat frin
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Barth (1969/1994:9-38). Hans anvind-
ning av begreppet ér tillimpbart for prak-
tiker didr ménniskor betonar aspekter av
sin identitet som skiljer sig frin det
svenska. Forutom dessa har jag funnit
praktiker dir minniskor anvinder sym-
bolhandlingar som uttrycker svensk iden-
titet och praktiker dir den medfédda
etniska identiteten tonas ner. Fér dessa har
jag anvént termen gransreducerande prak-
tiker. Jag dr medveten om att denna term
endast ticker en aspekt av dessa hand-
lingar, eftersom de ocksid kan betraktas
som praktiker vilka upprittar nya grinser.

BEGRAVNINGSPLATSEN
Gravfilt 83 pa Kvibergs begravningsplats

kan, i likhet med alla begravningsplatser
(Myer 1993:3), ses som négot mer in en

plats samhillet avskilt for gravsittning av
vara déda. Den kan ocksd betraktas som
en kulturell text om sambhillet och om de
individer som blivit gravsatta péa begrav-
ningsplatsen.

Bild 1 och 2 visar tre gravar i tva olika
rader pA filt 83. P4 bigge bilderna ser vi en
svensk grav flankerad av gravar som visar
att den déda har ett annat ursprung 4n det
svenska. Johanssons familjegrav (bild 1), 1
vilken Arne vilar, framstir som en vanlig
nutida svensk grav. Gravstenen dr av
bohusgranit och har tvd symboler: ett kors
och en ros. I planteringen framf6r grav-
virden finner man ljung, en vinterkrans,
gravlykta och gravljus. Graven till vinster
har ocksd den typiskt svenska symboler
och en likartad plantering. Liksom den
forra tycks den vara en familjegrav, 1 det
hir fallet for familjen Iskrenovic. Namnet
antyder ett serbiskt ursprung?®. Till héger

Bild 1.
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Bild 2.

om Johanssons familjegrav stir innu en
gravvird i bohusgranit. Den har en in-
skription pd kinesiska som anger den
dodas flicknamn och namn som gift, och
nir och var hon féddes och dog. Hennes
namn betyder ros, vilket kan forklara valet
av symbol 6ver texten. Pa bigge sidor om
den svenska graven pa bild 2 stir svarta
gravstenar med inskriptioner pd persiska.
Forutom namn och datum f6r fodelse och
dod stir ocksd, i enlighet med iransk sed,
en minnesdikt. I planteringarna framfor
gravvirdarna finns olika blommor och vita
gravlyktor. I alla lyktor brinner ljus. P4 det
hir viset kan man fortsitta att beskriva filt
83. Gravvirdar resta 6ver minniskor frin
olika linder star sida vid sida, rad upp och
rad ner.

Den plats diir man begraver sina déda
ir den plats dir man menar sig hora
hemma (Berglund 1994:57-58). Man ser
det tydligt pa ildre svenska kyrkogirdar

dir generation efter generation ligger be-
gravda sida vid sida. I dag, nir minniskor
ir mindre stationira in tidigare, dr det
vanligt att stoftet av doda skickas "hem”
for att begravas pi samma kyrkogérd som
forfiderna. Ocksa fér méinga invandrar-
grupper ir det naturligt att skicka hem de
doéda. Det giller exempelvis for turkarna,
vilka har en speciell begravningskassa och
en utbyggd organisation for att de déda
ska fi begravas i Turkiet. Den serb-orto-
doxe pristen i Géteborg, fader Dragan,
berittade att de flesta serber tidigare re-
patrierade sina déda, men att detta dndra-
des i och med konflikten i forna Jugo-
slavien s4 att de flesta nu begravs 1 Sverige.
Beslutet att gravsitta i Sverige blir ddrmed
ett uttryck for att man inte lingre tror,
onskar eller kan vinda tillbaka till det land
man utvandrat ifrin. Dédsfallet och gra-
ven forankrar anhériga och vinner i den
nya kulturen. P4 sa vis kommer graven,
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oavsett dess utformning, att fungera som
en grinsreducerande praktik.

Eftersom texten pd manga gravstenar ar
pa annat sprak dn svenska siger dessa ste-
nar en svensk betraktare f6ga om vem som
ir gravsatt 1 graven. Det giller inte minst
gravvirdar med text pa ett annat alfabet.
Spriket #r en grundliggande byggsten 1
den kulturella identiteten (Nash 1989/
1996:26). Inte sillan sammanfaller sprak-
omride och kulturomride. Genom valet
av ett annat sprak én svenskan befists att
den doéde har en, frin den svenska, av-
vikande identitet. Men ocksd pa grav-
vardar som man som svensk kan forstd
finner man etniska markorer. Pi flera
gravvirdar anges fodelseort, exempelvis
Bogota, Abadan — Iran eller Libanon. Det
kan ocksi férekomma pd svenska grav-
vardar, dock inte pa nigon av de svenska
gravvirdarna pa filt 83. Den dédes hir-
komst sdsom svensk tas nimligen for givet
och det ir dirfor endast avvikelser frin
detta som anges.

Flera gravvardar blandar symboler. Det
finns gravvardar med text pa tvi olika alfa-
bet, eller pa tva olika sprik. Pi minga
invandrargravar finner man samma kors,
ros, linnea, duva eller soluppging som dr
vanlig pd svenska gravvirdar. Aven om
detta inkorporerande av typiskt svenska
gravvirdsschabloner i ménga fall dr be-
tingat av ekonomiska och institutionella
skil®> — de redan firdiga schablonerna ir
helt enkelt billigare dn specialbestillda —
kan de ses som uttryck fér en blandad
identitet med drag bide av det svenska
och det icke-svenska. Detsamma giller
gravlyktor. Denna sed introducerades i
Sverige under 1940-talet och har nu bli-
vit utmirkande fér svensk gravvardssed
(Rehnberg 1965).

I rabatten pé vissa gravar har anhoriga
stillt sidenblommor. Detta dr givetvis
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praktiskt eftersom de kriver minimal
skotsel. Det dr ocksi ett tecken pa avvi-
kelse fran det traditionellt svenska. Det ér
nimligen ovanligt med sidenblommor vid
nigon av de gravvirdar som bir svenska
namn. Det forekommer dock, och kan da
ses som ett uttryck for hur praktiker frin
olika kulturer inte bara anviinds av invand-
rare for att uttrycka tillhorighet respektive
avstind fran det svenska. Ocksd svenskar
inkorporerar nya symboler och praktiker.
Ett annat exempel pa detta dr Sven-Ake
Liljeblads gravvard, vilken pa sydeuro-
peiskt maner ir férsedd med foto. Ytterli-
gare exempel pé grinsreducering och upp-
komst av nya seder dr bruket att, oavsett
etniskt eller kulturellt ursprung, anvinda
hjirtformade gravvardar for barngravar.
Oavsett nationellt ursprung signalerar den
hjirtformade graven att det #r ett barn
som dott. Sammantaget visar detta hur
mingkulturella begravningsplatser, sisom
filt 83, befinner sig i ett spinningsfilt
mellan att bevara det traditionella och en
onskan att inkorporera nya element 1 tidi-
gare sedvinjor.

BEGRAVNINGSPLATSEN SOM
SAMHALLSSPEGEL

Andelen forsta eller andra generationens
invandrare uppgir i Géteborg till cirka
trettio procent (SCB 1996). Pi filt 83
uppskattar jag denna andel till cirka
sextiofem procent. En tinkbar forklaring
till denna overrepresentation dr att man
inom begravningsplatsens upptagnings-
omrade finner flera invandrartita delar av
Goteborg, men ocksa att filtet endast dr
avsett for jordbegravningar. Cirka sjuttio
procent av alla begravningar i Géteborg ir
kremeringar. Eftersom man inom katolsk
och ortodox kristendom, och inom islam
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sillan kremerar sina doda blir andelen in-
vandrare bland jordbegravningarna rela-
tivt sett hog. Dessutom kan man anta att
minga svenskar redan har gravritter pa
andra begravningsplatser och alltsd inte
gravsitts pd ett nytt filt som detta.

Som beskrivits ovan har inga gravvardar
pi filt 83 tillatits ta mer plats eller ut-
mirka sig 6ver nigon annan. I det avseen-
det skiljer det sig markant frin ménga
ildre kyrkogardar dir social rang och eko-
nomisk stillning terspeglas i storlek och
form pi gravvirden (Akesson 1997:136-
137). Dylika sociala markeringar dr dock
inte lingre forenliga med vad som i be-
gravningslagen benimns "god gravkultur”
(Carlsson & Schétt 1991:174-179). Den-
na foreskriver i stillet att gravvirdar ska
hallas inom vissa tydliga ramar och matt.
Detta #r givetvis ocksd av praktisk be-
tydelse, eftersom en grisbevuxen begrav-
ningsplats dir gravvirdarna stir i raka
rader blir betydligt mer littskott n en dir
gravrittsinnehavarna tillits breda ut sig.

Skillnaden mellan olika tiders grav-
platskultur framgar tydligt vid en jimf6-
relse mellan Kvibergs begravningsplats
och den cirka hundra ar ildre Ostra kyr-
kogarden. I en broschyr utgiven av kyrko-
girdsférvaltningen kan man om Ostra
kyrkogarden lisa "Mest uppmirksammad
ir den vistra kullen med sina statliga grav-
monument. De flesta av dem dr resta over
goteborgare som varit verksamma inom
handel, industri och sjofart. Ménga av
dem har genom frikostiga donationer varit
med och format Géteborg.” (Goteborgs
kyrkogardsforvaltning: 4) I beskrivningen
av Kvibergs kyrkogird #r det dock det
internationella inslaget, med ett brittiskt,
ett tyskt och ett lettiskt omréade, som beto-
nas. Dessa nationella gravfilt kan ses som
uttryck for segregering, ddr olika nationa-
liteter halls isir ocksi efter doden. Till

skillnad fran de nationella gravfilten 4r
filt 83 ett internationellt gravfilt. Ett nog-
grannare studium av enskilda gravvardar
visar att savil den likhet mellan alla min-
niskor som den goda gravkulturen sOkt
uppné, samt den segregering som uttrycks
genom nationella gravfilt, haller pa att
uppluckras. Trots likheter i form och stor-

lek visar gravvirdarnas texter och symbo-

ler pi en kulturell och religids méngfald
och heterogenitet som troligen ir timli-
gen ny for det svenska samhillet.

Filt 83 visar att samhillet héller pa att
forindras. Om gravvirdar tidigare, som 1
Ostra kyrkogirdens fall, anvints for att
markera social status och bekrifta samhil-
lets sociala stratifiering, kan man i stillet
forsta filt 83 som ett uttryck for, och ddr-
med som en rituell bekriftelse av, den
etniska mangfald som 1 dag kinnetecknar
Goteborg. Ostra befister klassamhillet,
medan Kviberg befister det nya méng-
kulturella Sverige.

NAGRA BEGRAVNINGAR

Det ir inte enbart gravvirdar som kan for-
stis som grinsbevarande respektive grins-
reducerande praktiker. Detsamma giller
for begravningar. Under en tids filtarbete
dir jag foljt representanter fran olika
begravningsbyréer i deras arbete har jag
varit med vid begravningar dir 1 stort sett
varje moment och handling avvikit frin
svensk begravningssed. Jag har ocksa del-
tagit vid begravningar dir man blandat
praktiker frin svensk och annan begrav-
ningssed, samt vid begravningar dir den
icke-svenska bakgrunden pa ett medvetet
sitt tonats ner. Nedan ger jag exempel pd
tre begravningar som skiljer sig at med av-
seende pa forekomst av grinsbevarande
respektive grinsreducerande praktiker.
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EN KATOLSK BEGRAVNINGSMASSA AV
CHILENARE SOM SKA
GRAVSATTAS I SITT HEMLAND

Den forsta begravningen var en begrav-
ningsmissa 1 den katolska Kristus
Konungens kyrka i centrala Goéteborg.
Missan holls 6ver en sextiosjuarig man
som kommit till Sverige fran Chile.
Gravsiittningen skedde i Chile, dit krop-
pen flogs en kort tid efter begravningen.
Denna begravning kan, bade i enskild-
heter och i stort, ses som grinsbevarande 1
den meningen att det var den katolska
(och dirmed chilenska) identiteten som
aktualiserades och befistes. Det bérjade
redan med tillkinnagivandet av dodsfallet
och begravningen. Svensk praxis dr an-
nons i tidningen. Hir annonserades be-
gravningen genom den spansksprikiga
nirradion. Detta ledde i sin tur till att den
dodes f.d. arbetsgivare inte blev informe-
rad och alltsi saknade forutsittningar for
att visa sitt deltagande.

Den mest sliende skillnaden fran
svensk sed* var platsen och liturgin for
begravningen. Oavsett personlig religios
overtygelse, ligger det en symbolisk bety-
delse i den religiésa ram som mianniskor
viljer for livets olika 6vergingsriter. Sve-
rige beskrivs ofta som ett av virldens mest
sekulariserade linder (Berger 1992:31-32,
Pettersson 1988:76-83). Trots det viljer
nittio procent (Bromander & Straarup
1998) en begravning enligt Svenska kyr-
kans ordning. Orsaken till det ér troligen
inte en plotsligt pakommen religiositet,
utan kan forstds utifrin Svenska kyrkans
symboliska betydelse. Man viljer en be-
gravning enligt samma monster som for-
fiderna, och férenas dirmed med alla som
begravts pad samma sitt. Riten bekriftar
den dodes och de sorjandes delaktighet 1

en svensk kultur. P4 samma sitt fungerar

KULTURELLA PERSPEKTIV 1999:1

en katolsk begravningsgudstjinst som ett
sitt att uttrycka tillhorighet till den ka-
tolska gemenskapen, vilken i det hir fallet
ocksd innefattar en chilensk identitet.
Begravningen skedde i form av begrav-
ningsmissa. Detta ir mycket vanligt i ka-
tolska linder, men ytterst ovanligt 1
svenskkyrkliga begravningar. Typiskt ka-
tolska drag var den klocka som ringde vid
transsubstantiationen, att pristen tog
emot nattvardsgivorna i bigge gestal-
terna, och férekomsten av vigvatten och
rokelse. Ocksa pristens liturgiska drikt —
en misshake i guldbrokad — var annor-
lunda 4n den for svenskkyrkliga begrav-
ningar typiska vita rocklinen och svarta
stolan. Att det var missa ledde till att
gudstjinsten ocksa blev lingre dn vanligt.
En svensk begravning pégir sillan lingre
in trettio minuter. Denna varade i femtio
minuter.

En annan idgonfallande avvikelse frin
svensk sed var den form av likvaka som
hélls innan begravningsgudstjinstens bor-

jan.’ Kistan var da 6ppen och i en inner-
PP

kista av zink 1ag den balsamerade, i egna
klider klidda kroppen. Innerkistan be-
rodde pi att det krivs zinkkista for flyg-
transporter av lik. Ndrmast anhoriga an-
linde till kyrkan fyrtiofem minuter fore
begravningen. De gick fram till kistan,
satte sig pd knd och grit ljudligt. Efter
dessa kom ytterligare gister i strid strom.
De flesta doppade fingrarna 1 vigvattnet
vid dérren, korsade sig och gick fram till
kistan for att se den déde och hilsa pa de
nirmaste. Nirmast anhériga stod pd kni
vid kistan. De griit och rérde vid den dode.

Fem minuter innan begravningen
stingde begravningsbyrins representant
locket pi kistan. Det hade di kommit
nittio gister, men minniskor fortsatte
komma tills cirka tjugo minuter in pé
begravningen. Antalet gister uppgick da
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till hundrafemtio personer. Jimfort med
en svensk normalbegravning som enligt
Akesson kinnetecknas av dédens initim-
sering och sma, privata begravningar
(1997:124-126) var antalet gister mycket
stort. Flera gister gick ut och in i kyrkan
under gudstjinstens gang. Denna rorelse i
kyrkan bade fore och under begravnings-
gudstjinsten skiljde sig markant frin
svensk sed dir gisterna kommer in i kyr-
kan/kapellet forst i och med att gudstjins-
ten inleds och dir var och en sitter still pa
sin plats under hela gudstjénsten.

De flesta gister bar med sig blommor
som de placerade vid kistan. Det vanliga
brukar annars vara att man antingen later
blomsteraffiren leverera blommorna eller
limnar dem till begravningsbyrans repre-
sentant. Denne antecknar vem blomman
ir ifran och placerar den konstfullt kring
kistan. Det ir heller inte vanligt att man,
som vid den hir begravningen, sjilv bir ut
sin blomma eller krans for vidare transport
till begravningsplatsen. Trots dessa avvi-
kelser, var det just i friga om blomster-
hyllning som man kunde urskilja vissa
grinsreducerande drag. Om representan-
ten motte gisterna vid dorren och visade
att han ville ta hand om blommorna, lim-
nade de dem till honom. Om han var upp-
tagen med nigot annat och inte métte vid
dérren bar gisterna sjilva fram blom-
morna. Representantens anteckningar
dver text pa blommornas band och kort
sammanstills senare till en s.k. krans-
forteckning, som anhériga far som minne
av begravningen. Det var inte troligt att
anhoriga i det hir fallet efterfrigat en si-
dan, men eftersom det horde till byrdns
service, kom de att fi en. Detta dr ett
exempel pa hur begravningsbyrins praxis
paverkar inte bara sjalva begravning-
en, utan ocksi det konkreta minnet av
hindelsen. Dessa praktiker framstir som

grinsreducerande och signalerade att dven
om det mesta avvek frin svensk praxis, var
det trots allt i Sverige vi befann oss.

Gudstjinsten var utan psalmsing eller
annan musik. Detta skiljer sig inte bara
fran begravningar enligt svenska kyrkans
ordning, dir man sjunger minst tvd psal-
mer. Vid de katolska begravningar jag del-
tagit 1 har man 1 regel haft 4tminstone in-
och utgingsmusik. Via begravningsbyrén
fick jag veta att avsaknaden av musik vid
just denna begravning berodde p att var-
ken anhoriga eller begravningsbyran visste
att de var tvungna att sirskilt siga till om
medverkan av organist. Det var alltsd in-
stitutionellt betingat.

Eftersom den dode skulle gravsittas 1
Chile var det ingen gravsittning 1 anslut-
ning till missan. Kistan bars dock ut ur
kyrkan till en begravningsbil som tog den
till ett begravningskapell. Dit kom ocksé
de flesta begravningsgisterna i en abonne-
rad buss. Kistan bars till kapellets kylrum
och kordes sedan ut pi en bir. Gisterna
samlades i en halvcirkel runt kistan och
sonen till den déde sade nigra fi ord. Kis-
tan kordes sedan ater in i kylrummet.
Denna samling ersatte delvis gravsitt-
ningen. Tack vare den fick gisterna m&j-
lighet bade att folja kistan ut ur kyrkan
och att f6lja den till en begravningsplats.
Denna ritens tredje del kan ses som en
direkt konsekvens av exilsituationen. Till
skillnad frin en vanlig gravsittning var
ingen prist nirvarande.

Begravningen kan ses som ett exempel
pd hur begravningsriter kan fungera som
medel for att uppritta grinser gentemot
den omgivande kulturen och pé sa vis for-
stirka den identitet som hirrér frin den
kultur varifrin de sérjande har sitt ur-
sprung. Eftersom en chilensk identitet 1

Chile inte ir detsamma som en chilensk
identitet i Sverige (Olsson 1995:243-
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244), ir det dock troligt att denna guds-
tjinst inte bara skiljer sig frin en svensk
normalbegravning utan ocksa fran hur en
normalbegravning 1 Chile genomf6rs.
Aven om den identitet som lyfts fram 1i
gudstjinsten 4r en chilensk identitet, dr
den en chilensk identitet 1 Sverige.

EN KATOLSK POLSKA SOM VARIT VAL
FORANKRAD I SVERIGE

I den andra begravningen — ocksa det en
katolsk missa i Kristus Konungens kyrka
— blandades grinsbevarande och grins-
reducerande praktiker pé ett saidant sitt att
den kom att uttrycka en identitet med
drag bade av den dédas ursprung och den
svenska kultur i vilken hon linge levt. Den
doda var en femtiosexdrig kvinna med
polskt ursprung. Kroppen kremerades och
gravsattes senare pa en begravningsplats i

Goteborg.
Till skillnad frin den tidigare beskrivna
chilenska begravningen annonserades

denna begravning med en dddsannons.
Kistlocket var stingt och forsett med en
s.k. kistdekoration. Runt kistan hade be-
gravningsbyrins representant placerat ut
kransar och begravningsbuketter som
levererats till kyrkan i forvidg. Vissa
blomsterband och kort hade svensk text,
medan andra var skrivna pé polska.
Nirmast anhoriga kom till kyrkan en
halvtimme innan begravningen. De kor-
sade sig och gick fram till kistan. De folj-
des snart av fler begravningsgister. I stort
sett alla hade med sig blommor som de
sjdlva bar fram till kistan. Storsta delen av
de tidiga gisterna forefoll vara polacker,
medan de som kom strax innan begrav-
ningens borjan forefoll vara svenskar. Till
skillnad frin de tidigt komna gisterna
limnade dessa sina buketter till begrav-
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ningsbyrins representant. Alla gister —
ittio personer — var pé plats nir gudstjins-
ten borjade. Ungefir hilften forefoll vara
svenskar och hilften polacker.

I likhet med den féregiende begrav-
ningen var det platsen och liturgin som
avvek tydligast fran svensk begravnings-
sed. En polsk och en svensk prist hade
tillsammans hand om gudstjinsten. Lik-
som pristerna vid samtliga katolska be-
gravningar jag besokt dir den doda haft
polskt ursprung, bar de lila liturgisk drakt.
Efter ingingsmusik inleddes missan med
att den polske pristen gick fram till lds-
pulpeten och sade nigot pa polska. Han
oversatte till svenska och berittade att
det skulle bli missa, att missdelen skulle
lisas pi svenska medan bibelldsningar
och overlitelse skulle framféras pa bide
polska och svenska. Infor vigvattnet och
spridningen av rokelse forklarade den
svenske pristen vad dessa moment sym-
boliserade.

Gudstjinsten inramades av preludium
och postludium. Dessutom sjéng man
Sveriges vanligaste begravningspsalm
(Béckstrom 1992:12-13), dvs. Blott en dag.
Som brukligt d4 giisterna inte ska delta vid
gravsittningen, inbjods de att i slutet av
gudstjinsten gi fram till kistan for tyst
farvil. Ndrmast anhériga tog avsked forst.
Begravningsbyrins representant stillde
sig, som han brukar, i mittgingen for att
ge dvriga gister tecken nir de kunde g
fram for avsked. De flesta struntade dock
i hans anvisningar och gick fram utan
nigon synbar ordning.

Efter postludiet holl en av den dodas
systrar, med handen pa kistan, ett tal pa
polska. Efter talet uppstod en viss osiker-
het, som brots nidr den svenske pristen
sade att begravningen nu var slut. Nagra
gister reste sig och gick. Andra gick fram
till kistan, och ndgra gick till systrarna
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for att ge kondoleanser. Begravningen tog
cirka sextio minuter.

Jag menar att begravningen kommuni-
cerade en identitet och tillhérighet som
blandade det polska och det svenska. Den
déda och det sammanhang hon férankra-
des i bar drag bade av hennes polska ur-
sprung och hennes liv i Sverige. Denna
blandning framtridde i att gudstjinsten
holls pa tva spréik, ddr tva prister represen-
terade tvi olika sidor hos den déda. Hen-
nes polska ursprung kommunicerades ge-
nom platsen och ordningen fér begrav-
ningen, genom den polske pristen och
de polska begravningsgisterna. Hennes
svenska liv och identitet kommunicerades
genom det stingda kistlocket, den svens-
ke pristen, de forklaringar som gavs an-
giende olika moment i méssan, de svenska
begravningsgisterna, gruppen av arbets-
kamrater och psalmvalet. Begravningen
kan dirmed beskrivas som en kombina-
tion av grinsbevarande och grinsredu-
cerande praktiker. Samtidigt som dess
budskap blir bade polskt och svenskt, blir
det ocksd varken polskt eller svenskt. Tva
identiter forenas, befists och hyllas 1 en
och samma rit.

EN SVENSK MORMON
FRAN POLEN

Den tredje begravningen framholl varken
den dodas ursprung eller hennes liv 1
Sverige. I stillet var det den identitet hon
sjilv valt, nimligen att vara mormon, som
lyftes fram och befistes. Den doda var en
dttiofyradrig kvinna som var f6dd 1 Polen
och som levt drygt hilften av sitt liv 1
Sverige. Hon var fodd katolik, men hade
i Sverige konverterat till mormonismen.
Begravningsgudstjinsten dgde rum i ett av

de tvd begravningskapellen pid Kvibergs

begravningsplats, och hon gravsattes pa
gravfilt 83.

I enlighet med svensk sed foregicks
begravningen av en doédsannons. Béide
gisternas sitt att anvinda blommor f6r att
uttrycka band med den doda och
blomstergirden kring kistan var i enlighet
med svensk sed. D4 gisterna gick in 1
kapellet fick de ett tryckt program. Detta
ir praxis vid begravningar i den hir delen
av landet, men foérekom sillan wvid
de invandrarbegravningar dir jag deltagit.
For den nagorlunda insatta signalerade
programmets framsida att det var en
mormonbegravning. Stilen pi den av
Thorvaldens inspirerade Kristusbilden
aterfinns pi de flesta publikationer frin
Jesu Kristis kyrka av Sista Dagars Heliga,
dvs. mormonernas kyrka. For 6vrigt inne-
holl framsidan samma information som
begravningsprogram brukar innehalla,
namn och fédelse- respektive dodsdata,
samt plats och datum fér begravningen.
Programmet visade att gudstjinsten skulle
inledas med ingingsmusik i form av den
vilkinda frikyrkopsalmen O store Gud.
Detta ir en svensk psalm, men ockséd en av
de mest sjungna psalmerna i USA. Pro-
grammet visade att flera personer skulle
tala under begravningen, nigot som skiljer

sig frin svensk praxis dir pristen i regel dr -

den enda aktoren. Ingenstans 1 program-
met dterfanns den vanligen forekom-
mande rubriken "begravningsakt”. I stillet
var begravningen uppdelad i delarna Vi/-
komstord, Bén, Tal och Bén. 1 likhet med de
flesta svenska begravningar angavs tvd
psalmer. Ingen av dem var frin den
svenska psalmboken. En ovanlig detalj var
att det ocksi skulle spelas ett solostycke pa
dragspel.

Organist, forsamlingens biskop och
birarna anlinde fyrtio minuter innan
begravningen. Biskopen bad vaktmistaren
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placera fyra stolar, pa rad, vinda mot
begravningsgisterna, till hoger om kistan.
En kvart innan gudstjidnsten kom nirmast
sorjande — tvd dldre min och en medel-
ilders kvinna — in 1 kapellet. Innan de tog
plats pa forsta bink pa hoger sida, stude-
rade de blomstergirden kring kistan.
Ovriga gister vintade utanfor tills vakt-
mistaren oppnade dérrarna. Majoriteten
av de fyrtiofem gisterna placerade sig pa
vinster sida.

Biskopen bar inte liturgisk drikt, utan
var klidd i en vinréd kostym. Aven om
gudstjinsten i grova drag f6ljde ordningen
vid begravningar i Svenska kyrkan, var
liturgin betydligt mer informell. De tre
lekminnen medverkade med bén och
minnesord och biskopen fungerade unge-
fir som en frikyrklig métesledare genom
att introducera 6vriga medverkande med
orden "Nu ska broder NN . . .” och ”Syster
NN ska...”

Det sitt varpd begravningsgisterna
rérde sig i rummet infér och under
begravningsgudstjansten foljde svensk
praxis, de vintade siledes med att gi in
i kapellet tills dorrarna 6ppnades och i
kapellet placerade de sig med vinner och
bekanta pd vinster sida och slikt pa den
hogra. Det gillde ockséd det sitt varpa de
gick ut ur kapellet, med nirmast anhoriga
nirmast kistan och G6vriga radvis fram-
ifrin. Till det grinsreducerande horde
givetvis ocksd spriket. Hela begravningen
skedde pa svenska. Biskopens tyska bryt-
ning antydde dock det grinséverskridande
och transnationella i den rorelse till vilken
den déda och begravningsgisterna horde.

De praktiker i begravningen som avvek
fran det for svenska begravningar typiska
eller vanliga, kan tolkas som uttryck f6r en
gentemot majoriteten avvikande identitet.
I det hir fallet handlade det om identite-
ten som mormon och tillhérigheten till en
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rérelse med drag bade av svensk frikyrko-
tradition och amerikanskt frombhetsliv.
Denna identitet dr inte etniskt betingad,
utan ir en vald identitet. Det var det posi-
tiva 1 detta val som framholls i savil tal
som sing. | sociologisk mening kan mor-
moner till stora delar, 4tminstone 1
Sverige, betecknas som en sekt (Gustafs-
son 1991:93-97). Det var denna inte bara
valda, utan ocksid utvalda, frin andra
atskilda, identiteten som lyftes fram 1
begravningen. Den doédas givna polska
identitet aktualiserades aldrig, déiremot
kunde man genom dragsspelssolot mitt 1
gudstjinsten ana nigot av hennes person-
liga identitet. I sitt begravningstal forkla-
rade biskopen dragspelets forekomst 1
gudstjinsten med att den doda tyckte si
mycket om dragspelsmusik. I detta, och
faktiskt enbart hir, kom den dodas indivi-
duella identitet — den hon hade oavsett om
hon varit mormon eller inte — till uttryck.

Ocksi vid graven var det framfor allt
det mormonska som befistes. Psalmen var
mormonsk och det férekom varken vil-
signelse eller fridshilsning. I sin helhet
kan begravningen beskrivas som en yttre
svensk ram, fylld med ett mormonskt
innehall. Det gar att urskilja sévil grins-
bevarande som grinsreducerande prakti-
ker, men de handlingar som avviker frin
det typiskt svenska hiinfor sig inte till den
dodas polska hirkomst, utan till den iden-
titet hon valt, nimligen att hon — liksom
deltagarna i1 begravningen — var mormon.

DISKUSSION

For att forsti vad som kommuniceras
genom enskilda gravvardar, genom grav-
filt 83 i sin helhet och 1 de begravningar
jag beskrivit kan man ta hjilp av Durk-
heims sitt att se pa religiosa riter (1915/
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1965). Riter betraktas di inte primirt som
uttryck f6r och kommunikation av reli-
gidsa erfarenheter och forestillningar,
utan som uttryck for sociala erfarenheter;
for minniskors liv med varandra och de
forestillningar de delar. Ritens kirna ir
”att minniskor samlas, att kinslor upplevs
gemensamt och uttrycks i gemensam
handling” (ibid:431). Riter 4r medel var-
med en social grupp periodvis bekriftar
sig sjilv och gors medveten om sin mora-
liska enhet. Detta sker genom att det da
minniskor samlas uppstir vad Durkheim
kallar for ”effervescence”, dvs. ett tillstind
av starka kinslor. Minniskor rérs och be-
rors pé ett sidant sitt att livsenergin sti-
muleras, nigot som inte minst framstar
som viktigt infér dodens realitet. Den
framsta funktionen hos religiésa praktiker
blir i detta perspektiv att hylla det egna
kollektivet och att vicka lojalitet och
starka kinslor for detta kollektiv bland
dess medlemmar.

Detta innebir att riter pa ett icke-ver-
balt sitt talar om f6r méinniskor var de hér
hemma. Genom val av sitt att annonsera
begravning, plats for begravning, officiant,
ordning, blomstergird, kista, musik, grav-
vard osv. kommuniceras inte bara vem den
doda var, utan ocksa vilka de levande ir
och var de hor hemma. Minniskor samlas,
och sett utifrin en svensk kontext ir det
vid manga invandrarbegravningar stora
skaror som samlas, for att tillsammans for-
ankras 1 ett speciellt kulturellt samman-
hang. Vissa praktiker 4r institutionellt och
organisatoriskt betingade. Det gar inte all-
tid att f en begravning som dr identiskt
lik den begravning man skulle haft i hem-
landet dirfoér att begravningsvisende,
byréakrati och begravningsbyrier fungerar
pd ett annorlunda sitt. Men oavsett om
olika drag i riterna kring d6d och begrav-

ning dr uttryck fér medvetna val, kom-

municerar de ndgot om gruppens sjilvpre-
sentation och utgdér en del av dess
identitetskonstruktion. D4 denna identi-
tetskonstruktion dger rum i en kontext dér
gruppen i nigon mening uppfattar sig som
annorlunda och “frimmande” kan den
knytas till Barths syn péd konstruktion av
etnisk identitet (1971:75). Etnisk identi-
tet ir enligt detta synsiitt inte en fast egen-
skap, utan nigot som aktualiseras och gors
socialt relevant nir minniskor deltar i kul-
turella sirtraditioner.

Vid begravningen av den chilenske
mannen gérs det chilenska relevant ge-
nom att begravningen #r katolsk, men
ocksa genom valet av sprik, det sitt varpd
begravningen annonseras, blommorna,
sittet att relatera sig till kistan och den
dode, valet av gravplats osv. Sammantaget
gor detta att man som svensk deltagare
inte kinner sig delaktig i det som sker. Det
upprittas en etnisk grins mellan "vi” och
?dom”, diir "vi” ir den chilenska gruppen 1
Goteborg och "dom” ir alla utanfér denna
grupp. Begravningen av den polska kvin-
nan hyllar och befister en identitet som
forenar det polska och det svenska. Sam-
tidigt som vissa moment kommunicerar
svensk respektive polsk identitet férenas
de i ritens sammanhang pi ett sidant sitt
att det blir det polsk—svenska som hyllas
och befists. P4 s vis blir denna begrav-
ning till en konstruktion av ett nytt "vi’,
vilket innefattar bade det svenska och det
polska. Vid mormonbegravningen ir det
varken den givna och medfédda polska
identiteten eller den i Sverige forvirvade
svenska identiteten som lyfts fram, utan
det ir den valda och icke-etniska identite-
ten som mormon som hyllas och befists
som den dodas och de efterlevandes vikti-
gaste komponent.

Att tolka begravningsplatser utifrin ett
durkheimskt perspektiv liter sig inte goras
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lika enkelt, eftersom vad man dir moter ir
ritens produkt snarare dn dess utforande.
Inte desto mindre 4r begravningsplatser
och gravvardar tecken och markorer for
identitet. De har en rituell funktion pa sa
vis att de befister det goda i den identitet
man hade, och som de man var férbunden
med fortfarande har. Den enskilda grav-
varden dir man finner den dédas namn
och symboliska uttryck for etnisk iden-
titet, forankrar den doda i ett specifikt
etniskt sammanhang.

Denna etniska identitet ir dock inte
alltid entydig eftersom det pi en och
samma gravvard kan férekomma symboler
frin olika kulturella sammanhang, si att
gravvarden, 1 likhet med den katolska
begravningen av en polsk kvinna, blir en
del av konstruktionen av en identitet med
drag frin olika kulturella ssmmanhang. Pa
si vis anvinds gravvirden for att kon-
struera en ny, icke given eller sjalvklar, kul-
turell identitet. Samtidigt befinner sig
gravvirden sida vid sida med andra grav-
vardar, som fastin de ir lika till form och
storlek, uppvisar avvikande kulturella
markérer. I sin helhet, och 1 en nagot 6ver-
ford bemiirkelse, blir dirmed ocksa grav-
filtet till en plats dir minniskor kommer
samman och tillsammans konstruerar en
gemensam identitet och tillhérighet. Filt
83 kan dirmed forstis som ett uttryck for,
och en bekriftelse av, det nya mangkultu-
rella Sverige.

Sammanfattningsvis kan man konsta-
tera att begravningar och begravnings-
platser siger lite om minniskors fore-
stillningar om déden, men desto mer om
den dodes och de efterlevandes identitet
och tillhorighet. Da ndgon dor forindras
den sociala gemenskap i vilken den dode
hade sin tillhorighet. Begravningen och
den gravvird som reses efter den déde kan
betraktas som redskap for att rekon-
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stituera gruppen och dess gemensamma
identitet. Det ir dock inte sjilvklart hur
detta ska ske. De efterlevande kan an-
tingen vilja att genom olika religisa och
etniska markorer klart och tydligt av-
grinsa sig frin den svenska kulturen och
dirmed befista sitt gemensamma ur-
sprung, eller att forena praktiker frin olika
kulturella sammanhang och dirmed till-
sammans rituellt konstruera en ny kultu-
rell identitet.

NoTEer

1 Savil etnisk som kulturell identitet dr oklara be-
grepp. I artikeln kommer de att anvindas paral-
lellt och ibland till synes synonymt. I min an-
vindning av dessa termer fokuserar jag mig pa
hur olika handlingar fungerar expressivt, i den
meningen att de f6r aktoren eller dskidaren iden-
tifierar aktéren med ett kulturellt identifierat kol-
lektiv. I vissa fall dr detta kollektiv en etnisk
grupp, dvs. en grupp som birs upp av forestill-
ningen om ett gemensamt historiskt ursprung. I
andra fall ir kollektivet vidare in si — d4 anvinder
jag termen kulturell identitet — och omfattar en
region med vissa gemensamma kulturella drag,
exempelvis sprik, religion, traditioner osv. men
forestillningen om det gemensamma ursprunget
saknas.

For 6versittning av inskriptionerna pa de icke-
svenska gravstenarna tackar jag Milena Davido-
vic, Sarah Li och Muhammad Fazlhashemi.

Jag anvinder termen institutionellt som en sam-
manfattande bendmning f6r hur de ramar som
sitts for begravningar i Sverige i form av regel-
verk, byrakrati, begravningsvisendets organisa-
tion, praxis och ekonomi paverkar begravningars
och gravvirdars slutliga gestaltning.

For en redogérelse for det som kinnetecknar de
flesta svenska begravningar se Akesson 1997:61-
128.

Aven om det sker en gradvis forindring av svensk
praxis sa att visningar blir allt vanligare och att
man i minga fall viljer ett ndgot mer personligt
alternativ till den svepdrikt som foljer med kis-
tan, ir det mycket ovanligt med allmin visning.
Balsamering férekommer nistan aldrig.
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SUMMARY

Death and Identity
Graves and Funerals as Cultural
Communication

The article describes a multicultural Swedish grave
quarter and three immigrants funerals; one
Catholic-Chilean, one Catholic-Polish and one
Mormon-Polish. The analysis elucidates how
funerals and graveyards signal different ethnic or
cultural adherence and henceforth can be em-
ployed as communicative symbolic actions for
the construction of ethnic and cultural identity.
The theoretical perspectives draws on ritual studies
(Driver, 1991; Durkheim, 1915/1965; Myerhoff,
1984; van Gennep, 1960), Goffman’s (1967) notion
of self-presentation, and studies of ethnicity (Barth
1971; 1994). The study focuses on situations in
which ethnicity is actualised and brought to the
fore as essential traits of individual or collective
identity. The grave quarter, where people from dif-
ferent countries are buried side by side, reflects and
plays a part in the construction of a new multi-
cultural Sweden. A comparison between main-
stream Swedish funeral practices and practices at
immigrant funerals indicates that death rituals can
be employed to enhance, subsume, or to fuse social
boundaries. The Catholic-Chilean funeral stands
out as a ritual that mainly is boundary maintaining.
The Catholic-Polish funeral as a ritual where traits
from different traditions are mixed so that the
ritual plays a part in constructing a new social
group, a Swedish-Polish group. The Mormon-
Polish funeral celebrates neither the Polish heritage
nor the life in Sweden, but the chosen identity as a
Mormon.
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