Endast med anden
Att ridda den judiska boken 1 Europa

AV STEPHEN FRUITMAN

issa krisperioder i visterlindska
samhillen, som krig eller ligkon-

junktur till exempel, kan karak-

teriseras som tider av “’intensifie-

rat etniskt uppfinnande” bland dess minori-
teter. Allt eftersom kraven pd lojalitet och
konformism gentemot samhallets normer
Okar svarar etniska grupper genom att hivda
och demonstrera den egna etnokulturens
samstimmighet med nationella ideal. Un-
der sidana perioder av “identitetskris” blir
denna omforhandling av etnicitet mycket
angeligen.! Det handlar i grund och botten
om ett forsok att overbrygga och forklara
polariteterna partikuldr” och “universell”.
I Sverige under den period som strickte
sig frin Hitlers makttilltrade i Tyskland &ver
andra virldskriget och till efterkrigsiren
blev Marcus Ehrenpreis’ judiska kulturpro-
jekt ett skolexempel pd en omforhandling
av en minoritets etniska identitet. Redan
under 1800-talets sista decennier hade han
ivrigt deltagit i diskussionen om den judiska
kulturens plats inom Europa och den euro-
peiska kulturens “’judiska pabrd”. Nu under
kriget, i en atmosfir av forvildning, barbari
och djuriskhet”, gillde det ocksa att ridda
Europa och hennes barn — judiska som
icke-judiska — undan “en atavistisk dyrkan
av fysisk makt och mod och hjiltedater”?
Det judiska folkets riddning i denna kris-

timme bestod i att ridda det judiska kultur-
arvet, vilket intog en for honom central
stillning inom ett allmint europeiskt kul-
turarv. [ samband med den polska judenhe-
tens utplining kunde han uppgivet konsta-
tera att ’den judiska boken 4r dod 1 Europa”.
Medan “en miktig andlig rendssans” under
mellankrigstiden hade varit pd vig att fort-
planta sig Osterifrin bland Visteuropas judar
hotades nu ”Bokens folk. .. att bli ett folk
utan bocker”? Foreliggande nirlisning av
hans texter iamnar underséka Marcus Ehren-
preis’ egen opposition till denna boks fore-
stiende 6de genom att stilla upp en motbild
som ett mojligt och noddvindigt forhall-
ningssitt till den judiska kulturens andliga
arv iskuggan av det som han uppfattade som
alla virdens utarmning.

Fodd i den galiziska huvudstaden Lvov ar
1869 innehade Marcus Ehrenpreis rabbin-
stolen i Stockholm mellan 1914 och 1948.
Vid sin ankomst till Sverige, efter en ling
tids engagemang i den pigdende judiska
kulturrenissansen ute 1 Europa, satte han 1
ging ett ~folkbildningsprojekt” bland bide
judar och icke-judar for att informera om
och skapa forstielse for judendomens and-
liga liv och lira. Medlen var det judiska
biblioteket han skapade pd svenska — ett
tjugotal bocker och antologier om diverse
judiska 4amnen — samt ett par hundra artik-
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lar publicerade i kulturtidskriften Judisk Tid-
skrift som han grundade ar 1928

Ehrenpreis kulturgirning hade ett trefal-
digt syfte, riktat bide utdt och indt; 4 ena
sidan riktat mot den judiska menigheten 1
Sverige for att visa for denna hogt assimile-
rade grupp att en judisk “kulturskatt”, som
hade grovt forsummats i Vasteuropa, faktiskt
existerade och fortfarande igde kraft att
bemota den moderna virldens utmaningar.
A andra sidan riktade han sitt budskap utit
mot den omgivande, allmin-europeiska
kulturen som en paminnelse om den judiska
kulturens visentliga bidrag till den egna,
moderna kulturen. Hans tredje syfte fick
aktualitet forst under 1930-talet dd nazistiska
och antisemitiska stromningar inom det
europeiska samhillet krivde sitt svar. Infor
det totalitira anspriket pa massans lydnad
och rasens renhet skulle Marcus Ehrenpreis
“vittna” for judendomens demokratiska
rattstradition.

Universalismen och identiteten

Sedan den franska revolutionens dagar hade
emancipationsprocessen oppnat manga hit-
tills lyckta dorrar for judiska intellektuella
samtidigt som den stillde dem infor minga
svara val. Upplysningen hade erbjudit ju-
darna friheten att ta del av den allmin-
europeiska kulturen sisom fullstindigt jim-
lika medborgare, men krivde i gengild att
judarna oOvergav alla ansprik pd en egen
nationell identitet, denna siregna samhorig-
hetskinsla som alla judar fram till moderni-
tetens inbrott oreflekterat hade varit delak-
tiga i. Nu skulle den enskilda juden sisom
suveran individ fi chansen att delta i for-
verkligandet av Upplysningens universella
ideal.

Emellertid kom den romantiska reaktio-
nen kort direfter att stilla det motstridi-
ga kravet pd judarna om ”identitet” som

grundval for det autentiska” livet. Herder
hade applicerat Rousseaus tankegdngar om
den autentiska minniskan pd den kollektiva 4
kulturella enheten — pa folket. Varje enskilt
folk var 1 besittning av en egen folksjil och
unik nationalkaraktir som det gallde att for-
verkliga.

Kunde ett folk inte visa sig unikt” och
vitalt var det av den historiska utvecklingen
domt till underging. Betriffande judarna
hade filosofer som Herder, Kant och Hegel
med olika grader av intellektuell finess dra-
git slutsatsen att judendomen som civilisa-
tion hade gjort sitt for virldshistorien.
Utvecklingen och den judiska “andens”
eller folksjalens svaghet hade gjort ett judiskt
folk Sverflodigt.*

De judiska modernisterna som tillhérde
Marcus Ehrenpreis’ “’generationsenhet” —
todda kring 1870, uppvuxna i ortodoxa,
judiska miljder i Osteuropa men ocksi de
forsta att fi en utbildning vid de tyska uni-
versiteten — hade varit den fOrsta genera-
tion “emanciperade” judar som forsokte
klara sig ur denna rivsax utan att ge avkall pd
sin judiskhet.” Marcus Ehrenpreis’ strivan
att 6verbrygga klyftan mellan universalism
och identitet tog formen av ett livsldngt for-
sOk att skapa en syntes av omgivningens tva
till synes ofdrenliga krav.

Milet var att skapa en modern judisk kul-
tur utifrin dess egna fOrutsittningar och
egna historiska killor och samtidigt visa
Europa sina egna judiska rotter, dvs. visa hur
nira den judiska kulturen egentligen ldg den
visterlindska civilisationens huvudfira och
vilken avgorande betydelse den judiska tra-
ditionen hade haft {6r dess lopp. Ehrenpreis
och hans generations projekt var stridssigna-
len till judarna att forkasta domen som Gver-
limnade deras kultur it glomskan. De kriv-
de en bredare och djupare kunskap om
judendomen sd att moderna judar kunde
gora uppror mot dem som ville foérneka
deras fortsatta legitimitet som folk.
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Huvudsyftet med Marcus Ehrenpreis’
upplysningsverksamhet var alltsd att verka
bland judarna sjilva for att kunna ridda en
hotad kultur under en tid dd assimilationsva-
gorna slog hogt. Under det sena 1800- och
tidiga 1900-talen hade ett par, tre hundra-
tusen judar limnat judendomen och kon-
verterat till kristendomen. Detta avfirdade
Ehrenpreis som ett resultat av intolerans och
“virvande fromhet”, ett uttryck fOr ett
europeiskt samhille som trots bedyranden
om sin hoga toleransniva dnda virderade en
viss form av religionsutévning som norm-
givande och hogrestdende. “Att jimfora
religioner, att uppratta en virdeskala mellan
bittre och simre trosformer ar 1 och for sig
ett utslag av intolerans, det ir som att jam-
fora och virdesitta olika modersmal.”®

Men denna hoga avfallsfrekvens var ocksa
ett resultat av de emanciperade judarnas
konfrontation med den allminna europeis-
ka kulturen. Infor Comte, Hegel, Marx och
Darwin kom dessa att forakta sitt eget kul-
turarv av bibliska foreskrifter och rabbinska
talmudtolkningar sisom tringsynt, forlegat
och otidsenligt, eftersom de under ackultu-
rationsprocessen till europeiska virden och
uppfattningar ocksd hade internaliserat de
europeiska intellektuellas egna fordomar
mot judarna. Konverteringen var det mest
pitagliga sittet att bevisa sin lojalitet till
Upplysningens och den omgivande kultu-
rens pastaidda universalism. Men universalis-
men innebar ocksa likriktning och som en
logisk foljd bristande tolerans gentemot den
som vigrade underkasta sig dess hegemoni.
Lingt in pd 1900-talet innefattades inte i
toleranstinkandet begreppet pluralism.

Den judiska kulturella nationalismen
Marcus Ehrenpreis hor till en grupp judiska

kulturnationalister som alltid haft svart att
helhjartat silla sig till den politiska sionis-

mens mal och metoder. De elitistiska ~’kul-
tursionisterna’ sig inte staten som ett var-
digt mal i sig, utan ville anvinda staten som
ett medel for att forverkliga den judiska
sarartens speciella egenskaper. Hir lyser
arvet frin den tyska romantiken klart. En
egen stat och politiska rittigheter skulle till-
lta judarna att — sdsom alla andra folkgrup-
per — ostorda kunna odla sin egen “’folk-
sjil” och fullfdlja sin uppgift. Kultursionis-
terna ansdg judarna besitta en unik fallenhet
vilken bestod 1 deras roll som birare av en
moralisk vision med universell giltighet.
Genom det partikulira (att uppfattas som ett
folk med en egen folksjdl) skulle judarna
uppnd det universella, en etisk vision som
inte lag Upplysningens 1 13 och som skulle
komma hela minskligheten till godo: Vi
ha som gemenskap icke blott ritt att leva,
vi ha ocksd nagot att leva f0r, vi ha nigot att
utritta, var virldshistoriska uppgift ir annu
icke fullbordad.”’

Dessa kultursionister kan man ocksa kalla
tor ’Achad Ha-’amister” efter deras liro-
fader Achad Ha-"am, den ukrainsk-judiske
ideologen som hade fors6kt omformulera
det judiska religitsa arvet i sekulariserade
termer varvid det judiska folket inte sigs
som en nation som alla andra” (de politiska
sionisternas paroll) utan som ett folk som bar
pa en speciell nedirvd begivning rérande
etiska och moraliska sporsmdl. Denna tradi-
tion har sitt upphov 1 berittelsen om mot-
tagandet av budorden vid Sinai och var den
grundliggande Gvertygelsen som alla Achad
Ha-’amister delade. I sitt pliderande for
denna moralism som varande judarnas sir-
skilda begavning stotte Achad Ha-"am pd ett
grundliggande problem: som agnostiker
férnekade han budordens gudomliga ur-
sprung. Diremot fanns det kultursionister
som Martin Buber och Marcus Ehrenpreis
som holl fast vid gudstron och dirmed
kringgick Achad Ha-"ams svirigheter med
att faststilla den etiska uppgiften som den
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Ett sjalvstindigt domstolsvdsende var en vdsentlig forutsdttning for judarnas demokratiska traditioner. Hr ett ’beth-din”’
rabbinsk domstol, i Tjeckoslovakien 1930. Illustration ur Le Monde Juif d’Hier 1860—1938, ed. Rachel Salamander,
Wien 1991.
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sirskiljande aspekten hos just judarnas
’tolksjal”.

For Ehrenpreis ar tron pd Gud utgings-
punkten for ett rittfirdigande av judarnas
kvarhillande av sin egen kultur. For honom
existerar ingen “sekulir” judendom; dess
existensberittigande vilar pd religionens
grund. Detta vill han illustrera genom att
hinvisa till ett for honom avgorande 6gon-
blick i de profetiska skrifterna som handlar
om virldslig och andlig makt:

Redan i begynnelsen av Israels statliga liv uppstdr en
allvarlig konflikt mellan stammarna som nska att
vara “lika alla folk” och dirfor ropa efter en ko-
nung, och Samuel, som i sitt inre vet att Israel just
icke 4r ett folk som andra, utan ett folk sui generis.
Stammarna striva efter sekularisering. .. Samuel
kan inte 14ta bli att vid sjilva kroningen, som sker
mot profetens vilja, brinnmirka denna omvilvning
som ett avfall. .. Spinningen mellan profeter och
konungar ir i grunden ingenting annat dn juden-
domens sjilvhivdelse som andlig makt gentemot
kungadémet, som reducerar judendomen till en
politisk och militariserad stat.’

Sisom de flesta i sin generation vinde sig
Ehrenpreis iter till de judiska urkunderna 1
sin utforskning av den judiska identiteten —
till Tanakh, det hebreiska samlingsbegreppet
for det som den kristna traditionen kallar
Gamla testamentet: de fem Mosebdckerna
— eller Toran —, Profeterna och Skrifterna.
Ehrenpreis’ generation foredrog att lita den
tvitusendriga tolkningstradition som utgjor-
des av Talmud och eftertalmudiska kom-
mentarer trida tillbaka och sjilv dtervinda
till Torans “urord” och omtolka dessa
med ett 6ga riktat mot det moderna livet 1
Europa.

Den talmudiska traditionen hade p.g.a. av
dess alltfor initvinda natur urartat i en ~’for-
stelnad rabbinism” som kommit att domi-
nera den normativa judendomen. Juden-
domen holl pi att forlora organisk kontakt
med dess egentliga kulturella rotter. Att
hinvisa direkt till killorna innebar att man

mer effektivt kunde komma till ratta med
den autentiska judiska kulturen.

Det judiska kulturarvet

Marcus Ehrenpreis’ generation paverkades
av tidens ridande intellektuella Gvertygelse
att man kunde identifiera en autentisk
judisk kultur i historien. Det var en kultur
som skulle vicka judarna till besinning och
locka dem bort frin assimilation och till-
baka till historisk judendom, utan att de
for den skull var tvingade att underkasta
sig religionens ritualmissiga krav, som de
flesta av modernisterna uppfattade som bara
ett bland minga av den judiska andens
uttryck — skalet i stillet for kirnan, for att
anvinda Ehrenpreis’ egen bild." Historisk
kontinuitet baserad pd den undanglidande
storheten autenticitet” skulle ersitta den
religiosa sammanhillningen som hade for-
svunnit for alltid tillsammans med ghetto-
murarna.

Med sin utgdngspunkt i ett universalis-
tiskt perspektiv definierar Ehrenpreis feno-
menet “kultur” som “forinnerligandet och
fordjupandet av de yttre andliga och reli-
giosa virdena. Kulturens uppgift ar att fort-
planta virt andliga arv frin det vanemassiga
till det sjalvupplevda, till nigot som kan bli
en inre makt.’ som kan forvandla assimile-
rade individualister till judar med ett
levande forhillande till sitt andliga och
historiska arv, som birare av en judisk sub-
stans”. !

Observera att Ehrenpreis inte likstaller
begreppen “kultur”” och “andliga virden”;
det forra definierar han snarare som ett
uttryck for och formedlare av det senare.
Kulturen ar den judiska civilisationens ut-
tryck, barare av det akta judiska sisom detta
har utformats av historien och som darige-
nom under tidernas lopp blivit allt rikare
och mingsidigare 1 den méin judendomen
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uppndtt allt intimare kontakt med virlden
och med virldskulturen”.

Judendomen ir inte blott en religion som exem-
pelvis kristendomen, den ar en siregen virldshisto-
risk foreteelse vars utgdngspunkt var den religiost-
etiska forkunnelsen, som utgick frin Sinai, en for-
kunnelse som under drtusendenas lopp blivit en av
minsklighetens danande makter. P4 samma ging
har den genom yttre och inre omvilvningar, vand-
ringar och forfoljelser blivit birare av en siregen
kultur, vilande pd gudstrons orubbliga grund och
med avgorande verkningar pa det manskliga livets
skilda omriden.”

Judendomens autentiska uttryck har alltsa
lingt ifrdn stelnat, som den ovannimnda
tyska trion Herder, Hegel och Kant bedom-
de det, utan har standigt fornyat och omska-
pat sig sjalv i samspel med tiderna och kultu-
rella kontakter. Samspelet mellan judiska
idéer sdsom de kom till uttryck genom reli-
gionen och dessa idéers hillbarhet gentemot
omvirldens krav och utmaningar ir just den
kraft som har hillit judendomens andliga arv
levande.

Redan vid det judiska folkets begynnelse
hade spianningsforhillandet mellan strivan
efter ’normalitet”” och strivan efter att be-
vara en sdrstillning bland nationerna gjort
sig gillande. Profeten Samuel gor sig impo-
pulir bidde bland makthavarna och folket
genom att forbanna judarnas avfall till stats-
och maktdyrkan. I sin uppfattning av juden-
domen som en andlig enhet understryker
Ehrenpreis 4n en ging sin egen ambivalens
gentemot de politiska sionisternas strivan
efter en stat 1 Palestina sdsom ett mal 1 sig, 1
stallet for ett medel for att fullfdlja den
judiska kulturrenissansens slutgiltiga mal —
att bevara och utveckla det judiska folkets
andliga varden.

I skenet av Kristallnattens ldgor framstir
det dnnu klarare for Ehrenpreis att dessa
virden skulle gagna bade ett judiskt folk
som stdr vid avgrunden och en virld som
stdr infor en lavinartat vixande sjilskris,

som hotar hela den europeiska mansklig-

heten”.?

Profetismen som gudomlig humanism

De judiska modernisternas dtererdvring av
den profetiska traditionen hor till ett av de
mirkligaste inslagen 1 sekelskiftets idéhisto-
ria. Forklaringen finns att hitta 1 kristidens
identitetssokande, letandet efter det auten-
tiska uttrycket for den judiska folksjilen vil-
ket omvirlden tycktes kriva av en folkgrupp
for att den skulle erkdnnas som livsduglig’’

Den gammaltestamentliga profetismen
ansags vara ndgonting urjudiskt, skapad 1 ett
palestinskt sammanhang utifrin det judiska
geniets egna forutsittningar. “Den israeli-
tiska profetismen . . . hor till det hogsta som
den judiska anden har alstrat” skrev Marcus
Ehrenpreis.'* Hir igen noterar vi skillnaden
mellan “kultur” och de andliga virdena som
uttrycks genom den.

Anledningen till att dessa tankegdnger ar
synnerligen passande for att tjina som grund
for en autentisk, modern judisk etik och
nationell identitet 4r

profetismens absoluta krav pd minniskan . . ., somicke
riknar med ménniskans brister och svagheter. Pro-
feterna kinna icke till kompromisser, deras krav dro
obetingade. Profeten frigar icke vad minniskan
kan, utan han siger vad hon skall.”

Profetismen definierar den teologiska grun-
den for etik, ett antagande att Gud ar kins-
lomissigt delaktig 1 historien. Profeterna ar
’det antika Israels andliga radikaler”, enligt
litteraturvetaren Edward K. Kaplan, “’som
utmanar dagens cyniska forvintningar. ..
profetens makt hirstammar ur Guds intresse
for minniskan, och hans yttranden later
overdrivna 1 vira Oron bara fOr att vir egen
moraliska avsky ir s svag”.'® Hir gir Atens
och Jerusalems respektive gudsuppfattning-
ar 1sar for all tid, som Fritz A. Rothschild har
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uttryckt i foljande ordalag: “Aristoteles
ordrliga rérare maste ge vika for Bibelns syn-
nerligen rorde rorare som stir i en dynamisk
och dmsesidig relation till skapelsen”””

Genom profeterna bekriftas den judiska
tankevirldens grunduppfattning om Guds
nirvaro i historien och mojliggor en fort-
sittning pi detta kontinuerliga samband
mellan nutida judar och judarna vid Sinai.
Profeten nalkas inte problemen direkt, si-
som i den grekiska filosofiska traditionen,
genom en rak linje mellan subjekt och
objekt, utan som en trekant: frin profeten
genom Gud till objektet.”® Och hans red-
skap ir inte fornuftets syllogism utan det
poetiska ordet: ’Man mdste springa ordets
bojor for att i en flikt av det sviruttalbara,
som lyser fram genom de korta, dunkla,
stumma texterna.’ "

”Objektet”, enligt den judiska traditio-
nen, iar hela minskligheten utan urskiljning,
I sin iver att visa det universellai det partiku-
lira, som enligt Ehrenpreis ar judendomens
visentliga lira, pdpekar han vid ett flertal till-
fillen att det "’yppersta budordet” i Tanakh
ar det som konstaterar att minniskan — alla
minniskor — har skapats till ’Guds belite”’.
Detta iar grunden till en “gudomlig huma-
nism” som kriver vordnad for minniskan
sisom bokstavligen gjord till Guds avbild.
’[Plrofetismen fir sin sirkaraktir genom
den centrala plats som de andliga livsvirden
inta i dess virldsbild.®

Det siregna i det profetiska budskapets
innehdll 4r enligt Marcus Ehrenpreis fyrfal-
digt. Den forsta unika aspekten hos profe-
ternas ord 4r dess visiondra karaktdr, profeter-
nas formdga att se ’det eviga 1 det forging-
liga, det bestdende i det som ilar forbi”.
Vidare, och trots profeternas rentav anti-
politiska stallningstagande, intar fredstanken
den hogsta platsen inom deras forkunnelse:
’De byggde sin levnadslira pa ett enda ord,
schalom, fred” Som en fOrutsittning for
fredstankens verkan stir ftoleranstanken, stri-

van efter “’samhillets fullkomning” genom
ett personligt ansvarstagande, liksom den
judiska teologins idé om en personlig Gud
som ser individen som tillvarons medel-
punkt”. Profeternas toleranstanke, till skill-
nad frin Upplysningens, innefattar hela ge-
menskaper trots att den ocksd ir individ-
baserad.

Sist 1 Ehrenpreis’ resonemang kommer
den aspekt hos profeterna som ir en grund-
forutsittning for deras skapande verksam-
het: utvecklingstanken. Profeterna “ansigo
icke manniskans utveckling avslutad; fast-
mer sdgo de den som en kontinuerlig virlds-
historisk process, som leder individen [och
dirmed sambhillet som helhet] frin primiti-
vitet och barbari gradvis fram till ett hogre
och renare liv’?" Utvecklingstanken och
den profetiska optimismen angiende min-
niskans och sambhillets fullkomning gor det
litt for Ehrenpreis och hans generations-
kamrater att knyta an sina forestiallningar om
judarnas kontinuerliga kulturutveckling till
tidens utvecklingstankeginger 1 allminhet
och Kants 1 synnerhet.

Pi 1930-talet blir det alltmer uppenbart
tor Ehrenpreis (och flera med honom) att
den visterlandska kulturens framétskridande
har gjort ett uppehall. I en rasande anklagel-
seskrift publicerad strax efter nazisternas
maktovertagande i Tyskland tar han till pro-
feten Malakis ord mot tidens nationella,
exkluderande tinkande. Fascisternas fram-
fart har visat

att viallaidet djupast minskliga, trots flertusendrigt
kulturarbete, ¢j kommit naimnvirt framét: vi ha ej
blivit bittre, ddlare, minskligare . . . Vetenskap och
konst, bildning och kultur falla till foga infor gatans
vilda skri, vika tillbaka infor forblindade massor,
hetsade av demagoger . . . I det minskliga ha vi icke
gitt framit med samma steg, som i det tekniska.”

Genom att i sin skrift placera Malakis ord —
’Hava vi icke alla en Fader, har icke en Gud
skapat oss? Varfor skola vi forrdda varandra,
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envar sin broder!” (Malaki 2:10) — i ett sam-
tida sammanhang formar Ehrenpreis en
direkt, omedelbar link. Vi tillits inte lugnt
fundera Gver gingna tiders rasistiska oritt-
visor; 1 stallet stortas vi direkt ner i dagens
rasism.

Den totalitira rasismen har forandrat virl-
den fOr alltid, ingenting skall lingre vara som
forr och nu giller det att forkasta de gamla
virdena som inte lingre ricker till och in-
gjuta de som ir eviga med nytt liv och ny
mening. Judendomens nutida roll ir att
pdminna Europa om sina ideals profetiska
rotter innan det ar alltfor sent — for bide
Europa och hennes judar. Ehrenpreis plide-
rar fOr en omvirdering av alla virden” i sin
tidiga inspirationskalla Friedrich Nietzsches
efterfoljd.

En omvdrdering av judiska vdrden

Ehrenpreis’ tolkning av Nietzsches famdsa
uttalande om en “omvirdering av virden”
har varit en ledstjirna for hans judiska renis-
sansarbete alltsedan 1890-talet. Som mani-
festforfattare for de unga modernisterna
som ville fora in judarna i Europa och euro-
peism i judendomen anvinde han sig av ett
nietzscheanskt sprik som stotte bort hans
ddvarande liromistare Achad Ha-am, som
uppfattade att “’vira nietzscheaner” ville
’borja om frin borjan igen och bygga upp
en ny andlig struktur” med frimmande
idéer ldnade utifrin.”

Men Ehrenpreis hade forstitt Nietzsches
tal om “Gverminniskan” sisom identiskt
med den hebreiska profetens forkunnelse.
Nietzsche uppfattade dagens etik som ut-
armad och ville att ’6vermanniskan’ skulle
std for de ideal, de “’absoluta krav”’ pd min-
niskan, som profeterna representerade.

Vi befinna oss mitt i en process av omvirdering

av virdena. Ingalunda i den mening, i vilken
Nietzsche férkunnade tillkomsten av en hdogre

manniskotyp, 6verminniskan, genom att ersitta
forildrade livsvirden, som han ansig vara 3lders-
svaga och forvekligande, med unga kraftfulla vir-,
den — men, mirk vil, 4ven dessa positiva minsk-
liga, ideella livsvirden. Den omvirdering, i vilken
vdr generation befinner sig, ir av helt annan art; den
nya tidens talesman har ingen ritt att stodja sig ps
Nietzsche sisom sin profet. Vad som nu giller ir
snarare en avvirdering av vira birande, prévade
livsvirden, ett iterfall i barbarisk primitivitet, i hed-
nisk maktdyrkan och rihet.?

Ehrenpreis manar till en metodisk, tematisk
lisning av Tanakh, ja av hela den judiska
texttraditionen, for att kunna urskilja det
tidsbestimda frin det eviga, det partikulira
utan universell giltighet frin det partiku-
lira som baserar sig p4 just denna universella
giltighet.” Det europeiska samhillets sam-
mansatta natur fordrar att man anammar
dessa universalistiska budskap for sin egen
overlevnads skull. Lingt ifrin virldsfrin-
vinda drémmare var profeterna min som,
stillda infOr tragiska eller forindrade situa-
tioner, formulerade ’realpolitiska program”
om och f6r minskligheten.?

For att forklara profetismens natur och
plats i den moderna virlden har Abraham
Joshua Heschel — 1900-talets storste uttol-
kare av den profetiska traditionen — skrivit
att “’profeterna pdminner oss om ett folks
moraliska tillstind: Fi ir skyldiga men alla
bir pa ett ansvar”.” Profeten ir besatt av
integritet och hans syn p4 minniskan sisom
gjord till Guds belite har universell tiltimp-
ning. ”En helig etik fordrar att vi utéva vir
demokratiska skyldighet genom att forsvara
sanningen.”’*® En gudomlig humanism gor
det partikulira, judiska medvetandet till en
universell angeligenhet — den bekriftar det
judiska folkets unika folksjil” och dess
utstakade roll 1 virldsutvecklingen.

Profetismen ir det autentiska judiska
uttrycket for en universalistisk syn p4 min-
niskans villkor som tidens forindringar
kriver. Det ar en “virldsrevolution” som
Ehrenpreis skidar, och den nya virlden
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’kommer att bli olik den gamla, och det tja-
nar ingenting till, att forblindade manniskor
envisas med att klamra sig fast vid inrotade
program och fordomar, nir allt omkring oss
héller p3 att forindras”?’ I Tanakh finner
Ehrenpreis de virden som i en tid av avvar-
dering kan omvirderas for att hjilpa att be-
fista den visterlindska kulturens demokra-
tiska grundvalar. En omvirdering av judiska
virden skulle bdde kunna bemota kristidens
krav pd en kursindring och befrimja en ny
judisk identitet, men ocksi bidra till en 6kad
forstdelse for det judiska bidraget till den
viasterlindska civilisationen.

Demokrati: En judisk tradition

Nyare tiders humanistiska forskning har allt
mer lyft fram de judiska inslagen 1 den vas-
terlindska idéhistorien. Michael Walzers
bok om Exodus-berittelsens betydelse for
revolutionstinkandet, och den dekonstruk-
tivistiska texttolkningen, vars rotter bl.a.
Emmanuel Levinas och Jacques Derrida
finner i Talmud, ir tvd exempel pd en om-
virdering av gamla judiska traditioner som
tiden 4ter har gjort aktuella.”® Marcus
Ehrenpreis’ upplevelser av kristiden 1
Europa gjorde det mer angelaget att utforska
den rattsliga traditionen inom judendomen
och dess betydelse for Europas demokratiska tra-
dition.

[ Tanakh finner vi de fOrsta uttrycken for
ett demokratiskt tainkande som 1 hogre grad
in den grekiska traditionen har priglat den
visterlindska synen pd det demokratiska
sambhillet. Tillsammans med det messianska
idealet utgor det demokratiska synsittet den
“bortglomda” aspekten pd det judiska bi-
draget till den visterlindska idéhistorien. De
har varit av stor betydelse bade for upprors-
makare under medeltiden och i det férmo-
derna Europa, liksom for socialistiskt och
reformistiskt tinkande 1 modern tid.

Historikern Richard Landes har urskiljt
fyra grundpelare 1 demokratiskt tinkande
som han finner i1 Forsta och Andra Mose-
bbéckerna, Domarboken samt i de profetiska
skrifterna och som han menar har spelat en
mer avgorande roll f6r Europa in tradi-
tionen frin Perikles och Aten. Dessa fyra
aspekter ir jimlikheten infor lagen; kravet
pa utbredd lis- och skrivkunnighet; ritten
att protestera mot bristen pa jimlikhet 1
samhillet; och den positiva virderingen av
fysiskt arbete.”

Marcus Ehrenpreis lyfter fram den demo-
kratiska traditionen inom judendomen som
han menar f6rlinas ny aktualitet 1 en tid av
politisk totalitarianism och forakt for indivi-
duella rittigheter 1 Europa. For Ehrenpreis
framstdr den sociala rattvisan, minoritetsrittig-
heter och fredstanken som tre viktiga aspekter
av den judiska traditionen vilka judendo-
men genom tiderna har forsokt efterleva
och tolka. Han skildrar dessa aspekter i sina
texter fOr att ge dessa ursprungligt judiska
idéer sin rittmattiga plats bland de univer-
sella ideal som delas av alla folkgrupper.
Samtidigt vill han ge det utsatta judiska fol-
ket en kinsla av att sjilv besitta ett mycket
virdefullt kulturellt kapital.

Vir religionstiftare Mose var den forste att for-
kunna de eviga budorden och liran om allmin-
minsklig solidaritet, grundvalen for allas vir jor-
diska tillvaro. Vira profeter inristade med eldskrift,
som ingen kan slicka, de eviga kraven p4 rattvisa, pd
sannfardighet, pd kirlek till medminniskan, pd evig
fred mellan folken . . . Ur Israels skote ha tv4 virlds-
omspiannande religioner framgitt, som burit arvet
frin Sinai ut till den hedniska virlden... [Detta
utgor] grundvalen for hela den andliga virld, som
vi kalla den visterlindska kulturen.

Dessa idéers potentiella revolutionira och
universella kraft har sin rot i en faktiskt exi-
sterande samhillsordning — den antika is-
raelitiska som sedan gick i arv till de sjilv-
styrande judiska samfunden under hela
den medeltida och formoderna perioden i
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Europa. De bibliska profeterna holl dessa
ideal levande under den tid som foregick
exilen. Men sjilva det faktum att makten
inte gick i arv, inte kunde institutionaliseras,
utan alltid kunde ifrigasittas, ledde till att
det judiska samfundet i Europa var i stindig
dialog med dessa ideal och utférde en pa-
giende, aldrig avslutad tolkningsprocess for
att samhillsordningen skulle fungera.

Vidare har judarna i forskingringen hallit
denna demokratiska rittsordning levande
inom sina forsamlingar. Genom att for-
handla med den lokala makthavaren om
samfundets rittsliga befogenheter har de
lyckats kvarhilla sitt eget skolsystem och
sina traditionella domstolar.® En europeisk
motsvarighet till denna kontinuerliga de-
mokratiska tradition under den premoderna
perioden ir s3 gott som omgjlig att upp-
bringa. Hir finner Ehrenpreis den historiska
kontinuiteten, den praktiska tillimpningen
och anpassningsformigan inom den judiska
kulturen som for vidare levande, vitala var-
den. Den av den kristna teologin orittvist
fortalade “lagjudendomen’ var egentligen
en garant for rittvisa och ett monster for ett
samhille byggt pd forbundstanken, “pa fri
vilja, pd omsesidighet, icke pd vildférande
eller pa slavisk underkastelse”, sisom den
nya ordningen gjorde gillande.*

Den sociala rattvisan dvdljs i rymden
mellan mdnniskorna

Idén om den sociala rattvisan, alla manni-
skors likaberittigande infor lagen, anser
Marcus Ehrenpreis vara en tanke som forst
ser dagens ljus hos den israeliska civilisa-
tionen. Den ir en for honom logisk utvixt
ur Bibelns liror om individen sisom gjord
till Guds belite och den enskildes ansvar
infor skapelsen. I judendomens tanke- och
kinslovarld utvecklas méinniskan till “’med-
minniskan; hennes minsklighet ligger 1

sambandet, samkinslan, samlevnaden med
andra minniskor. Det ir otillrickligt att siga
om en manniska, att hon lever: hon lever
med.”™

Minniskan ar en social varelse som ir
infogad 1 det stora sammanhanget och som
endast kan leva inom detta sammanhang.
Bibelns krav pa tron pd en enda Gud som
normgivande leder 1 logisk foljd till tron pa
minsklighetens enhet: "’En Gud har skapat
ett minniskoslikte . . . Over alla skiljaktighe-
ter och all sondring mellan stammar, natio-
ner, religioner, klasser . . . reser sig samman-
bindande och sammanhallande minsklig-
hetens enhet’

Den enskilda minniskans suverinitet sitts
alltid in 1 ett sammanhang dar hon utgor ett
reflekterande subjekt inom sitt samhaille.
Ehrenpreis’ utliggning om ’’med-minni-
skan” idr grunden for hans uppfattning om
den judiska liran om social rittvisa sisom ett
av de viktigaste arven Europa har tagit emot
frin den judiska traditionen, férmedlat ge-
nom kristendomens anammande av Gamla
testamentet.

Bland lagens yppersta bud” finner han
"det dubbla kirleksbudet ur Toran — *Kir-
lek till Gud’ (5 M. 6:5) och ’Kirlek till nis-
tan’ (3 M. 19:18)”. Nir Skriften tilligger i
samband med skapelseakten — efter vdr
avbild, oss lik’’ — har manniskosliktets plats
1 varldsalltet, hennes rang och hennes upp-
gift, entydigt och odterkalleligen fastslagits.

Hir i denna sats inrymmes minniskans adelsbrev,
alla manniskors, alla rasers, alla klassers, hir ar
humanismens Magna Charta, som kommer frin
urtider och skall 6verleva alla moderiktningar och
ideologier intill tidernas dnde.

Det gemensamma ursprunget som Guds

avbild — alla manniskors likaberittigande
infor lagen, vilken 4r Guds lag och dirmed
universell — enar minniskorna over alla

etniska, sociala eller nationella privilegier. I
sin lira om manniskan har Skriften, enligt

.
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Ehrenpreis, skapat denna héga minnisko-
typ, som i viss min ar besliktad med den
overminniska, som den nyare tids filosof
ansig som utvecklingens hogsta madl..”
Begreppet “minniskan” dr grunden for all
’fromhet, etik och humanitet”. De sju noa-
kidiska buden, som i Toran foregir de tio
budorden och som giller for hela minsklig-
heten, sitter respekten for minniskolivet 1
centrum for det mellanminskliga handlan-
det.

Bibelns lira om minniskan leder foljdriktigt till
liran om medminniskan, ett begrepp som den
judiska liran skapat. Sambandet mellan minniskan
och Gud betingar nddvindigt sambandet mellan
minniska och minniska. Det gudomliga forverkli-
gas icke blott inom den minskliga individen, utan
minniskorna emellan... Det gudomligas ort ir
icke blott i mitt brost; rymden mellan méinniskor,
mellan folk, mellan raser, ir den ort, dir det
gudomliga dviljes och dir det forverkligas.”

Denna “rymd mellan manniskor” 1 vilken
den gudomliga viljan forverkligas dr en upp-
levd polaritet mellan begreppen “individ”
och ”gemenskap”. Emellertid bevarar detta
sammanflode av motsatta element bade den
individuella identiteten och gruppidentite-
ten och har universell tillimpning. Indt-
vindhet och gemenskap kan icke skiljas
t.®® Det var farisén Hillel — Jesu ildre
samtida och formodade lirare — som enligt
Ehrenpreis formulerade judendomens
stillning till antitesen: individen och ge-
menskap”. Han hivdade individens suvera-
nitet ’pd samma ging som han drar grinsen,
dir suveriniteten upphor och den forplik-
tande forbundenheten med gemenskapen
borjar”.

Hillels beromda aforism 1 Ehrenpreis’
oversittning lyder, ”Om jag icke dr mig
sjalv, vem ir jag di? Men om jag blott dr mig
sjalv, vad ir jag da?” Judendomens defini-
tion av individualism som ’’respekten for
den enskilda sjilens suverdnitet, gir hand 1
hand med kravet pd helighdllandet av ge-

menskapens band..” Och “gemenska-
pen” ar ett begrepp som enligt Ehrenpreis
omfamnar hela minskligheten:

Redan talmudlirarna ha péapekat, att ingen annan
biblisk foreskrift har upprepats och understrukits sa
ithirdigt, som foreskrifter om behandling av frim-
lingar, vilka i Pentateuken [de fem Mosebockerna,
forf:s anm.] forekomma icke mindre in trettiosex
ganger. Nippeligen nigra andra bibliska foreskrifter
kinnetecknas 1 sa hog grad av uteslutande humani-
tir karaktir. . .*

Ehrenpreis menar att dessa lagar inte har
motiverats “’som det eljest brukas, av reli-
giosa eller rittsliga skil. Icke heller av sociala
eller praktiska krav)” Lagen om frimlingen
ir byggd pd “’psykologisk, sentimental,
stimningsbetonad” grund: “En frimling
skall du icke fortrycka, I veten ju hur det
kinns att vara frimling, ty sjalva haven I varit
frimlingar 1 Egyptens land”” (2 M. 25:26)

“Aldrig har en lagforeskrift vidjat till
kinslan pa detta sitt!” utropar Ehrenpreis.
Det ar alltsd pa rent minsklig grund som “’de
mdngahanda mosaiska foreskrifter, som be-
handlar forhillandet till frimlingar” kom-
mit till staind. I de bibliska foreskrifterna
betriffande den obligatoriska sabbatsvilan,
social omvirdnad och den obligatoriska av-
giften for de fattiga innesluts ocksd frim-
lingen."

Ehrenpreis staller den bibliska judendo-
mens syn pa frimlingen mot den nya minni-
skotyp som odlades under krigets forspel,
avsedd att bli morgondagens hogsta visen,
den nya skapelsens krona — motmdnni-
skan’’* Massambhillets hogkonjunktur har
lett till individens kris. ”’Staten ar till for den
manskliga individen, icke individen f0r sta-
ten...” Det rittfirdiga samhillet kan aldrig
grunda sig pa demagogiska manipulationer
av massmanniskan. Under totalitir styrelse
har individen bara en ritt och en plikt: att
lyda och att tiga. Denna syn pd sambhillet

ar “’raka motsatsen till judendomen. Ty
judendomen som lira iar visentligen huma-

|
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Bokens centrala betydelse for den judiska traditionen avspeglades i det higa antalet lanebibliotek i de judiska stadsdelarna.
Hir ett exempel frin Grenadierstrasse i Berlin 1928. Illustration ur Le Monde Juif d’Hier 1860—1938, ed. Rachel
Salamander, Wien 1991.
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nismen pa en religios traditions grund.” Fri-
heten ar

det hdgsta virde som minskligheten sedan drtusen-
den odlat, som de idlaste bland jordens folk i alla
tider forsvarat mot vild och 6vergrepp sdsom det
heligaste vi iga, tankens frihet, trons frihet, hela det
sjilsliga livets oantastliga suverinitet, mot vilket
ingen statsmakt och ingen polisordning har ritt att
forgripa sig.?

Och friheten att protestera mot orattvisor ar
Tanakhs mest vitala politiska sporsmal —
friheten att brinnmirka maktmissbruk
bland dem som besitter den hiarstammar ur
profeternas giftiga forkastelsedomar 6ver de
rika och de miktiga.**

Frimlingen och mangfaldens rikedom

”Frimlingen” bland folket befinner sig i
underlige, han ir i minoritet jimfort med
sin omgivning. Toleranstanken som den fors
fram av Hillel (och hans son och lirjunge
Gamaliel) ir bara ett bekriftande av profe-
terna Amos’, Jesajas och Mikas ord. Och
synen pa den svaga individen, nir den kopp-
las till uppfattningen om individen som en
oskiljbar del av gemenskapen, leder de he-
breiska profeterna in pa tanken om minori-
teters rittigheter. Bilden av lammet som
vilar bredvid vargen i Jesajas bok (11:6) ir det
tidigaste uttrycket for ’den moderna tanken
om minoritetsritten, om den svages ritt att
leva sitt eget liv bredvid den starke...”®

Minoritetsrittstanken uppstod 1 Israel
cirka 750—700 f.Kr., en mork tid for natio-
nen, di dess existens hotades 1 grunden.
Profeterna Amos och Jesaja ar produkter av
en generation mitt uppe i en tid av lingt-
giende judiska omvilvningar och de be-
motte forindringarna genom att helt dras-
tiskt lansera ett “intensifierat etniskt upp-
finnande”. Historikern Marshall Berman
menar att profeterna da tog ett ’stort krea-
tivt spring och uppfinner en ny mening for

Israel”, en mening som 4n 1 dag ir en visent-
lig del av begreppet “judisk identitet”.* I
denna stund di det klart framstdr att Israel
har misslyckats som stormakt skall Israel 1
stallet bli en makt som genomskadar stor-
maktspolitiken. “’Israel var ju frin begynnel-
sen ett minoritetsfolk . .. Det kunde darfor
aldrig lita pd sin fysiska 6vermakt. Dess hi-
storiska levnadslag har alltid varit: ’Ej genom
hirar och ¢j genom kraft, utan genom min
ande, siger Herren’ (Sak. 4:6).”% Profeter-
nas politiska vision 4r en form av virldsfred
som inte upploser den nationella existensen
— sdsom den tidens multinationella impe-
riers pacifikationskampanjer alltid forsokte
upplosa den — utan som lever 1 en virld av
nationer vilka alla erkinner varandras ritt till
existens. Dessa politiska visioner kan lisas 1
bl.a. Jesaja 2:3—4 och 11:6—9.

Detta profetiska drag markerade ett brott
i varldskulturen. “Israel var pd vig att for-
svinna — precis som dussintals, kanske
hundratals andra nationer 1 den antika Mel-
lanostern skulle tyna bort.” Men just vid den
stunden di det inte verkade finnas en plats
for Israel 1 virlden berikade Israel virlden
med en ny idé om nationen. Genom sina
profeter erbjod Israel hela virlden en vision
som gick ut pd att 6verbrygga konflikterna
mellan folk och folk. Siledes kunde ett litet
folk forlinga sin livstid och expandera sitt
visen genom att “tinka stort”.*®

Aven hir stricker sig individens suverini-
tet bortom sig sjilv; begreppsparet individ
—gemenskap fOrlinas ytterligare giltighet
da det giller forhillandet nationerna emel-
lan. Medan en allmin tendens inom Europa
har varit att kriva likriktning som priset for
tolerans och individuell frigdrelse innehaller
den bibliska liran en plidering f6r minori-
tetsritten och pluralismen.

I Marcus Ehrenpreis’ diagnos var Upplys-
ningens toleranstanke ’’behiftad med ett
medfott lyte” 1 sd matto att den bara gillde
individen och inte hela menigheten. Fri-
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heten for individen uteslot tolerans gent-
emot en pluralitet av gemenskaper. I mot-
sats hade Israels profeter forkunnat fullstin-
dig emancipation. ~’Profeten Mika. .. for-
kunnar den religitsa toleransen som grund-
val for en lycklig samlevnad minniskor
emellan”’

Den borgerliga emancipationen hade intet av pro-
feternas messianska patos. .. Foljden blev, att den
emanciperade juden icke hade samma kinsla av
inre frihet, som den utstotte ghettojuden hade haft
for sig, att den vunna borgerliga friheten madste
betalas med priset av uppluckring eller till och med
upplosande av de religiost-historiska band, som
forenade honom med det egna folket... Achad-
Ha-"am karakteriserar detta forhallande si: Ghettot
betydde frihet inom trildom, emancipationen
alstrade (inre) trildom inom friheten.”

Judarnas emancipation genomférdes utan
visshet om manniskans natur, “’icke av hu-
manitira skil, utan av principrytteri”.>" For
Ehrenpreis ricker det inte att befria indivi-
den ’som om han vore ett abstraktum, 10s-
gjort frin sitt religiosa och historiska sam-
manhang”. Det ir en lixa som Upplysning-
en hade vagrat ta till sig, och det ir fOrst efter
Balkankrigen och forsta virldskriget som
“kravet pd mellanfolkligt minoritetsskydd”
ansdgs vara en visentlig rittslig och politisk
uppgift.”

”Mingfalden inom den minskliga till-
varon hor till skapelsens innersta hemlig-
heter, utgor alltets rikedom,” skriver Ehren-
preis.”? Frin det partikulirt judiska till det
universella: bevarandet av denna virlds
mdngfald har varit en angeligenhet for det
judiska folket sedan idén om frimlingens
virdighet sdg dagens ljus 1 Tanakh och ut-
vecklades radikalt med profeternas tal om en
roll for de smd nationerna. Denna tankens
historiska kontinuitet 16per som en rod trad
genom den skriftliga judiska traditionen —
profeter, lirare och rabbiner genom alla
tider har stillt kravet pa “’vidstrickt fordrag-
samhet mot hedningar och den begynnande

jude-kristna menigheten i medelpunkten
for sin lira”. Ehrenpreis exemplifierar med
Moses (2 M. 19:36); profeterna Mika (4:5),
och Malaki (2:10); Hillel och Gamaliel; och
medeltida judiska filosofer som Judah
Halevi och Maimonides, de tv3 sistnimnda
som ~oforbehdllsamt erkint Jesu och Mo-

hammads storhet som religionsstiftare” >

Fredstanken: En fraga om evigheten?

Tanken om evig fred stod sedan urgammalt i me-
delpunkten av judendomens lira och liv; den utgor
aven nu en visensdel av judendomens fornyelse,
som var generation bevittnar. Kants ord, att tanken
om den eviga freden ¢j ir en idé utan en uppgift,
kinnetecknar bist fredstankens stillning inom
judendomen.**

Ovanstdende utgor de forsta rader som Mar-
cus Ehrenpreis sjalv skriver i sin Judisk Tid-
skrift. For honom framstar Jesaja som “’den
forste och den storste”” av fredens forespra-
kare: ”En ging den lilla stammens profet
1 det avligsna Judéen, ir du nu vorden
minniskosliktets siare.” Fredstanken ir ett
amne som han av naturliga skil ofta skulle
dterkomma till under 1930- och 1940-talen.
For ett folk som dd som nu betraktat virlden
utifrin sin utsatta stillning som minoritet
och for vilket bevarandet av dess etnicitet
har varit en drivkraft 4r det inte ndgon Gver-
raskning att dess drommar ocksi kunde
handla om ’den eviga freden”.

Om social rittvisa och minoritetsrattig-
heter ir teoretiska mojligheter som kan for-
verkligas hir och nu av oss minniskor fram-
star fredstanken vid fOrsta anblicken som
visiondr och virldsfrinvind. Den hirror ur
idén om individens och samhillets fullkom-
ning men verkar av profeterna ha forlagts till
en fjirran, messiansk tid. Dirmed kan det
forefalla omojligt att som de ovannimnda
idealen formulera lagar och vidta konkreta
atgarder for fredsrikets forverkligande. Men
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profeterna siar om en varaktig fred utifrin de
’absoluta kraven” pd minniskans mojlighet
till forbittring, att sjalv kunna skapa “ett nytt
hjirta” som hirstammar ur just samma krav
pa individens ansvar infor kollektivet och
kollektivets ansvar infor de svaga minori-
tetsgrupperna med vilka det kommer i kon-
takt. Dessa forordningar utvidgas till en
idealistisk vision om krigets slut. Det ar
messiastanken 1 dess aktiva, personliga, dag-
ligen forverkligade tolkning. Enligt tradi-
tionen bringar iakttagandet av de 613 posi-
tiva och negativa buden 1 Toran virlden
narmare messiasriket. I stillet for en passiv
messiaslingtan foresprikar profeterna, me-
nar Ehrenpreis, ett aktivt omskapande av
minniskan i det dagliga livet — en tanke
nira forknippad med profeternas tro pd
utveckling och dess roll i forverkligandet av
fredens rike hir pd jorden.

Den europeiska idéhistorien rymmer tva
fredstraditioner: den realistiska och den
idealistiska. Medan den realistiska traditio-
nen uppfattar krig som ett naturligt, vanligt
forekommande fenomen och fred som mer
eller mindre transportstrickor mellan kri-
gen, bygger den idealistiska traditionen pd
overtygelsen om att virlden kan forindras,
att utveckling ir mojlig. Den idealistiska tra-
ditionen, som inom den europeiska idé-
historien identifieras med Immanuel Kants
tankar om ett slumrande moraliskt anlag hos
mainniskan, ville Ehrenpreis utvidga genom
att visa hur tankar om “’den eviga freden”
uttrycktes av de israeliska profeterna.

Ur idealisternas utvecklingsoptimism har
bland annat “tanken att fredens slutgiltiga
seger kriver en inre samhillsomvandling
som undandrojer hindren for ett fredligt
statssamfund”” vuxit fram.>® Nir Ehrenpreis
skall forklara grunden for profeternas freds-
vision ar utvecklingstanken den viktigaste
forutsittningen. Profeternas visionira kraft
skulle inte kunna verka utan deras Gver-
tygelse om att minniskan och samhillet ut-

vecklas mot ett mal. Deras eskatologi delas
av Ehrenpreis 1 hans historie- och minni-
skosyn: rittvisan ir mojlig, méinniskan kan
bli bittre; “fredstankens fullstindiga for-
verkligande kommer att bilda en hgjd-
punkt, en slutpunkt 1 minsklighetens histo-
ria”’.

Budordet “Du skall icke dripa’ signalerar
tor Ehrenpreis ett framdtskridande 1 den
minskliga utvecklingen frin makt till ritt
som den avgorande faktorn i mellanminsk-
liga tvister. Men den ’stringa och harda rit-
ten’”” kan icke allena uppbygga virlden eller
hilla thop manniskofamiljen: ”’Jag maste lira
mig att nigon ging fringd min ritt och 1 kir-
lek ricka handen it min minskliga broder.”
Dirmed fortsitter judendomen med “na-
turlig och historisk nddvindighet” att grad-
vis utvecklas vidare frdn ritt till minnisko-
kirlek”.

Kirlekslidran intar dirmed den centrala
platsen inom den judiska moraliska liran for
Ehrenpreis. Alska din nista sisom dig sjilv”’
tar steget frin ratt till kirlek och “ir icke
blott individuellt menat, utan 1 lika min
kollektivt™:

det giller dven det nista folket, den nista samhalls-
klassen, det nista religionssamfundet — all samlev-
nad inom mainskligheten skall vila pid 6msesidig

kirlek, pd broderlighet.

Profeten Mika framstir som den andra av de
stora fredsstiftarna genom sin 1 poetiska lik-
nelser formedlade bild av den sociala och
konfessionella freden: ”“Alla folk skola
vandra vart och ett i Herren sin Guds namn”’
(Mika 4:5). ’Religionens absoluta sanning-
ar”’ ar lika for alla, men ’traditioner, kultfor-
mer, fester, 4ro olika, sammanhingande med
varje folks siregna art, dess minnen, dess
historiska upplevelser”. De kulturella ut-
trycken ir olika men det andliga virdet ar
gemensamt.”’

’Det finns oss emellan sedan urbegynnel-
sen en 1 tillvarons visen inneboende over-

s
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enskommelse att omsesidigt respektera var-
andras frihet (man erinras om Rousseaus
’Contrat Social’).”*® Eller erinras man om
Kants overtygelse om att manniskan besitter
“’ett moraliskt anlag” som mdojliggdr en kul-
turutveckling.”” Den optimistiska forkun-
nelsen om allmin, varaktig fred hos profe-
terna “kinnetecknar tydligast universalis-
mens genombrott 1 Israels religion”.

Hirmed stilldes 1 det religiosa tinkandets medel-
punkt ett allminmanskligt krav. Tanken om varlds-
freden var ingen kananéisk tanke, den har icke
framsprungit ur Israels folks siregna intressen...
Kinslan av minniskans hoghet och gudomlighet
utgdr den oforryckbara grundvalen for hela var
fromhet, vir moral och idealism . . . I denna grund-
kinsla av minniskans hoghet ir Israels fredstanke
djupt forankrad.*®

Fredstanken visar att de profetiska skrifterna
ingalunda inskrinker sig till det etiska, enligt
Ehrenpreis. Profeternas framtidssyner av en
evig fred baserar sig pd “’deras fasta tro pad
Guds ledande makt i det historiska skeen-
det”, pi en normgivande moralisk kraft
inom minniskorna som driver det mansk-
liga sliktet mot sitt slutmail. Det férbund
mellan nationerna eller religionerna som
Ehrenpreis fornimmer i de profetiska tex-
terna® 4r 4indd i grunden baserat pi for-
bundet mellan Gud och minniskan och dir-
med i forlingningen mellan manniskan och
minniskan. Den eviga freden kommer en-
bart “underifrin... det ar jaget och dess
fredsvilja, som leda till freden, det ir ett
fredligt sinnelag i minniskornas hjirtan”.%

Profeterna lade ansvaret for varaktig fred
hos individen som uppmanades att fi till
stind “ett nytt hjdrta och en ny ande”. Med
sina ord efterstrivade de inget mer eller
mindre 4n att skapa “en ny jord och nya
himlar”.® De stir “mera skakade infor kri-
gets moraliska hirjningar dn infor dess mate-
riella”.®* Vigen till helandet, till “’sjilarnas
tillfrisknande”’,”> gir genom dialogen indi-
viduella minniskor emellan. I sin radikala

fredslingtan var Jeremias beredd att “av-
skaffa det gamla forbundet mellan Gud och
Israel, som inristats pa stentavlor och han
fordrar ett nytt forbund,... som 1 stillet
skulle inristas 1 manniskornas hjirtan. (31:
33)”% Utrymmet mellan minniskorna var
den plats dir ’den fasta tron pa det hoga och
gudomliga 1 minniskan, som skapats till
’Guds belate’” skulle kunna forverkligas
och verka.?”

Avslutning

Nir andra virldskriget var slut ldg den ju-
diska civilisationen 1 Europa 1 ruiner. For-
hoppningarna om ett fruksamt samspel mel-
lan “judisk substans” och europeisk moder-
nitet hade grusats. ’Historiskt sett kan man
icke utan berittigande tala om Israels uttig
ur Europa,” skrev Marcus Ehrenpreis.®®
Som judisk modernist var han en produkt
av sin “’generationsenhet” och som sidan
priglad bide av den fromhetsmilj6 minga
av hans kamrater aldrig gjorde sig helt fri
ifrin och av stromningarna inom det sena
1800-talets idékamp mellan Upplysningens
universalism och Romantikens krav pd na-
tionell identitet. I stillet fOr att vilja den ena
eller det andra valde Ehrenpreis uttrymmet
dir emellan som skideplatsen dir det mo-
derna sambhillet skulle kunna forverkligas.
I den virldsbild som han presenterar 1 sitt
krigstidsforfattarskap stiller Marcus Ehren-
preis Gud i centrum som en normgivande,
moralisk kraft, det andliga arvet som judarna
har burit pd genom drtusenden och som
utgér hela minsklighetens gemensamma
referenspunkt. Att hela minskligheten fak-
tiskt 4r delaktig framgir for honom av det
faktum att det partikulira, andliga vardet tar
ett flertal kulturella uttryck i form av en
miéngfald av monoteistiska religioner. Det
enskilda folkets partikulira “folksjal” har
didrmed bidragit till en flora av kulturella ytt-
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ringar; den har med andra ord blivit univer-
sell.

Dir andra tinkare finner paradox och
oforenlighet finner Ehrenpreis det skapande
motet. [ polariteten individ—gemenskap
fann han utrymme for forverkligandet av
det rittvisa samhallet. I polariteten parti-
kulir—universell, judisk—europeisk, fann
han utrymme for det nédvindiga omvarde-
ringsarbete, tolkningsarbete, dir krafterna
mot likriktning och totalitira ideologier
kunde mobiliseras. I detta utrymme fann
han ocks3 hoppet om att kunna ridda kvar
den judiska boken i Europa som en av dess
grundtexter.
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Summary

Spirit Alone
Rescuing the Jewish Book in Europe

In times of social crisis, like war or economic depres-
sion, ethnic groups in the West find themselves com-
pelled to undertake a programme of intensified ethnic
invention, in order to justify their continued ex-
istence as visible minorities. For the Jewish minority
in late-nineteenth and early-twentieth century
Europe, the opposing demands made upon it by
the twin heritages of the Enlightenment (cultural
assimilation into universal ideals) and Romanticism
(unique identity as a prerequisite for legitimizing
ethnic existence) comprised seemingly unsurmoun-
table contradictions. During the Second World War
era, Swedish theologian and cultural critic Marcus
Ehrenpreis examined the role of Judaism and Jewish
culture in Western tradition, specifically its role in the
shaping of the democratic tradition. In order to bridge
the polarities of universalism and particularism,
Ehrenpreis delved back into the Hebrew Bible, pay-
ing particular attention to the prophets, and attempt-
ed to construct a synthesis of Jewish and European
heritages. There he found a tradition pointing the way
to negotiating “’the good society”” in the space be-
tween such polarities as individual and society and
society and its minorities.





