-

“Et lys i denne verdens morke’

Lastadianske kodeks og det moderne samfunn'

AV EIVIND TORP

— Du ma bare ikkje bli forrbausa over ninn ting,
forr det kan vare stersk kost det du far servert der!
Du kan stakkars ikkje teenke da korsen det e for du
har vorre der, — si no m3 du bare forberede de . ..
Nei du, det e ikkje nikka forr sarte sjela det der der-
ran, & va sjoll en gang i ungdommen 4 sd pa et
stevne dem hadde her, og det e ninn ting ® seint
glomme . . .2

en gamle mannen lar seg lett
rive med av sin egen beretning
om sine opplevelser pd laesta-
dianske samlinger. Gjennom
et langt liv har han samlet mange erfaringer
i forhold til bygdas lestadianere. Vi sitter
ved kjokkenbordet hans og smaprater, mens
jeg venter pa at den lestadianske helgesam-
lingen skal begynne. I det vi skotter ut mot
fiellet og det lille hvitmalte forsamlingshuset
som ligger i forgrunnen, svinger et par biler
opp foran lokalet. Fire, fem kvinner i varie-
rende alder gir inn 1 forsamlingshuset: Det
er bygdas lestadianske kvinner som skal
gjore sine forberedelser 1 forsamlingshuset et
par timer for selve samlingen tar til.
Helgesamlinger er en stor begivenhet 1
bygda. For bygdas laestadianere betyr dette
en hoytidshelg med mye arbeid og forbere-
delser, men ogsi en tid for “fest” og glede:
Glede over 4 kunne komme sammen 4 hore

”’Ordet” og prise Gud. Man gleder seg over
a trefte gamle kjente, og bli kjent med nye
“bredre og sestre” 1 troen. Blant bygdas
ovrige innbyggere betyr ikke en slik samling
stort: Ikke en gang bygdas kafé vil merke det
store antall tilreisende ved en slik anledning.
Medlemmer av den lokale menighet besor-
ger kost og losji for sine tilreisende tros-
brodre. At Fjellbygdas kafé har sjenkebevilg-
ning for ol og vin og 1 helgene fungerer som
bygdas eneste lokale for forlystelse — som
kan gd over til utsvevelse — er kanskje vikti-
gere forklaring. For lestadianere er det ikke
forenelig med god moral 4 besoke slike inn-
retninger.

Den gamle mannens advarsler angdende
de lestadianske samlingene uttrykker ikke-
leestadianeres gnske om 4 definere seg som
forskjellige fra laestadianerne. Onsket om 3
markere et slikt sosialt skille kommer like
sterkt til uttrykk blant laestadianerne. I det
daglige liv 1 bygda er imidlertid behovet for
en slik gjennsidig markering av forskjellig-
het, ikke like patrengende. Det oppstir i for-
bindelse med spesielle hendelser, som f.eks.
en helgesamling hvor det er mange tilrei-
sende utenbygds fra. Da blir det viktig for
begge grupper a signalere hvilken kategori
man tilherer.

Vi befinner oss 1 Fjellbygda 1 Ser-Troms
1 Nord-Norge. Bygda ligger ca 350 meter
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over havet i et grenseland mellom de ovre
dalstrokene og massive fjellpartier. Omridet
ble bosatt pa slutten av 1800-tallet av samer,
nordmen og kvener. Det var fra dette om-
ridet forfatteren Carl Schoyen hentet mate-
riale til sin beremte bok Tre stammers mote.
Boken handler om det mote som her har
funnet sted mellom samer, innvandrede fin-
ner (kvener) og nordmenn, hvordan de har
kjempet mot hverandre og hvordan de har
hjulpet hverandre og levd sammen” (Knut-
sen 1977:9). N bor det omlag 90 personer 1
Fjellbygda. Befolkningen i bygda oppfattes
idag som norsk, selv om noen regner seg
som samer. Andre presenterer seg som etter-
kommere av samer, mens enkelte henviser
til at deres forfedre var kvaner.

[ Dalbygda, som ligger en 7—8 km. leng-
er ned i dalen, bor det i underkant av 200
mennesker. Ogsi denne bygda ble fast bo-
satt pi begynnelsen av 1800-tallet. Det var
fremfor alt av samer invandret fra Nord-
Sverige som bosatte seg her, men ogsd et
lite antall nordmenn og kvaner etablerte
seg her. Dalbygda, og andre bygder 1 samme
region som ble befolket pd samme mite,
benevnes ofte som markebygder” etter-
som befolkningen bosatte seg i utmarka til
de veletablerte girdene 1 kystbygdene.’
Befolkningen i de omgrensende bygdene
benevner oftest Dalbygdas befolkning som
»dalbygdinger”. Ved 4 benytte en slik lokal
term har man i disse bygdene markert et
sosialt skille mellom seg selv og “’de andre”,
uten nedvendigvis 4 ha erkjent Dalbygdas
befolkning som samer.

Tilsammen utgjor Fjellbygda og Dal-
bygda en laestadiansk menighet. Begge byg-
dene har et forsamlingslokale, og man sam-
les derfor annenhver gang i respektive bygds
lokale. En stor del av befolkningen fra
Dalbygda har kommet til samlingen i Fjell-
bygda. En relativt sett mindre del av befolk-
ningen i Fjellbydga fins i samlingslokalet.

— Nei du forstdr, det e ikkje sd mange leesta-

dianera her hos oss i Fjellbygda som neri Dal-
bygda! Ved kjokkenbordet hos den gamle
mannen hadde forskjeller bygdene i mellom
diskret vart antydet, men det var vanskelig
4 gripe fatt i hva dette egentlig var utrykk
for: Var det et spersmil om grunleggende og
viktige sosiale skiller mellom befolkningen
i de to bygdene, eller var det en situasjons-
bestemt mite 4 skape distanse til det laesta-
dianske fellesskapet pd?

Jeg befant meg i omradet for 4 studere en
sosial mobiliseringsprosess som 1lopet av de
seneste drene hadde funnet sted i Dalbygda.
Bygdas befolkning hadde gitt sammen 1
flere utviklingsprosjekt, blant annet ville
man bygge et eget grendehus. Der onsket
man 3 drive en egen samisk barnehage, noe
som gav rett til statlig utviklingsbidrag. En
viktig del av mobiliseringsprosessen var altsd
4 skape nye forutsetninger for en lokal
samisk identitetsutforming.

De mest aktive i denne mobiliseringspro-
sessen hadde i flere samtaler med meg
pipekt lestadianismens betydning for den
samiske delen av befolkningen.

— Ettersom vi hadde de lestadianske predi-
kantene mot oss var det viktig d fd bygdas egne
lestadianere med oss! var en formulering som
man ofte kom tilbake til uten at dette ble
presisert nermere. Hva var det lestadianis-
men ivaretok for den samiske delen av Dal-
bygdas befolkning, og hvorfor var de lesta-
dianske predikantene imot den etniske
reisning som hadde skjedd i Dalbygda?

I et historisk perspektiv har lestadianis-
men i stor grad blitt baret oppe av samer og
kvaener. Detta har bidratt til at bevegelen
ofte har blitt fremstilt som en ’samisk kris-
tendomsform” eller som et symbol pa
finskhet”.*

Ogsd 1 ndtidige studier av lestadianismen
har man konstatert at det i noen omrider
foreligger en viss sammenheng mellom
lestadianisme og etnisk tilherighet, f.eks.
at samisk identitet uttrykkes med hjelp av,
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eller gjennom den lestadianske bevegelsen
(Steinlien 1984).

[ et forsek pa 4 klargjore eventuelle etnisi-
tetsaspekter ved den lokale utformingen av
lzestadianismen bestemte jeg meg for 4 folge
de lestadianske samlingene 1 omradet. Jeg
ville dessuten klargjore 1 hvilken grad den
lokale mobiliseringsprosessen eventuelt ble
kommentert i den “autoriserte” lestadians-
~ ke retorikken ettersom dette var noe lasta-
dianske predikanter ikke onsket 8 kommen-
tere 1 intervjusituasjoner. Mot slutten av
artikkelen skal jeg forseke 4 sette utvikling-
en innen den lestadianske bevegelsen inn 1
en historisk og teoretisk ssmmenheng. Forst
skal vi imdlertid kaste et lite blikk inn 1 deler
av den etnografiske empiri 1 form av en laes-
tadiansk helge-samling.

Helgesamling i Fjellbygda

Nir jeg ankommer forsamlingshuset er det
ennd noen minutter til samlingen skal be-
gynne. Utenfor lokalet er det parkert en
rekke biler. Pd huset stir sma grupper av
menn og prater sammen. De fleste er eldre,
men ogsi noen yngre menn samt ungdom-
mer helt ned i tendrene fins der. Noen barn
morer seg med & springe opp og ned trappa
i hoyest mulig tempo. Forsamlingshuset var
opprinnelig skolestua i Fjellbygda, men
etter en omfattende skolesentralisering 1
1950-4rene, ble bygningen gitt til den lesta-
dianske forsamlingen.

Stadig ankommer flere “festkledde”
mennesker: De fleste menn har dress med
hvit skjorte. Ingen har slips eller sloyfe rundt
halsen, og fraveret av et slikt plagg blir
ekstra pifallende ved at skjorten er kneppet
helt igjen i halsen. — Vi treng ikkje d pynte
oss med unedvendig fias bare for pynten sin egen
del, sier man med henvisning til fortiden, da
det var knapt med kontanter og enhver luk-
susgjenstand ble avvist som “satans fristel-

ser’’’ Det er kun blant de “forstefodte”, en
av tre hovedretninger innen lestadianis-
men, at mennene ikke barer slips eller
sloyfe. Fravaeret av et slikt plagg blir altsa et
symbol for tilherighet til nettopp denne
lestadianske retningen. Ved at symbolet
kommuniseres gjennom fraver av noe, kan
vi kalle det et negasjons-symbol.® De fleste
kvinner er kledt 1 kjole eller skjort. Alle har
torkle over hodet, stramt knyttet under
haken. Hos de eldre kvinnene kan man ane
at hiret er satt opp i en topp under torklet.’

Idet jeg stiger inn 1 huset er lokalet alt
begynt 4 bli temmelig fullsatt. Selv finner
jeg plass pa en av de bakerste trebenkene. En
eldre kvinne fra nabobygda samler tre sma-
rollinger rundt seg, samtidig som hun nik-
ker meg velkommen til ”deres” benk. Idet
predikantene setter seg blir det brétt roligere
i lokalet, hilsing og smiprat tar slutt, og folk
finner raskt plassene sine: — /E vil fd lov d
onske alle sammen hjcerteleg velkommen tel
samling her hos oss. Den lokale predikanten
har med disse ord gjort det klart at sam-
lingen er begynt, samtidig som han har mar-
kert den dpne og varme tonen lestadianerne
har rundt sine samlinger; enhver er alltid
velkommen og tas vel imot.

Selve samlingslokalet er organisert slik at
menigheten tar plass pd benkerader pa hver
side av en midtgang, som ferer opp mot
bordet der predikantene sitter. Slik minner
lokalet 1 sin utforming om en vanlig norsk
kirke. Predikantbordet er plassert pd en
avsats, — der kateteret stod 1 fordums
dager® Hvor de forskjellige menighets-
medlemmer setter seg 1 lokalet er tilfeldig
— dvs. det fins ikke noen spesifikke laesta-
dianske regler for hvor man plasserer seg 1
lokalet, eller hvem man setter seg ved siden
av. Likefullt finner man oftes ’de kristne”
lengst fram 1 lokalet, og de med en mer peri-
fer tilknytning til bevegelsen, lengst bak.

Plasseringen ved predikantbordet er der-
imot veldefinert: 1 fremste rekke, og ved
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midten av bordet, sitter ’den eldste” av de
tilreisende predikantene.” Ved hans hogre
side sitter hans “’reisekamerat” — den andre
av de tilreisende predikantene.”” Pi “den
eldstes” venstre side sitter som regel “den
eldste” i den lokale menighet. Pa stolrekken
bak dem sitter evt. tilreisende “eldster’ fra
andre menigheter, samt medlemmer av den
lokale menighet som har pidbegynt en kar-
riere som religiogse ledere 1 den lokale sfere,
men som fortsatt er under opplering og
vegledning.

Hvem som sitter ved predikantbordet
kan imidlertid variere, avhengig av hvem
som leder samlingen, hvem som skal lese
osv. Selve bordet utgjor det fysiske skillet
mellom predikanter og menighet, og mar-
kerer et symbolsk skille mellom menig-
heten og dens religiose autoriteter.

Mgtet starter med at den lokale predikan-
ten leser opp et brev til menigheten fra en
annen menighet blant de “forstefodte”.
Brevet er skrevet 1 anledning av denne sam-
lingen, og regnes som en personlig hilsen
mellom troende. Brevet er undertegnet av 7
menn; eldsterddet 1 forsamlingen. Etter at
brevet er blitt lest opp er det salmesang.
Lastadianerne benytter Landstads reviderte
salmebok fra 1940-tallet, men velger kun
blant et relativt lite utvalg av salmene: Det er
de eldste salmene skrevet av Kingo og hans
samtidige, som er de kjereste blant lestadia-
nerne. Det vesentlige er at salmen har et
rolig tempo, og ikke er “opp-jazzet”, som
enkelte lestadianere omtaler de mer mo-
derne salmene. Salmesangen preges av kvin-
nestemmene, — kanskje lykkes kvinner a
holde en langsom tone lengre og kraftigere
enn menn?

Idet forsamlingen har roet seg etter sal-
mesangen spor predikanten menigheten om
det er noe spesielt som angir menigheten
siden forrige samling. Helgesamlinger er
organisert slik at forste dags samling primaert
er forbeholdt den lokale menighet, som da

har mulighet til 4 ta opp spersmal som berg-
rer dem eller fa hore “’de eldstes” syn pa evt.
interne uoverensstemmelser. Annen dags
samling er derimot mer dpen. Da er den
lokale menighet vertsmenighet for alle
“kristne” 1 de tilgrensende menigheter.

Ved dette tilfellet benytter flere tros-
bredre” anledningen til 4 komme med kri-
tikk mot den lokale predikanten. Man er
misneyd med maten han har opptradt pa i
en konkret sak og presenterer det hele for
forsamlingen. Predikanten forsvarer seg ved
a forklare sin oppfatning av saken. Stem-
ningen blir imidlertid mer hissig og kulli-
minerer med at en av “’bredrene’” roper til
predikanten: — Jo du, du hoppa opp i han
"’ Gammel-Adam’’! Med dette menes at pre-
dikanten har syndet ved 4 la seg friste til 7’3
gd Djevelens erend”. Ved en slik krass mar-
kering fra menighetens side har man fratatt
predikanten alternative handlingsstrategier;
han tvinges til 4 be hele menigheten om til-
givelse fra sin plass ved predikantbordet.
Menigheten svarer da unisont: — Ja Lars, du
e telgedd! ;

Denne hendelsen kan illustrere den
dpenhet og spontanitet som forste dags sam-
ling ofte preges av. Miten interne konflikter
loses kan tjene som et eksempel pa laestadia-
nismens egalitere struktur. |

Samlingen fortsetter med at den lokale
predikanten ber en mannsperson fra menig-
heten om 4 komme opp til predikantbor-
det for & lese fra Laestadius’ Postiller. Dette
dreier seg oftest om en person pd veg inn i
en karriere som predikant. Etter dette blir
det sunget en eller to salmer som avslutter
den innledenede delen av forste dags sam-
lingen.

Fra nd av ledes samlingen av de tilreisende
predikantene. Den “eldste” gir ordet til den
“yngre” som fortsetter samlingen ved 3 lese
utvalgte stykker fra Bibelen. Dette etter-
folges av “den eldstes” egen “pradiken”"
Utvalget fra Bibelen og "’pradiken” er noye



KULTURELLA PERSPEKTIV 1995:3

VEt lys i denne verdens morke”’ 25

Llopet av de siste 50 drene har det blitt mer vanlig at man samles i de gamle skolestuene. Her skolehuset i Sorvikmark i
Ofoten ca 1930. Foto: Tromso Museum.

tilpasset det budskap “den eldste” mener
hver enkelt menighet har behov for.

"Pradiken” i Fjellbygda er ofte preget av
formaninger. Pipekninger av de pibud
menigheten mi rette seg etter og forma-
ninger om 4 leve i trdd med “’den opprinne-
lige lestadianske lere”:

— Vi skal ikke omge oss med avguder som
blomster, gardiner, klokkestrenger, veggtepper og
bilder!, sier predikanten med intenst blikk og
loftet pekefinger. Radio og TV er heller
ikke tillatt ettersom det ifelge predikanten
sprer synd og satans budskap.

— Vi skal ikke kaste oss inn i en politisk
agitasjon, — den slags overlater vi gladelig til
andre, — nei, vi skal vere et lys i verdens
morke!, fortsetter predikanten uten i denne
sammenheng 4 henvise til noe kristent
kodeks.

Ved et senere tilfelle fir jeg anledning til
d tenke nermere igjennom dette: — Han

bruke d ha svovelpreediken ndr han e her, av-
slerer Dalbygdas samiske ungdommer for
meg samtidig som de gir uttrykk for en viss
overberenhet med predikanten. Som om
de overfor meg ville unnskylde ham og til-
legge; — han forstdr nd ikke bedre! T ettertid
aner man at deler av predikantens forma-
ninger kanskje forst og fremst rettet seg mot
dem.

Iepet av ”praediken” kommer predikan-
ten stadig med sporsmal av religios karakter
rettet til nanvgitte personer i forsamlingen.
Det eralltid menn som fir st til svars. Spors-
milene kan bide vere av moralsk karakter
eller det kan vare konkrete sporsmil fra
bibelhistorien. Predikanten utever med
dette en personlig kontroll over de troendes
religiose kunnskapsnivd, samtidig som det
gamle lestadianske kravet om offentlig-
het” ivaretas.'

Predikanten formaner videre menighe-
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ten 4 verne om sine barn og unge, og pase at
de ikke gir pi fest og dans og derved kan
synde. Predikanten klargjor flere ganger “’de
kristnes” ansvar overfor ungdommen nir
det gjelder 4 lede dem til de rette valg 1livet
54 de ikke svever ut i villfarelse! — uten a
presisere dette nermere. I denne forbin-
delse pipeker predikanten stadig at han pd
dette omradet ikke trenger d ldne andres
erfaring om fortapelse og synd. Pa denne maten
lykkes predikanten id uttrykke at "'vi er alle
like overfor Gud” ogat han selv er like hjel-
peles som enhver annen i kampen mellom
de gode og de onde krefter.

Under denne delen av ”pradiken” kom-
mer predikanten stadig i sterk affekt. Mye av
budskapet grites fram samtidig som predi-
kanten stadig ma gjore korte pauser.” Dette
er ikke bare for 4 understreke predikantens
egen hjelpeloshet, men fungerer 0gsa som
et signal overfor menigheten om at pradi-
ken”” gir mot slutten og at rorelsen’ kan ta
6l P4 dette tidspunkt er det ogsa flere 1
menigheten som grater stille. Plutselig reiser
en mann i menigheten seg — ansiktet
sprenges av grit, og tirene siler nedover kin-
nene, — med boyd hode gir han fram mot
predikantbordet: Predikanten reiser seg
straks, og begge omfavner hverandre idet
de hikster fram noen ord gjennom graten.
Flere av de ovrige “eldste” ved predikant-
bordet reiser seg og omfavner hverandre,
samtidig som de griter hoylydt. Flere kom-
mer etterhvert gritende opp mot predikant-
bordet for 4 omfavne predikantene og na
griter de aller fleste i menigheten og stadig
flere reiser seg og omfavner hverandre.
“Rerelsen” blir etterhvert total og griten
mer og mer intens.

Under omfavnelsen sier som regel den
ene fram onsket om; ~Guds fred”, hvorpa
den andre svarer; "matte Han gi det””. I en
lokal kontekst vil imidlertid de fleste
benytte anleningen til samtidig d uttrykke
noen personlige onsker, og evt. be om til-

givelse dersom man har syndet overfor en
“bror” eller “soster”.

Etterhvert som “rorelsen’ varer ved, be-
nytter en del menn anledningen til 4 gd
utenfor lokalet for & strekke pa beina og ta
seg en royk. Samtidig kan man sld av en prat
med likesinnede: De fleste av disse men-
nene er uomvendte.”” Av predikanter og de
mer aktive innen menigheten regnes de
ikke blant de “troende” eller “kristne”.
Tkke-lestadianerne i bygda vil imidlertid
kategorisere dem som lestadianere all den
tid de beviselig gir pd samlingene.'® Det er
ingen kvinner utenfor lokalet. Etter ca. 15
minutter samles man inne i lokalet igjen, og
samlingen fortsetter med salmesang.

Til sist bringer forskjellige medlemmer
av menigheten, — bide kvinner og menn,
— hilsner til samlingen fra “bredre” og
»sostre”, som av forskjellige grunner har
veert forhindret fra 4 mote opp. Slike hilsner
er den eneste miten “troende” kan legiti-
mere sitt fravaer pi, uten & regnes for d vare
unnfallende. Samtidig gir slike hilsner predi-
kantene informasjon om hvem som ber
avlegges et personlig besok.” For hver hil-
sen takker forsamlingen unisont, samtidig
som man ber vedkommende som fram-
bragte hilsnen om 4 hilse tilbake.

Med dette er den forste delen av sam-
lingen avsluttet. Alle reiser seg og forlater
denne delen av lokalet og gir inn 1 et annet
rom hvor flere langbord stir dekket med
kaffekopper og asjetter. Idet man gir fra den
ene delen av forsamlingshuset til den andre,
markeres skillet mellom den religiose og
den verdslige delen av samlingen. Kvinnene
markerer dette skillet ved & ta av seg hode-
torklet, eller lose pi knuten 3 legge torklet
lenger bak pd hodet og evt. ned pd skuld-
rene, som flere av de eldre kvinnene ofte
foretrekker.

Det er imidlertid ikke ment a vare noen
pause mellom de ulike delene av samlingen.

Likefullt blir det tid til 4 trekke frisk luft, og
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evt. sl ev en prat med kjentfolk. For barna
er dette en kjerkommen anledning til 4 leke
sammen, og ganske raskt fyker de mellom
beina pd de voksne bide inne og ute.

Pi trammen metes noen av ~’gammel-
karran”, mens kvinnene na er travelt opptatt
med i koke kaffe og stelle i stand mat.
Ansvaret for mat og servering gir egentlig
pi omgang mellom kvinnene i fjellbygda og
kvinnene i nabobygda, men man hjelper
gierne hverandre med serveringen. De aller
eldste kvinnene tar plass ved bordene, og
blir et kjerkomment fang for anpustne
olderbarn.

Ikke alle fir plass rundt bordene. Som
fremmed i forsamlingen blir jeg imidlertid
oppfordret til 4 ta plass. Kutymet blant de
forstefodte” er at tilreisende forst skal tilbys
plass ved bordet, slik at de kan pabegynne
hjemreisen tidligst mulig.

Kvinnene begynner etterhvert a servere
kaffe, og fat med rundstykker oglefse sendes
rundt bordene. Samtalen er dempet og de
fleste er fimelte. Likefullt er det stadig noen
som henvender seg til meg med en oppford-
ring om at jeg skal forsyne meg mer: Du md
ikkje gd hungrig fra samlinga gutt!" — Etter-
hvert som de forste er forsynt, forlater de
bordet til fordel for de som har ventet pa
plass. De forste begynner 4 ta farvel og for-
later lokalet. Den forste dags samling gar
dermed mot slutten.

Tiden mellom forste og andre dags sam-
ling benytter reisepredikantene til 4 beseke
syke eller personer som har sorg eller sjele-
nod. P4 formiddagen annen dag for samling,
treffes eldsterddet. Enken efter bygdas tid-
ligere store predikant (forovrig sester til
hogste ndverende predikanten) huser den
eldste av reisepredikantene og byr eldste-
ridet pd middag.

Av omstendigheter utefor min kontroll,
blir jeg invitert til 4 delta i en slik sammen-
komst som ellers blir regnet for d vere en
“lukket” foreteelse (Steinlien 1984).

[ kjokkenet arbeider den gamle enken og
hennes to middelaldrene detre med mid-
dagstorberedelser. Det hersker stoisk ro og
verdighet over kvinnenes arbeid 1 kjokke-
net. Enhver gor sitt arbeid uten at de utveks-
ler et ord. Bordet er dekket for seks perso-
ner, men blir uten kommentar dekket med
ytterligere en tallerken for meg. Med en
hiandbevegelse mot bordet sier den gamle
enken “versegod”. Den “eldste” av reise-
predikantene setter seg overst ved bordets
kortende og beholder derved sin autoritets-
posisjon. Kvinnene deltar ikke 1 selve mal-
tidet, men holder seg i bakgrunnen og fyller
pa fatene eller serverer ndr det er behov for
det. Forst etter at maltidet er avsluttet og
mennene har trukket seg ut 1 ’finrommet”
setter kvinnen seg ved middagsbordet.

Under selve middagen, etter bordbenn,
beretter den “eldste” religiose anekdoter fra
bibelhistorien samtidig som han presiserer
og forklarer bibelord for sine eldstebrodre.
Den eldste” benytter ogsa et slikt tilfelle til
i overhere den “yngste” innen eldsterddet.
Vedkommende som er same fra Dalbygda
befinner seg altsd 1 en rekrutteringssituasjon,
pa veg inn 1 den laestadianske predikant-
strukturen. Han fir konkrete sporsmail fra
bibelhistorien og bes dessuten ta stilling til
ulike moralske dilemma. Han paminnes
ogsd om det ansvar som pdhviler enhver laes-
tadiansk predikant for “’de sorglese” innen
sin menighet.

Alle de tilstedeverende vet at det blant
Dalbygdas ungdom fins ganske fa “’kristne”.
Selvom de gjennom aktivt arbeid 1 for-
eningsliv og politisk virksomhet delvis star 1
opposisjon til leestadianismen, tar de likevel
del i deler av det laestadianske felleskapet."
De er oppvokst 1 familier med sterke laesta-
dianske tradisjoner der det sosiale nettverk 1
lokalsamfunnet ogsa er regulert i forhold til
den lwestadianske bevegelsen. Dalbygdas
samiske ungdom kan salede sies 4 std med en
fot innefor det lestadianske felleskapet og
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med en fot utenfor. Deres foleleser overfor
den lestadianske bevegelsen er derfor ofte
ambivalent. ;

At den tilreisende predikanten tar opp det
politiske aspektet nir han besoker “vir”
menighet er ikke tilfeldig: Bare noen f3 dr
tidligere hadde den samiske ungdommen 1
Dalbygda for forste gang organisert same-
forening i bygda. Foreningen var knyttet til
Norske Samers Riksforbund og var siledes
en del av den nasjonale samepolitiske struk-
turen. Den lokale etnopolitiske inkorpora-
sjonsprosessen ga seg fremfor alt uttrykk i en
aksjon for et eget grendehus i Dalbygda.
Grendehuset skulle romme lokaler for
samisk barnehage, metelokale for forskjel-
lige foreninger i bygda, som for eksempel
sameforeningen, men ogsd fungere som
samlingslokale for den lestadianske menig-
heten.

Siden lestadianerne pa et tidlig stadium
tok avstand fra planene om et grendehus,
forutsatte det videre samepolitiske arbeidet
en serdeles forsiktig sosial stategi fra den
samiske ungdommens side. En splittelse av
Dalbygdas samiske befolkning ensket man
minst av alt. Gjennom sitt samepolitiske
engasjement og sin vilje til 4 utvikle sin egen
bygd ble Dalbygdas samiske ungdom kon-
frontert med et vanskelig dilemma: Hvor-
dan skulle man ta vare pa bygdas samiske tra-
disjoner — til en viss grad knyttet til, og
uttrykt gjennom lestadiansimen — sam-
tidig som man organiserte lokal samefor-
ening og siledes tok del i den etnopolitiske
kampen? Man loste dette blant annet gjen-
nom 3 tilby den lestadianske menigheten
samlings- og moteslokaler i grendehuset,
samtidig som man utelukket aktiviteter som
kodifiseres som synd blant laestadianere,
f.eks. dans og helgefester.

Nir den tilreisende predikanten i sin pre-
diken fordemmer politisk arbeid taler han
siledes med serlig adresse til Dalbygdas
samiske ungdom. Hans formaning til me-

nigheten; "’vi skal ikke kaste oss inn 1 en
politisk agitasjon, — den slags overlates gla-
delig til andre”, har likevel et dobbelt bud-
skap: Dels forkastes politisk agitasjon rent
generelt og den lokale samepolitiske aksjo-
nen spesielt, dels presiseres det laestadianske
kodeks innenfor et omride der verken kir-
ken eller bibelen gir klare anvisninger for en
korrekt” oppfattning. Med denne formu-
leringen har predikanten ogsd klargjort et
viktig skille innad i menigheten: Vi kan 1
denne sammenhengen tolkes som i,
sanne laestadianere”, det vil si “’kristne”, 1
motsetning til de ’sorglese” som ogsd inngdr
i mange laestadianske fora. De lokale predi-
kantene blir dermed pidminnet om et viktig
skille 1 forhold til sitt arbeid innad 1 menig-
heten.

Det viser seg senere at predikanten i sin
“pradiken” til menigheten nesten ordrett
har gjentatt en formulering i en av kirkens
rapporter fra forrige drhundrede. I kirke-
boken fra Ibestad heter det:

Stridsspersmaalene dreide sig om Religion, men
syntes fra Lappernes Side at vare med en Slags
Nationalstolthed. Idet de nemlig som Nation
enten ere eller mene sig at vare seede ned paa af
Nordmandene, synes de at ville soge en Regres 1
formentlige aandelig Fortrin fremfor disse, idet
enkelte af dem ligefrem paastaa, at Lapperne som

Nation betragtet ere kalede til at vaere et Lys i denne

Verdens Morke.”® (Kursiv av forfat.)

Den gang var det et eksempel pa hvordan
samene ~’som Nation betragtet”, altsd 1 mot-
setning til mennesker med annen etnisk til-
herighet, ansd seg “’kalede til at vere et Lys
i denne Verdens Morke”. Nir predikanten 1
vir menighet hundre ir senere formaner sin
menighet om at: "’vi skal vaere et lys i verden
merke!” har metaforen en helt annen bety-
delse. N3 avvises den etniske dimensjonen
som et irrelevant forhold for den lasta-
dianske bevegelsen. Den aktuelle kontras-
ten i dagens kontekst er mellom 'vi (sanne
kristne) laestadianere” og “’verdens fortape
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syndere”, og 1 forlengelsen av dette, mellom
kristendommen og annet mer eller mindre
ideologisk forankret tankegods. Metaforen
har 1 vir kontekst altsd fitt et rent religiost
innhold.

Fra "opposisjonsideologi”
til passiv sekt

[ tidligere studier av leestadianismen har flere
forskere tatt utgangspunkt i slike sosiale pro-
sesser mellom de ulike etniske gruppene for
d forklare lastadiansimens hurtige etable-
ring i det nordnorske samfunnet.* Nir
vekkelsen spred seg pia Nordkalotten pa
mitten av 1800-tallet, stod det nordnorske
samfunnet framfor en omfattende gkono-
misk utvikling hvilket ogsd innebar et okt
fornorskningspress fra myndighetenes side
overfor minoritetsgruppene. Parallelt med
myndighetenes satsning pa en storre grad av
markedsorienterte tilpasninger ble det nem-
lig ’fra norsk side [. . .] forsekt sagt at assimi-
lering inn 1 det norske samfunn var en for-
utsetning for at okonomisk integrasjon

kunne finne sted” (Bjerklund 1978:84).

Losningen 13 1 at samer og kvaener nd avviste den
norske situasjonsdefinisjon hvor de fremsto som
okonomiske og sosiale minus-varianter hvis vig-
tigste funksjon var & bekrefte nordmenns oppfat-
ning av sin egen vellykkethet. Man gikk i gang med
d produsere en opposisjonell ideologi hvor samers
og kvaners materielle fattigdom ble omgjort til
andelig rikdom. Vi skal ikke skamme oss, vi skal
ikke skamme oss!”, ropte predikantene. Det var en
reversering av den norske vireklighetes-definisjo-
nen som fant sted” (Bjerklund 1986:9).

Miten dette skjedde pa var, 1 folge Bjork-
lund, gjennom en rekke metaforiske opera-
sjoner der hele det symbolrepertoir som av
nordmenn ble tatt som et tegn pd rikdom,
av lestadianere ble fremstilt som et tegn
pd fortapelse og dndelig “fattigdom”. —
”Skikk Eder ikke med denne verden’*

formante de vakte” og kunne pi den bak-
grun avvise det norske samfunn som tid-
ligere hadde avvist dem (Bjorklund 1986,
Paine 1988).

Det teoretiske utgangspunktet for en slik
analyse er at lestadianismen betraktes som
en tusendrsbevegelse eller ’millenarian
movement’. Grunnlaget for 3 samle visse
bevegelser under en slik betegnelse, er en
erkjennelse av noen fellestrekk ved religiose
bevegelser blant minoriteter. I slike be-
vegelser er en sterk tro pd en radikal endring
av de sosiale forhold, kombinert med et
onske om — og en kamp for — kulturell
rekodifisering. Slike bevegelser er typisk for
etnisk plurale samfunn, med stor sosial di-
stanse mellom de ulike befolkningsgrup-
pene, feks. mellom representanter for en
kolonimakt og en urbefolkningsgruppe. De
religiose bevegelsene kan silede betraktes
som organiserte forsek fra urbefolkningers
side pd 4 oppnd materiell og politisk like-
verd med majoritetsbefolkningen (Worsley
1968).

[ et slikt perspektiv betraktes leestadianis-
men ikke bare som et minoritetsfenomen,
men ogsa som en opposition ideology” der
bevegelsen og dens ideologiske basis repre-
senterer et latent potesiale for politisk kamp.
Med et slikt utgangspunkt kan lestadianis-
men betraktes som el forste, halvt bevisst
torm for de innfedtes kamp mot kolonialis-
men’’ (Otnes 1970:77).

Et slikt resonement har imidlertid et
begrenset potensiale for 4 forklare laestadia-
nismen som sosialt fenomen i dagens sam-
funn: Samenes ndvaerende minoritetssitua-
sjon er for eksempel svert anderledes enn
den var for 100 ir siden. Mange lestadianere
kan idag vise til attraktive karrierer innen
det norske samfunnet, samtidig som mange
“’laestadianske bygder” oppviser storre vel-
stand enn andre ikke-lestadianske bygde-
samfunn. Det kan siledes synes urimelig 4
torklare rekrutteringen og vedlikehold av

S
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nitidens lestadianske bevegelse utifra de
opplevelser og erfaringer som den nord-
norske befolkningen idag gjor seg i forhold
til det moderne samfunn. Samtidig har vi
fra vir egen kontekst erfart at dagens laesta-
dianske bevegelse ikke synes 4 gi rom for
noen politisk opposisjon i forhold til det
norske samfunn.

[ denne sammenheng kan vi konstatere at
lestadianismen under det 20 drhundret rela-
tivt sett har mistet mer og mer av sin sosiale
betydeles bide blant den samiske og norske
befolkningen. Under samme periode har
den samepolitiske bevegelsen vokst frem og
fitt stadig storre feste blant den samiske
befolkningen. I begynnelsen skjedde dette
innen den norske politiske strukturen.
Etterhvert tok det politiske engagementet
seg mer og mer utenomparlamentarisk ut-
trykk i form av forskjellige samepolitiske
krav. Om dette er interrelaterte fenomen
eller om det dreier seg om parallelle proses-
ser har vi imidlertid liten kunskap om.

Fra begynnelsen av drhundret finns det
flere eksempler pa lestadianske lederskik-
kelser og predikanter — innen alle av de
forskjellige leestadianske fraksjonene — som
tok aktiv del i politisk arbeid. Dette skjedde
enten i form av partipolitisk arbeid innenfor
den etablerte norske partistrukturen, eller
genom at man tok del1i ulike naeringsorgani-
sasjoners arbeid. En av de mest kjente perso-
nene er Henrik Kvandal, svart aktiv 1 same-
politisk arbeid i Ofoten under forste del av
1900-tallet.

Denne slags entrepriser, som man finner
mange eksempler pa under 1920-, 1930-,
1940- og 1950-tallet er nd meget uvanlige.
Samtidig som denne typen av lokalt for-
ankrede karrieremuligheter har forsvunnet,
har det etnopolitiske engasjementet ofte tatt
seg nye uttrykk, noe som blant annet har
resulterat i framveksten av den samepolitis-
ke bevegelsen under 1950-, 1960- og 1970-
tallet.

Innen dagens lestadianske bevegelse fins
inget latent potensial for politisk aksjon
annet enn 1 sporsmdl som direkte berorer
kristen etikk og praksis. Dette forhindrer
ikke at ogsd laestadianere tar aktivt del 1 poli-
tisk fraksjonsvirksomhet, men dette skjer nd
utelukkende pa et eksplisitt uttalt kristent
verdigrunlag og helt uten etnopolitisk argu-
mentasjon.”

Parallelt med denne utviklingen har det
skjedd en endring 1 den lastadianske reto-
rikken. Den typen av lestadiansk retorikk
som i folge Bjorklund fans under slutten av
1800-tallet finner vi ikke idag. Arsaken til
dette er ganske enkelt at de materielle forut-
setningene for den typen av kulturelle reko-
difiseringer som denne retorikken bygde pa
ikke lengre fins. Ettersom det ekonomiske
grunnlaget for 4 skape kontraster mellom
befolkningsgruppene ikke lenger foreligger
ma dagens lestadianske predikanter ta ut-
gangspunkt 1 andre forhold 1 sin argumenta-
sjon. Idag skapes de kontrasterende elemen-
tene mellom pa den ene side de lestadianske
kodeks og pd den annen side all annen ikke-
leestadiansk ideologi (som gjor krav pa & for-
klare mening og sammenheng).

For de lestadianske predikantene i vdr
kontekst blir det derfor viktig 4 avvise den
samiske ungdommens etnopolitiske enga-
gement fordi deres ideologiske kamp blir en
metafor for det “ikke-laestadianske”. Dette
forsterkes naturligvis av det forhold at den
mest aktive delen av den samepolitisk en-
gagerte ungdommen tilhorer kategorien
sorglese”. Den metonyme effekten i denne
sammenheng blir at den samepolitisk aktive
ungdommen, i predikantenes oyne, stir for
alt det “’ikke-lestadianske”. Gjennom sitt
narver i ulike leestadianske fora bekrefter de
gyldigheten 1 kontrasten mellom “det lesta-
dianske” og “’det ikke-laestadianske™.

Den politiske dimensjonen 1 form av
“opposisjonsideologi” 1 forhold til det ov-
rige samfunn eksisterer altsa ikke lengre
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innen den laestadianske bevegelsen. En tils-
varende utviklingsprosess som det vi kan se
for lestadianismen forutsi Worsley for de
ulike ’millenarian movements” 1 Melane-
sia. Nir det gelder bevegelsenes politiske
funksjon konkluderer Worsley med fol-
gende pdstand “’the future of the millenarian
movement is to play a passive rather than

an active role in contemporary politics”
(Worsley 1968:xl11).

[ og med at den politiske opposisjon, som
er en del av slike bevegelsers ideologiske
grunnlag, over tid tar seg nye uttrykk og
blant annet manifesterer seg 1 rene politiske
organisasjoner, mister de religiose bevegel-
sene en viktig del av sitt rekrutteringspoten-

Lars Levi Leestadius (1800—1861) genomgick efter ndra tjugo dr som prdst en religios
vdckelse och blev upphov till den s.k. leestadianismen. Hllustration efter litografi av Ch.
Giraud—E. Lasalle, 1839.
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sial og sosiale funksjon. De vil, for 4 holde
oss til Worsleys ord ’become passive sects in

the future’” (Worsley 1968:256).

Noter

I Artikkelen baserer seg pa feltarbeid som fant sted 1

et avgrenset omride av Ser-Troms, 1 begynnelsen

av 1980-drene blant “de forstefodte”, en av tre

hovedretninger innen lestadianismen. Mine be-

skrivelser refererer seg forst og fremst til erfaringer

fra denne retningen innen den lstadianske beve-

gelsen. For en videre drofting av de ulike fraksjoner

innen lestadianismen se Boremann 1954 samt

Sivertsen 1955,

Mann, 55 r, bosatt i Fjellbygda hele sitt liv.

? Jfr Torp 1986.

+ Haetta 1976:110, Paine 1965:9.

5 Bjorklund 1978.

¢ Jfr Schwimmer 1972 samt Krogstads (1986) analyse
av symboler som ’invertering.

7 Jfr Paulus’ brev til Korinterne: “kvinnene skal ha
sitt hode tildekket nir hun er i Guds hus”

¥ Jeg benytter betegnelsen predikantbordet” som
en fast betegnelse idet predikantene i forbindelse
med samlinger alltid sitter ved ett bord. En slik
betegnelse benyttes ogsa blandt laestadianerne.

2

eller ’de eldste”, se f.eks. Sivertsen 1955 eller Bore-

mann 1954.

Lacstadianske predikanter reiser alltid parvis utifra

bibelens motivering for dette.

1" De forstefodte benytter ofte ortodokse begrep og
vendinger, og argumenterer for dette med at det gir
storre grad av opprinnelighet (autensitet), og i for-
lengelsen av det, sannhet.

2 Kravet om offentlighet gjaldt egentlig at “den

angrende synder” 1 forbindels¢ med sin omven-

delse mitte berette alle sine synder overfor hele
menigheten for si 4 be om alles tilgivelse. Dette
kravet ble ytterligere forsterket ved at Johan Raat-
tamaa tilla menigheten 4 ha “himmelens lose-
nokler” ved at “’sanne kristene har fitt make til &
tilsi syndernes forlatelse”. Jfr forovrig Boremann

1954:129.

Grit er et sveert viktig innslag i pradiken” blant de

>forstefodte”. Predikanter som ikke behersker a

“kunne grite” blir betraktet som “kalde” og vil

aldri oppni den samme autoritet som de som kan

dette.

For en narmere beskrivelse av “'rorelse” 1 et histo-

1«

risk perspektiv; se Sivertsen 1955:394.

For en videre forklaring av betegnelsen “eldste™

5 Pa samme vis som det fins sosiale skiller mellom
lacstadianere og ikke-lestadianere fins det viktige
skiller innen lastadianismen. Lastadius delte egen-
lig menigheten inn i 3 kategorier; "de sorglose”,
de angrende” och “de kristne”. For en narmere
kategorisering av menighetene 1 dagens situasjon;
se Nysto 1982 og Torp 1986.

1 Jfr Steinlien 1984.

For reisepredikantene er sykebesok en viktig del av

gjerningen 1 lopet av reisene.

Blant de “forstefodte’ er det sveert viktig at enhver

skal fole seg velkommen til deres samlinger. Dette

inneberer blandt annet at ingen skal matte forlate
samlingen med “hunger i kropp eller sjel”™

" Jfr Nysto 1982.

 Tnnberetning fra stiftskap. Jespersen, Lofoten 1969.

' Jfr Paine 1965.

# Jfr Paulus, Rom. 12.2.

* Jfr Steinlien 1984.
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Summary

“A Light in the Darkness of This World”’
The Laestadian Codex and Modern Society

Laestadianism is an evangelical and fundamentalist
movement within the Lutheran Church, located

primarily in northern Fenno-Scandinavia. In a hi-
storic perspective, the movement’s stronghold is to be
found in Saami- and Finnish-language communities.
Thus in several studies the movement has been
analyzed in light of theories of millenarian move-
ments with the onus on the ethno-political aspects of
the movement. The present article provides an exam-
ple of how local political demands from the Saami are
rejected by the Laestadian movement. Against that
backdrop the author argues that the Laestadian move-
ment, with the development of Saami political
organizations, has lost its previous function as an op-
positional ideology and nowadays functions simply as
a religious sect.

Overs. Stephen Fruitman






