Anmalningar och

Christine Geraghty: Women
and Soap Opera. A study of Prime
Time Soaps. Andra upplagan.
Polity Press, 1992.

Vad ir det som gor tviloperan
foraktad av bade TV-kritiker
och intellektuella och hur
kommer det sig att den ar si
djupt ilskad av kvinnor 1 virl-
dens alla horn? Dessa frigor
diskuterar den brittiska film-
vetaren Christine Geraghty ut-
ifrin ett genusteoretiskt per-
spektiv 1 boken Women and
Soap Opera. A Study of Prime
Time Soaps. Beteckningen
Soap Opera anviands hir utifrin
en mycket vid definition; den
fir std for TV-serier med vissa
temata och med ett speciellt
forhallningssatt till sina tittare.
Geraghty menar att det ar tval-
operans inriktning pa privatsfar
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och relationer som gor den
uppskattad bland relationsarbe-
tets expertiskdr, kvinnorna,
och att det samtidigt ir just
detta som medfor dess liga sta-
tus hos den intellektuella eliten
med dess manligt dominerade
diskurs. I tvaloperan uppvirde-
ras det emotionellt krivande
arbetet med relationer, som,
fortfarande, 1 huvudsak kvin-
nor agnar sig it. Denna typ av
TV-drama har dirfor fitt en
stimpel som finigt feminin,
som en genre dir det triviala
upphdjs bortom alla proportio-
ner och som definitivt oman-
lig.

Tvéloperans  uppbyggnad
skiljer sig pd ett markant satt
frin biofilmens. I biofilmen
berittas en historia frin borjan
till slut och vilka som ir huvud-
personer dr klart tydliggjort.
Tviloperan bestdr av en serie
kinsloladdade situationer dir
olika forhidllningssitt testas 1
oandliga variationer och med
en mingd rollpersoner, mojliga
att identifiera sig med, rollper-
soner, som hela tiden forflyttar
sina positioner. Askidaren kan
genom seriens olika forveck-
lingar prova olika sitt att for-
hilla sig till existentiella frigor.
Om biofilmen innebir action
och problemldsning, utgors
tviloperan av tal, kinslor, ett
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evigt pigiende testande och
dir finns ingen slutlig 16sning 1
sikte.

Tviloperans snabba vixling-
ar mellan realism, melodrama
och litt underhillning, har
ocksa framstitt 1 ett 16jets skim-
mer hos kritikerna. Dessa vix-
lingar, menar Geraghty, ir en
viktig del 1 genrens speciella

estetik och for att ritt kunna .

uppskatta den mdste man vara
inskolad 1 dess former. Tvil-
operan karakteriseras av en
standig vaxling mellan narhet
och distans. Ena stunden rycks
dskddaren med kinslomassigt
av melodramat, for att 1 nista
distanserat luta sig tillbaka och
avnjuta glamour och lyx 1 den
litta underhillningens tecken.

En annan vanlig kritik ir det
stereotypa agerandet hos tvil-
operans skiddespelare; att de vid
olika kritiska situationer 1 se-
rien uttrycker en tydligt defi-
nierbar kinsla och att de liter
det stanna darvid. Handlingen
fortsitter och en lucka uppstir.
Dessa luckor fyller en viktig
funktion, menar Geraghty, de
limnar filtet fritt fOr tittarna att
sjalva spekulera Over orsaks-
samband och mdjliga konse-
kvenser. Denna “informerade
spekulation” ir nigot som ock-
si forsiggdr kvinnor emellan.
Med TV-serien som hjalp di-
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skuterar man livsstil och cen-
trala virden.

Geraghty menar att en av de
viktigaste orsakerna till tvil-
operans stora popularitet bland
dess kvinnliga dskidare ar det
systraskap den uttrycker och att
den konsekvent stir pd kvin-
nornas sida. Till skillnad frin
biofilmens kvinnliga rollfigur
som, sedd av den manliga blic-
ken, ofta framstir som mystisk
och svarforstielig, dr tvilope-
rans kvinnliga rollfigurer aldrig
omdojliga att forstd, inte ens de
uttalat osympatiska. Vid kri-
tiska situationer staller sig ocksa
dessa kvinnor pé varandras sida,
dven om de tidigare varit fien-
der.

Geraghty stir {or en sympa-
tiserande ldsning av tvaloperan,
en lisning som tar kvinnors
kirlek till denna typ av pro-
gram pa allvar. Denna kultur-
relativistiska hallning kinns sir-
skilt vilgbrande just nir det
giller ett amne som varit utsatt
for en behandling med s3 myc-
ket fordomar, ideologiska pek-
pinnar och nedlitande kultur-
elitism. (Jfr t.ex. TV:s debatt-
program “Efter Dallas”, som
sindes efter det sista avsnittet av
Dallas hade gitt!) Frin feminis~
tisk emancipatorisk synpunkt
synes mig ocksa det mest frukt-
bara vara att borja forskning-

en dir de kvinnliga TV-tittarna

sjalva star.

Det finns dock en fara med
att helt slippa den feministiska
ideologikritiska lisningen, som
Geraghty gor, och detta blir
sarskilt tydligt i hennes analys
av Dallas. Garaghty gor en in-
tressant tolkning av Dallas som
en kamp mellan gott och ont,
dir det goda stir for den kvinn-

ligt dominerade privatsfiren
och det onda for den destruk-
tiva, manliga, offentliga sfiren.
Hon bortser dock helt frin
rollfigurernas ideologiska po-
tential, deras kraft att verka som
konserverande och fastlisande
forebilder vad giller genussy-
stem och maktférhallanden.
Avslutningsvis kan jag fOrsts
som etnolog inte ldta bl att
fundera Over vad resultatet
hade blivit om Geraghty inte
hade nojt sig med 'informerad
spekulation” 6ver vad kvinnor
ser i tviloperor, utan 1 stillet
gitt sta’ och frigat dem! Det
vore vil en uppgift for etno-
loger, det, sirskilt folklorister
kanske, inte bara vad giller
tviloperor utan TV-program
over huvud taget. Var finns vil
berittandet i vir nutida vardag
— det stoff varav vi vaver vira
drommar — om inte 1 TV:n,
den moderna tidens sagoberit-
terska!
Marianne Liliequist

*

Jackie Jakubowski (red.): Judisk
identitet. Natur och kultur,
1993.

Ar 1656 utfirdade den judiska
forsamlingen 1 Amsterdam en
bannlysning av filosofen Ba-
ruch Spinoza. Orsaken till det-
ta var att Spinoza ifrigasatte
Lagens gudomliga ursprung —
tor honom verkade det 1 stillet
vara resultatet av en historisk
utveckling. P det viset ham-
nade Spinoza utanfor det ju-
diska samfundet, och eftersom
han inte sokte sig till nigot
annat trossamfund, befann han
sig utanfor alla sammanhang.
Fram till upplysningstiden och
skapandet av forestillningen
om individer som en viss na-
tions medborgare, definierade
sig manniskor utifrin sin reli-
giosa tillhorighet. Hamnade
man utanfor denna gemenskap,
di saknade man en identitet.

Men Spinoza sokte sig inte
till ett nytt religiost samman-
hang, varken judiskt eller kris-
tet, och hamnade darfor helt
utanfor alla samhilleliga defini-
tionskontexter. Dirmed blir
Baruch Spinoza virldens forsta
moderna minniska. Utan ett
samfund som holl honom om
ryggen, tvingades han definiera
sig sjalv. Spinoza gick in i en
slags exil, en egen personlig
diaspora.

Det ir passande att den forsta
moderna minniskan var jude,
for den moderna virlden kin-
netecknas mer dn nagonting
annat av den utlimnade indivi-
den, som stindigt stiller sig fri-
gan “Vem ir jag?”. Den mo-
derna minniskan dri grund och
botten outsidern, eftersom na-
gon inside” inte finns lingre.
Atavistiska forsok att aterupp-
liva gamla nationalistiska fore-
stallningar om “’nationen’ eller
“folket” har visat sig ogenom-
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forbara. Sedan modernismens
ankomst har juden fitt std som
symbol for den klassiska out-
sidern, inte bara infér omgiv-
ningen, men ocksd infor grup-
pen och sig sjilv.

I en nyutkommen antologi,
Judisk identitet, har tidskriften
Judisk kronikas redaktor Jackie
Jakubowski samlat ett tiotal
svensk-judiska skribenter kring
sig som alla stiller sig frigan
”Vem ir jag?” eller i vissa fall,
”Vilka ar vi?”. Vad ir det ju-
diska, vad betyder det att vara
judisk, vari bestdr min judiska
identitet? Detta ir en diaspora-
friga, stilld av outsidern; be-
fann man sig fortfarande inom
ett tryggt sammanhang, skulle
man inte ha nigot behov av att
ens stilla frigan.

Bland forfattarna hittar vi
psykoanalytiker, akademiker,
kulturskribenter, en rabbin och
en beromd konvertit bosatt 1
Austin, Texas. Essierna ir av
skiftande kvalitet, bide inne-
hills- och stilmassigt. Taget
som en helhet, verkar de flesta
brottas med detta ovannimnda
utanforskap. Men de flesta ver-
kar ha mycket vaga forestill-
ningar om vad detta utanfor-
skap tillfor juden — icke-
konformismen’, ’’grinsover-
skridande”, ’ett satt att reso-
nera” nimns. D3 det giller att
hitta judiska egenskaper beto-
nar Jakubowski 1 sin inledning
den yttre aspekten 1 detta
sokande, pd bekostnad av den
inre. Han undrar "hur mycket
‘judiskhet’ man kan ge upp
utan att assimileringsprocessen
utjimnar alla skillnader och
judisk identitet upphor att ha
nigon innebord”.

Detta leder till att ett antal

forfattare kommer med hogst
personliga upplevelser av det
som de uppfattar som judiska
aspekter pd sin identitet, och
misslyckas problematisera for-
hallandet. I synnerhet psykolo-
gerna har mycket vackert att
siga om hur man kan vilja och
vraka bland delarna i den ju-
diska traditionen, och anvinda
de “’pusselbitar’” som passar in i
ens identitetsskapande. Detta
ir sikert nigonting som funge-
rar for att bekrifta vissa indivi-
ders sjilvbild, men det leder oss
inte nirmare ett forhdllnings-
sitt till den judiska identitetens
bestindsdelar och giltighet i
det moderna samhillet. Att pa-
st3 att man kan ta till sig Woody
Allens eller bréderna Marx’
humor som judisk, alltsd en del
av den kultur individen kan
identifiera sig med, ir i och for
sig oforargligt, men inte sarskil-
jande for det judiska. Woody
Allen och broderna Marx rikar
anvinda sig av sin judiska upp-
vixtmiljo i sina komedier, men
hade de blivit fodda italienare
eller greker, s hade deras re-
ferenspunkter varit italienska
eller grekiska.

Att undvika att se den ju-
diska identitetens problematik
som en inre friga dr att limna
filtet Sppet for tolkningar som
ar starkt piverkade av yttre,
ofta negativa, krafter och for-
svirar letandet efter ndgon
autentisk judisk erfarenhet.
Det finns risk att man blir en
sartreansk jude (Sartre péstod
att det var omgivningen som
definierade juden), eller att
man har tagit sig an sin judiska
identifikation som en reaktion
pi negativa foreteelser. Den
kanadensiske filosofen Emil

Fackenheims Overlevnadsteo-
logi ir tyvirr ett uttryck for
detta — man f3r inte assimilera
sig, man mdste fortsitta identi-
fiera sig som jude, for att beréva
Hitler majligheten till en pos-
tum seger. I grund och botten
ir det en negativ uppfattning
av den judiska identiteten, en
som himtar sin kraft utifrin,
inte ifrin en positiv upplevelse
av det egna, autentiska arvet.

Identitetsproblematiken ar
ett historiskt fenomen som for
judarna uppstod med det 6pp-
na samhillet, eller moderni-
teten, sprungen ur upplysning-
en. Gettots avgrinsade (och
betryggande!) murar raserades
och judarna forsigs med fulla
medborgerliga rattigheter.
Men eftersom upplysningen
befriade judarna som individer
och inte som nation, omojlig-
gjordes alla framtida forsdk att
soka den judiska identiteten 1
kollektivet. Den moderna ju-
den méste ensam soka sin iden-
titet; det ir inte lingre mojligt
att skapa en homogen judisk
identitet. Plotsligt ar alla judar
spinozor.

Judarnas konfrontation med
modernism forebddade alla
dvriga minniskors upplevelser
av det moderna — allt som var
fast forflyktigades, alla grund-
forestillningar rubbades och
inga av de gamla av stammen
bestimda beteendemonstren
gillde lingre. Som Marshall
Berman pipekar i sin studie av
modernism, ir den moderna
minniskan nigon som ar stin-
digt beredd pi forindringar, ja
hon vintar sig ingenting annat
in att perspektiven alltid kom-
mer att vara skiftande.

Judarna har en ling erfaren-
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het av att vara beredda pa for-
indring. Redan for tvitusen ar
sedan forstod de att det enda
sittet att bevara det judiska
arvet var att gora det “’barbart”.
Domda av historiska omstin-
digheter till en existens 1
forskingring, hittade judarna
hemlandet 1 Boken och i La-
gen. Forutsittningen for be-
varandet av den judiska identi-
teten fanns att himta 1 Toran
och Talmud, och varje jude var
forpliktad att sitta sig in 1 tex-
terna och fora liran vidare till
sin avkomma. De fann sig 1 att
vara "hemma 1 hemlosheten”.

Diaspora-existensen gjorde
att Minnet blev judendomens
viktigaste verktyg. Och 1 den
judiska  forestillningsvirlden
fungerade minnet pi ett sir-
priglat sitt — judarna har ett
personligt forhillande till sin
historia. Liturgiska texter talar
om nir jag var vid Sinaiberget,
nir jag var finge hos farao.
Judarna, enligt den store filoso-
fen Franz Rosenzweig, ir ett
folk som lever utanfor tiden,
bortom historien. Det ir just
detta stindiga presens som gor
de centrala begreppen i den
judiska moralen s3 aktuella i det
moderna samhillet. Man kan
rubricera dessa begrepp som
“den etiska individualismen”
och “medvetandet om frim-
lingskapets villkor”.

Det var profeterna som for-
mulerade tanken om juden-
domen som etisk individua-
lism”. ’I motsats till kristna”,
papekar Georg Klein, “ir en
jude alltid ensam med sin Gud
— dven om han inte har
nigon”. Judens forhallande till
denna Gud ir hogst personligt
— en stindig och ifrigasit-

tande dialog pigir dem emel-
lan. Detta skapar utrymme for
den fria viljan att agera, dven att
géra uppror, men med ett
ansvar. Judendomen har alltid
fist storre vikt vid att handla
ritt — juden ir forpliktad att
folja Lagen, 1 motsats till den
kristne som ligger tonvikten
vid gjilva tron. Inom den ju-
diska etiken utgdr det ritta
handlandet sjilva tron. Och
detta handlande aktualiseras
dagligen i Motet — med om-
givningen, med det frimman-
de, med den Andre.

Diri  higger judendomens
andra budskap, som aterkom-
mer pd flera stillen 1 de fem
mosebdckerna och hos tongi-
vande judiska lirda som Hillel
— judens firhillande till frim-
lingen: ""Dirfor skolen ocksi 1
dlska fraimlingen; I haven ju
sjalva varit frimlingar i Egyp-
tens land.” Oppenhet infor det
frimmande ir en fOrutsittning
for judisk existens; att leva ett
liv i fOrskringring innebir att
man dagligen stills infér den
Andre och den Andres behov.

I antologin ir det forfattaren
Joakim Philipsson som mest in-
giende beror dessa inre judiska
frigor. Han ger sig 1 kast med
det dialogiska resonemanget
som nigonting autentiskt ju-
diskt nir han citerar den frans-
ke rabbinen Marc-Alain Ouak-
nin, som anser att formdgan att
stilla sig sjilv obekvima frigor
har sina rotter 1 den judiska
etiken. Mirk vil — att stilla
frigor, utan att vara siker att
man har svaren. ’Vildet, fort-
satter Ouaknin, innebar i all-
minhet just en vigran att dter
och 3terigen stilla frigor. Vil-
det grundar sig pd en uppfatt-
ning att vi redan vet tillrickligt
mycket om den Andre, den
frimmande, och om virlden.”
Detta ifrigasittande kommer
forst till stind i mdtet med
det frimmande subjektet, den
Andre, ett forhillningssitt vi
finner hos nutida judiska mo-
ralfilosofer som Martin Buber
och Emmanuel Lévinas.

Dirmed hittar Philipsson
kirnan i en nutida judisk iden-
titet. Eftersom hela den mo-
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derna judiska identiteten har
byggts upp 1 forskingring, 1
motet med den Andre, innebir
sjalva judiskheten daglig kon-
frontation och ifrigasittande,
viljan att méta den Andre i1 en
anda av Omsesidig respekt for
att kunna diskutera, utan att
ge avkall pi den egna integrite-
ten.

Att dagligen er6vra sin egen
identitet.

”Om begreppet ‘mingkul-
turell’ eller 'mangetisk’ skall ha
ndgon innebord maste olikhe-
ter betonas och accepteras. ..
Dir har den judiska minorite-
ten. .. mycket att lira ut, sival
till andra minoritetsgrupper
som till samhillet 1 stort”, heter
det i inledningen. Den judiska
identitetens problematik ar
sprungen ur individens upple-
velse av forskingring, och ak-
tualiserad med det moderna
samhallets genombrott. I stillet
tor att leta efter “avslgjande
spar” av en judisk tradition i
t.ex. - Karl Marx’ eller Freuds
tinkande, skulle det inte bli
mer givande att tolka det mo-
derna samhallets utveckling —
med dess avskaffande av ge-
menskapen och alienering av
individen — sdsom en “’judai-
sering”’ av sambhillet 1 stort? Nu
ir vi alla, Spinozas barn, hem-
ma 1 hemlosheten. ”’P3d minga
sitt”, skriver socialpsykologen
Lasse Dencik i sitt inligg,
“kommer den judiska diaspo-
rans erfarenheter, och den livs-
stil som denna tillvaro f6rt med
sig, att bli prototypisk ocks3 for
andra folk och kulturer”. Om
den judiska erfarenheten utgir
ifrin en tradition som frin allra
forsta borjan tog itu med denna
individs hemloshet, ir den yt-

terst limpad att anvinda bade
som en central egenskap som
alla judar kan basera sin identi-
tet pd, och som ett vigledande
forhallningssitt for det moder-
na, mingkulturella sambhillet.

Stephen Fruitman

*

UIf Palmenfelt: Per Arvid Sdves
maoten med mdanniskor och signer.
Carlssons, 1993,

Vid mitten av 1800-talet ar
liroverksadjunkten Per Arvid
Sive 1 Visby intensivt aktiv
med att skapa och férmedla bil-
der av ett Gotland med linga
historiska traditionsband. Han
inventerar fornminnen, bygger
upp Gotlands fornsal, skriver
artiklar om den gotlindske
bonden, samlar och ger ut i
tryck folkliga berittelser, upp-
rittar ordsamlingar Over got-
landska dialekter i samspel med
landsbygdsbefolkningen  och
med brodern Carl, professor i
nordiska sprik i Uppsala. Bil-
den av Gotland som ett tradi-
tionsrikt landskap ar 1 hog grad
hans skapelse.

Nistan hundrafemtio ir se-

nare har Ulf Palmenfelt gjort
en djupdykning 1 Sives efter-
limnade papper. Vad hade Sive
for drivkrafter att intressera sig
for folklig kultur? Hur gick det
till nir han métte sina infor-
manter? Hur kan deras liv ha
berikats av de signer om Sver-
naturliga visen de berittade for
Sive? Med denna typ av frige-
stillningar har Ulf Palmenfelt
lyckats blisa liv i ett gammalt
arkivmaterial.

Forsta delen av Palmenfelts
avhandling handlar om perso-
nen Sive som han presenterar
sig 1 sina skrifter. Det dr av in-
tresse inte bara som bakgrund
till den foljande texten, utan
som exempel pd en av de indi-
vider som under 1800-talet ar
med och skapar regioner med
historisk bakgrund. Idémissigt
ar han en produkt av sin tid, bir
pa bade konservativa och radi-
kala drag och ir inspirerad av
nygoticismens program. Sive
staller sig 1 en mellanposition;
gentemot sin samtids intellek-
tuella pa fastlandet talar han om
och forsvarar ett Gotland som
har djupa kulturhistoriska rét-
ter, och framhiver di sin ge-
nuina gotlindska bakgrund.
Gentemot sina medgotlin-
ningar intar han nirmast en
folkbildande roll och férmed-
lar de nationella myndigheter-
nas dsikter i olika frigor. Han
vinder sig dven till en tredje
publik, kommande generatio-
ner av forskare.

I kapitlet “Signerna och
livet” liaser Palmenfelt de be-
rittelser som Sive sammanstall-
de som Gotlindska signer och
soker koppla dem till livet pa
1800-talets gotlindska lands-
bygd. I stallet for att diskutera

i

L]

]

5
i

g o i om0 e o PR

L e R e e e e e




KULTURELLA PERSPEKTIV 1994:1

Anmalningar och notiser 51

graden av tro, vilket linge varit
det gingse sittet att lisa signer,
soker Palmenfelt att se dessa
berittelser om moten mellan
manniskor och o6vernaturliga
visen som metaforer fOr synsitt
pd relationer mellan minni-
skor. Har har han genom att
ligga den perceptionspsykolo-
giska diskussionen 3t sidan loc-
kat fram ytterligare en dimen-
sion 1 berittelserna; signerna
var meningsfulla att beritta for
att de handlade om attityder,

hillningssitt och problem som
var aktuella for gotlindska
bonder.

I det avslutande kapitlet gor
Palmenfelt ett nirstudium av
Sives filtanteckningar, och gér
med inspiration frin perfor-
manceteori rekonstruktioner
av hur samspelet mellan Sive
och hans sagesmin gitt till;

vilka faktorer i den fysiska

omgivningen som fort samtalet
pa olika vigar, hur Sive och en
informant kimpat om herra-
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vialdet Over samtalet, hur en
berittares associationer styr hur
olika berittelser hakas pd var-
andra. Med filtanteckningar-
nas hjilp lyckas Palmenfelt
teckna suggestiva bilder av de
manniskor Sive mott och hur
de organiserat sina tankar. Hir
har Palmenfelt Sppnat for att
avlocka arkivmaterial ny infor-
mation, och det ir bara att hop-
pas att hans arbete inspirerar till
och resulterar i efterfoljd.

Alf Arvidsson





