Att vidga "det manskliga™

Om kvinno- och genusperspektiv i antropologl

AV LENA GEMZOE

et feministiska forskningsper-

spektivet! i antropologin har

sedan det initierades for ca

tjugo ir sedan genomgitt en
snabb teoretisk utveckling. I dag innefattar
kvinno- och genusforskningen studier frin
vitt skilda intresseomriden och en mangfald
perspektiv. Jag skall i denna artikel diskutera
vilka frigor ett kvinno- och genusperspek-
tiv genererar inom mitt eget intresseom-
rade, studiet av folklig religion i katolska
lokalsamhillen. Min studie handlar om
kvinnors religiosa praktik 1 ett portugisiskt
samhille, sirskilt Mariakultens betydelse.
Inledningsvis presenterar jag en oversikt
Sver hur kvinno- och genusperspektivet
vuxit fram for att sedan diskutera tillamp-
ningen inom mitt omride. Avslutningsvis
tar jag upp ndgra aspekter av den feminis-
tiska antropologins forhillande till dmnet 1
sin helhet i dag”.

Den feministiska antropologins utveck-
ling kan indelas i skilda faser, vilka i stort sett
foljer en utvecklingslinje som dr gemensam
for hela det kvinnovetenskapliga forsk-
ningsfiltet’. Den presentation som foljer
hir ir endast avsedd att ringa in de utmar-
kande dragen i varje fas.

De kvinnoantropologiska studier som
borjade publiceras i bdrjan pd sjuttiotalet tog
sin utgingspunkt i en kritik av amnets do-
minerande teoretiska stromningar. Kvinno-

antropologin kritiserade den traditionella
antropologins androcentrism. Med detta av-
sigs att ett manligt perspektiv priglade fri-
gestillningarna och att intresset huvudsak-
ligen var fokuserat kring man och mins
aktiviteter. Kvinnoantropologerna framhdll
att inom de omriden som antropologer stu-
derade — sliktskap, produktionssystem,
ritual och religion etc. — hade kvinnors del
behandlats mycket bristfilligt. Kvinnor var
osynliga (Slocum 1975, Ardener 1975). Ett
citat ur The Africans (Schneider 1981) exem-
plifierar den typ av androcentrisk framstall-
ning som var foremil for den kvinnoantro-
pologiska kritiken. Schneider skriver 1 in-
ledningen, dir nigra viktiga element 1 afri-
kaners kultur skall introduceras, foljande:
»Sliktskap dr en visentlig del av de flesta
afrikaners liv, darfor att det innefattar sa
grundliggande foreteelser som de ofta fore-
kommande motsittningarna mellan svagrar,
den vanliga vinskapsrelationen mellan far-
fader och sonson och den speciellt niira rela-
tionen mellan morbroder och systerson.”
(min 6vers.). I denna text dr det underfor-
statt mellan forfattaren och ldsaren att de
flesta afrikaner”, allts3i minniskorna som
antropologen studerar, ir min. Den 1nstitu-
tion som beskrivs som viktig i deras liv kan
dirfor, utan nigon motsigelse, beskrivas 1
termer av relationer mellan man. Det an-
drocentriska perspektivet jamstiller minni-
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skan, hir afrikanen, med mannen (i engels-
kan och franskan inbyggt 1 sjalva spraket dir
kategorierna man” respektive ”’’homme”’
betecknar bide den universella kategorin
”manniska” och den specifika konskatego-
rin “man”). Dirigenom osynliggors kvin-
nor.

Kvinnoantropologernas svar pa detta per-
spektiv var att formulera kvinnocentrerade frd-
gestdllningar och paborja synliggorandet av
kvinnor, vilket leder till den feministiska
antropologins andra fas. Nu undersoktes
kvinnors arbete, roll i sliktskapssystem, ri-
tuella handlingar etc, vilket lyfte fram ny
tidigare okand empiri (Rosaldo & Lamphere
1974, Reiter 1975). Inom kvinnoforskningen
1 stort var denna fas nira knuten till den
framvixande kvinnororelsens behov av
kunskap om kvinnors historia och villkor i
olika kulturer. Relaterad till kvinnororelsen
var ocksd frigan om maktforhillanden mel-
lan konen, vilken i antropologin centrerades
kring frigan om underordnandet av kvinnor
var universellt forekommande. Detta synlig-
gorande av kvinnor, som producerade en
mingd ny kunskap, inneholl froet till den
tredje fasen: en teoretisk kritik av grundlag-
gande antaganden och begrepp 1 den tradi-
tionella antropologin. Den nya kunskapen
kan inte pd ndgot enkelt sitt adderas till
den traditionella bilden av samhillen. Den
“kvinnliga” delen av samhallen som kvin-
noantropologerna lyfter fram gor ocksa
ansprdk pd att vara “minsklig”’ och miste
leda till en omprovning av de tidigare tex-
ternas uppfattning om vad det innebir att
vara ’minniska”. I denna tredje fas gors vik-
tiga teoretiska framsteg. I sina studier kunde
kvinnoantropologerna visa att i alla samhal-
len ir organisering kring kon som en grund-
liggande struktur. Denna struktur ar synlig
pa alla nivder i samhillet, 1 arbetsdelningen
mellan konen, i reproduktion och slaktskap,
1 symbolik och kosmologi.

Den omfattande kartliggningen av

kvinnligt och manligt uppenbarade ocks3
den stora variationen mellan kulturer. En
central teoretisk hillpunkt blev att de skilda
aspekterna av konsstrukturen dr sociala och
kulturella konstruktioner och siledes inte foljer
av konens biologiska egenskaper. Begreppet
genus (eng. gender), gemensamt for de kvin-
novetenskapliga perspektiven 1 humaniora
och samhillsvetenskap, infordes for att be-
teckna denna teoretiska dimension: den
sociala och kulturella konstruktionen av
“kvinnligt” och “manligt” 1 alla dess aspek-
ter. I arbeten under 1980-talet, dir en sym-
bolteoretisk inriktning var tongivande,
(Ortner & Whitehead 1981) analyserar an-
tropologerna hur genus 4r konstruerat. Stu-
dierna inriktas inte enbart pa kvinnor, utan
genusforskarna borjar studera mdn med
genusperspektiv och uppmairksammar vi-
dare konstruktionen av ambivalenta genus-
kategorier, liksom relationerna mellan olika
genuskategorier. Frigan om maktforhillan-
det finns ocksd niarvarande och benimns
nu, med en nigot annorlunda terminologi,
genussystemens maktasymmetri (Ortner/
Whitehead 1981).

En fjirde fas inom den feministiska antro-
pologin, vilken ir den vi nu genomgar (eller
har genomgitt?) priglas av en lingtgiende
kritik av de egna begreppen. Denna tendens
anammar ibland ett postmodernt sprakbruk
och talar siledes om reflexivitet, diskurs och
dekonstruktion, men utvecklingen kommer
inifrin genusforskningen och den antropo-
logiska ansatsen har sin parallell i kvinno-
forskningen i stort’. Att dekonstruera be-
greppet ’kvinna’ innebdr att kritisera tan-
ken att det finns en enhetlig kategori
’kvinna’ och istillet peka pa skillnader mel-
lan kvinnor — 1 antropologin sarskilt tydligt
p.g.a. de uppenbara skillnaderna mellan
kvinnor 1 olika kulturer. Diskussionen upp-
marksammar att vita, heterosexuella medel-
klasskvinnor dominerar kvinnoforskningen
och den visterlindska feminismen i forhal-
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lande till andra grupper av kvinnor och ifrd-
gasitter detta dominansforhillande. Skillna-
der mellan kvinnor ocksd inom de kulturer
som studeras av antropologerna, ifriga om
klass, alder, etnicitet, sexuell identitet, be-
tonas. Det enhetliga “kvinnoperspektivet”

ifrigasitts. Aven om de frigor som i denna

fas r centrala ibland klis i ett postmodernt
sprikbruk, si rider delade meningar om hur
feministisk teori bor forhilla sig till post-
modernismens program 1 sin helhet. |

Dessa teoretiska utvecklingsfaser motsva-
ras av ett tidsforlopp, de frigestillningar och
det sprikbruk som karaktiriserar varje fas
kan hinforas till vissa drtal. Ibland antas det
att kvinnoforskningens forsta faser, att kriti-
sera androcentrism och att synliggora kvin-
nor, ir avklarade eller rentav passé och att vi
i dag bor prioritera forskning om manligt
genus eller gi vidare med den Gvergripande
teoribildningen kring genus. Men att ut-
forska och vidga definitionen av vad som dr
minskligt genom att infoga kvinnors per-
spektiv ir snarare ett hela tiden nirvarande,
fortgiende projekt i den feministiska antro-
pologin. Att stindigt dtervinda till de kvin-
nocentrerade frigestillningarna (Saarinen
1989) ir viktigt, inte endast dirfor att kvin-
nors villkor och erfarenheter inom manga
omriden fortfarande ir “osynliga”, utan for
att frigestillningar om kvinnor kan generera
en viktig kritik av invanda begrepp. Vilka
teoretiska implikationer fir kvinnoperspek-
tivet for definitionen av grundliggande
begrepp som “samhille”, “kultur”, “'pro-
duktion”, ’religion”, ”ideologi”‘ etc.? Hur
relaterar ett samhilles “manligt domine-
rade” meningssystem till det sitt kvinnor
konstruerar sin verklighet? Sidana frigor
pekar pi kvinnoperspektivets relevans for
amnet som helhet. De ir centrala for att per-
spektivet ska kunna integreras i antropolo-
gins teoretiska huvudstromningar.

Den utveckling den feministiska antro-
pologin genomgir speglar ocksa dess forhal-

lande till antropologin i stort. Startpunkten
ir en kritik dir det patalas hur de “kvinn-
liga” elementen i minskliga kulturer dolts
eller framstillts ensidigt. Kvinnoperspekti-
vet kontrasteras mot det manliga perspekti-
vet. Teorin utvecklas i en strivan till dialog
och integrering av kvinno- och genusper-
spektivet 1 antropologins huvudstrémning-
ar. Jag iterkommer i slutet av artikeln till
hur mojligheterna for integrering ser ut i
dag.

Syndfullhet och kyskhet

Hur aktualiseras da frigor kring kvinnor och
genus inom det omride jag arbetar? Inom
varje konkret forskningsomrade har genus-
problematiken en specifik utformning och
ir givetvis knuten till en mingd andra frige-
stillningar som hor till omréidet i friga. Mitt
intresseomride ror siledes religios praktik
och erfarenhet i ett katolskt lokalsambhille,
nirmare bestimt en mindre kuststad i norra
Portugal. Filtarbetet (utfort under 1991—
92) var inriktat pd kvinnors religiosa praktik,
bide i den s.k. folkliga religionens uttrycks-
former och i aktiviteter organiserade av
kyrkan®. Mitt arbete befinner sig i en be-
gynnelsefas och hir soker jag siledes inte
siga nigot konklusivt, utan vill snarare
diskutera vad det innebir att anligga ett
kvinno- och genusperspektiv inom detta
omride. I studiet av genus och religion ar
det relevant att anvinda sig av perspektiv
frin alla de fyra faser i den feministiska
antropologins utveckling som  beskrivits
ovan.

Hur ser den traditionella antropologin pd
frigan om kvinnor och religion i det medi-
terrana kulturomridet? Studier som utfors-
kar kvinnors forhillande till religion och
kvinnors religitsa roller inom den mediter-
rana katolicismen har bérjat publiceras de
sista tio—femton iren. Det giller t.ex. vil-
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Barn i religios procession birande skyltar med bibelord och citat ur boner med anknytning till Jungfru Maria. Texterna dr
man bamet lingst fram) *’ Vilsignad vare din livsfrukt”’, ”’Bed for oss, Guds moder”’, O milda, o fromma, ljuva och for
alltid Jungfru Maria”’.

ken innebord religiositet har for kvinnor
och vilka teman kvinnors religiosa praktik
kretsar kring. Men omridet ir relativt out-
forskat®.

Den 6vergripande bild vi fir 4r centrerad
kring institutioner dir min ir aktorer. I
kyrkan har kvinnor litet inflytande och kan
inte inneha det viktigaste dmbetet — priis-
tens. I beskrivningarna av den folkliga reli-
gionen dominerar beskrivningar av den
religiosa festen for lokalsamhillets skydds-
helgon. Dessa festér organiseras och iscen-
satts huvudsakligen av min och i den an-
tropologiska analysen ses de ofta som arenor
for lokala politiska strivanden (Driessen
1979).

Frigan om hur kvinnors deltagande 1 reli-

giost liv ska tolkas 4r inte en central fraga i
denna litteratur, men vissa allminna anta-
ganden om kvinnors forhdllande till religion
framgir. Den kvinnliga religiositeten antas
vara bestimd av kvinnobilderna i den
kristna religionen. Eva, ansvarig for synda-
fallet, dr symbolen for destruktiv kvinnlig
sexualitet, den fallna kvinnan. Hennes mot-
pol dr Maria som symboliserar jungfrulighet,
kyskhet och moderskap. Kvinnors religiosi-
tet formodas vara ett uttryck for att de
anammar denna dualistiska kvinnobild. I sin
tillbedjan av Maria bekinner de sig till det
kvinnoideal hon representerar och vordar
jungtrulighet och moderskap. I bikt och
botgoring soker de forlatelse for den synd-
fullhet alla kvinnor har del av. Mellan dessa
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poler ror sig den kvinnliga religiositeten. En
central drivkraft blir enligt detta synsitt
kvinnors negativa syn pa den egna sexualite-
ten, vilken ses som forknippad med ett till-
stand av synd, som kvinnor mdste striva bort
ifran.

Davis (1984) betonar kvinnors underord-
ning och beskriver dem som “andligen for-
tryckta”. Kvinnor antas foljaktligen omfatta
den manligt dominerade religionens kvin-
nosyn. Detta ir nira knutet till att kvinnor
forutsitts omfatta den negativa synen pa
kvinnlig sexualitet 1 samma grad som man.
Pina-Cabral (1986) understryker detta ndr
han, i sin studie av det nordportugisiska
bondesambhillet i Minho, hivdar att synen
att ’deep down inside all women are putas”
inte 4r “an exclusively male view of the
male/female conflict” utan dven omfattas av
kvinnor (ibid 1986:92). Han refererar ocksd
de portugisiska bondernas dsikt att kvinnor
gir mer i kyrkan dn min for att de har fler

synder att sona, vilket visar att de delar den

katolska teologins kvinnobild. Att kvinnor
deltar mer i religids praktik 4n min doku-
menteras ocksd av antropologerna i hela det
katolska kulturomridet. Det galler bade for
kyrklig praktik och det som brukar kallas
folklig religion, dvs. de kulter och andra
praktiker som genereras utanfor kyrkans
kontroll, ofta av de ligre klasserna och ofta
i motsittning till den ortodoxa synen pa reli-
gion (Badone 1990).

Tanken att Mariakulten, i kraft av att den
ger en kvinna en sd central symbolisk roll 1
teologin, skulle innebira nigot positivt for
kvinnor avvisas entydigt av Davis (1934).
Mariakulten har utformats av man, av ett
gradvis mer asketiskt pristerskap inriktat pd
ett liv i celibat, poingterar han. De aspekter
av Maria som betonats ir de som minst lik-
nar “’verkliga” kvinnor. Hon ir "a virgin
generated without passion, vowed to chas-
tity ... who suffered no pain in childbirth
and remained a virgin.” (ibid 1984:28).

Kuvinnlig religiositet och vardagsliv

Om vi vill forstd mer om kvinnors forhdl-
lande till religion ir det relevant att ta fasta
pa det faktum som nimndes ovan, dvs. att
kvinnor i hog grad, mer 4n min, dgnar sig it
religios praktik. Om kyrkan och religionen
ir birare av en ytterligt patriarkal varldsbild,
varfor ir kvinnor de ivrigaste att delta? Att
peka pa paradoxen i detta r att rikta intres-
set mot kvinnors egen religiosa drivkraft,
och striva efter en forstielse av denna.

De studier som inriktar sig pd kvinnors
religivsa erfarenhet och praktik inom kris-
tendomen beskriver inte en entydig religids
erfarenhet. I stillet framtrider flera teman
som vittnar om variation och komplexitet
(Holden 1984, Bynum 1986a). Sliende ir
dock att syndfullhet och strivan efter kysk-
het inte framstir som dominerande. Ndigra
forfattare, sisom Bynum (1986b) och Cole
(1988) argumenterar direkt mot denna tanke
frin sinsemellan mycket olika filt och med
olika perspektiv. Bynum (1986b) papekar att
historiker ofta antagit att bilden av kvinnan
som fallen, symboliserad av Eva, priglade
kvinnors religiositet under medeltiden.
Men i de texter av medeltida kvinnliga mys-
tiker hon analyserar finner Bynum andra
teman, vilka gir utdver och kontrasterar
mot ovannimnda negativa bild (ibid 1986b).
I Coles (1988) beskrivning av kvinnor 1 en
portugisisk fiskekultur kontrasteras praster-
nas syn pi Mariakulten som ett uttryck for
vordnad for kyskhet och moderskap mot
kvinnornas egen syn. Cole tolkar kvinnors
religiositet som ett uttryck for deras egna
behov.

I mitt eget filt ir Mariakulten ett centralt
element i den religidsa praktiken, sirskilt
den folkliga. Kvinnors dyrkan av Maria
kretsar inte kring botgoring frin syndfullhet
eller strivan efter kyskhet. Diremot dr den
relaterad till moderskapet, men det verkliga
moderskap kvinnor erfar som innefattar en
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vidare social roll. Den vanligaste religiosa
handlingen 1 Mariakulten ir att uppfylla pro-
messas till Maria, dvs. att uppfylla 16ften man
givit till henne som tack for svar pa boner.
En promessa kan exempelvis vara att gora en
pilgrimsresa till Var Frus helgedom i Fdtima.
Kvinnors promessas ir ofta relaterade till
deras ansvar {Or saude, hilsa, forstatt som val-
madende 1 fysisk mening och frinvaro av
sjukdom. Promessan gors ofta for barns rik-
ning eller for andra anhoriga. Liksom Maria
kan bota frin sjukdom och ge hilsa har kvin-
nor ansvar for familjens (vilket kan vara en
stor grupp minniskor) fysiska hilsa 1 vid
mening. Det innefattar omsorg om de nir-
maste, inte minst att ge foda, som 1 en myc-
ket bokstavlig mening ir kvinnors ansvar.
Kvinnor ir mana om att ge alla som kom-
mer till deras hus, dven gister och frimling-
ar, mat. Eftersom detta ir en jordbrukskul-
tur dir kvinnor traditionellt skott jordbru-
ket, (dvs. fram till nu eftersom jordbruket ir
1 fird med att mista sin betydelse, men asso-
ciationen mellan kvinnor och jorden ar
levande) ar anskaffandet och tillredandet av
foda relaterat till kvinnors arbete och eko-
nomiska funktion. Att ndra i denna bety-
delse ir en central social roll, med vilken
kvinnor identifierar sig pa ett positivt sitt.

Kvinnors ansvar att ge omsorg till anho-
riga utstricker sig ocksa till omsorg om de
doda. De besoker och virdar gravarna och
patar sig den religiosa uppgiften att be for de
doda, en viktig rituell handling i katolicis-
men, vilken dr nddvindig for de dodas sjilars
frilsning, Kvinnors religiosa aktivitet ar
intimt forknippad med deras uppgifter i var-
dagslivet och siledes inte fjirmad frin deras
verklighet” som kvinnor. Maria har ocksa
de egenskaper sonrkvinnor ger uttryck for;
hon nir, helar och botgér minniskorna.
Genom denna symbolik ir kvinnors vardag-
liga sociala roll f6rbunden med den religiosa
staren.

Kvinnors intima relation till Maria och

identifikation med henne ar ocksa synlig 1
den fertilitets- och kirlekssymbolik hon
omges med. Maria ses som beskyddare och
lyckobringare it dktenskapet. Nygifta bru-
dar ger blommor till henne och liter sig
fotograferas vid hennes bild 1 kyrkan, ofta
Nossa Senhora de Fatima, for att bringa lycka
till aktenskapet. Om kvinnor har svarigheter
att fi barn eller nir de star infor en forloss-
ning vinder de sig till Maria. I detta forhall-
ningssatt till Maria ar den teologiska idén
om den obeflickade avlelsen och den skarpa
dtskillnad mellan sexualitet 4 ena sidan och
moderskap 4 den andra som den symbolise-
rar, inte framtridande.

Genusperspektiv pd religios praktik

En inriktning pd kvinnors egen syn pd reli-
gids praktik skiljer sig frin de tolkningar som
dominerar nir perspektivet inriktas pa man-
liga aktiviteter och institutioner (sdsom reli-
giosa fester och kyrkan). Den sammantfaller
inte heller med den bild av kvinnlig religio-
sitet som tagits for given 1 traditionell antro-
pologi. Detta innebir inte att vi helt kan
avfirda temat syndfullhet/kyskhet som ir-
relevant, men itminstone att denna syn ir
alltfor ensidig. Tillimpningen av kvinno-
perspektivet foljer hir den inriktning som
priglar den feministiska antropologins fOrsta
och andra faser. Det dr inom detta filt rele-
vant att pdvisa androcentrism och genom
synliggbrande av kvinnor adagaliggs nya
teman i manniskors religidsa praktik.

For att gd vidare ar det lika viktigt att
anvinda de perspektiv som ar utmirkande
tor den tredje och fjirde fasen 1 genusantro-
pologin, dir en differentiering mellan olika
genuskategorier ar framtridande. I den folk-
liga religionen, som skiljer sig frin den kyr-
kan foreskriver, ar bide kvinnor och min
aktiva. For att forstd genus betydelse for reli-
gios praktik ir det viktigt att differentiera
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mellan kvinnor och min pi en folklig nivd
(hur skiljer sig exempelvis kvinnors och
mins tolkning av Mariasymboliken i1 de
folkliga kulterna?) och mellan kvinnor och
min inom kyrkan. Att studera kyrkan som
institution med en medvetenhet om genus
innebir bla. att undersdka hur det faktum
att kvinnor varit uteslutna frin kyrkans vik-
tigaste positioner format handlingar och
budskap. Denna friga berdrs av Davis (1984)
nir han i det resonemang som nimndes
ovan betonar att Mariakulten, dvs. den offi-
ciella, utformades av ett gradvis alltmer
asketiskt (exklusivt manligt) pristerskap.

En vytterligare differentiering innebar
ocksd att skillnader mellan kvinnor maste
betonas, dvs. det som (bl.a.) ir utmirkande
for den feministiska antropologins fjirde fas.
Frin mitt faltmaterial finns skillnader mellan
kvinnor beroende pd hur de forhaller sig till
spanningen mellan den folkliga religionen
och ortodoxin, skillnader som t.ex. kan har-
ledas till utbildning och status. Vidare finns
differenser mellan generationerna. En viktig
friga 1 detta sammanhang ir om kvinnors
religiositet, trots inbordes olikheter, har
gemensamma drag som skiljer ut den frin
mans.

Hur forindras den antropologiska for-
stielsen av religios praktik 1 katolska lokal-
samhillen om kvinno- och genusperspekti-
vet integreras? Det idr naturligtvis omgjligt
att svara uttommande pd en sddan friga hir,
men ndgra aspekter kan nimnas. Med en
fokusering pd kvinnors religiosa erfarenhet
uppmiirksammas kulturella teman som ir
osynliga om endast ett perspektiv inriktat pa
manliga aktiviteter och institutioner an-
vinds. Redan med detta blir den antropolo-
giska forstielsen av katolicismen som reli-
gion och institution annorlunda, sirskilt om
vi betinker kvinnors numerira dominans,
ndgot som inte heller ingdr 1 kyrkans egen
sjalvbild (Dubisch 1990).

Kvinnors sitt att utforma sitt forhillande

till den religiosa symbolen Maria (som ex-
emplifieras 1 mitt filt, men som givetvis kan
variera kulturellt) visar att de inte direkt
évertar kyrkans ortodoxa tolkning av vad
Mariatillbedjan innebir. Frigan om varfor
de si ivrigt anammar kyrkans patriarkala
virldsbild kommer 1 ett nytt ljus, eftersom
svaret blir att de inte anammar den fullt ut,
utan omformar symboliken i férhillande till
det meningssammanhang deras egen verk-
lighet utgor. Forlingningen av denna dis-
kussion reser frigan om hur kvinnors reli-
gidsa praktik forhiller sig till den ortodoxa
synen som de formellt 4r underordnade.
Med dessa exempel frin mitt filt och frin
problematiken kring genus och religion har
jag velat exemplifiera vilka fragestillningar
ett kvinno- och genusperspektiv kan gene-
rera inom ett konkret omride. Liksom i den
feministiska antropologin generellt anvinds
strategierna kritik, synliggbrande, revide-
ring av tidigare kategorier och strivanden
efter integrering. Forsok till integrering kra-
ver dialog. Vilka ir forutsittningarna for en
dialog med andra teoretiska stromningar
idag? Jag skall avslutningsvis kommentera
den aktuella diskussionen kring denna friga.

Forskarsamhallets sjalyforstdelse

Flera feministiska antropologer pekar pd
svirigheterna att uppritta en dialog. Stra-
thern (1987) pdpekar att huvudfiran inom
antropologi har kommit att definiera den
feministiska antropologin som “kvinnor
som studerar kvinnor”. Dess studieobjekt
ses d4 som nigot mindre 4n ”samhillet”, vil-
ket ir antropologins studieobjekt, och en
tendens att skira av kvinno- och genusstu-
dier frin resten av antropologin uppstar.
Den blir en specialitet som kan absorberas 1
dmnet utan att utmana det som helhet.
And3 finns minga likheter mellan de bada
perspektiven, menar Strathern, sisom de
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Unga kvinnor bdr smyckad stallning med Jungfru Maria vid lokal religios fest.

besliktade ambitionerna att undvika etno-
centrism respektive androcentrism. Om
Strathern har ritt 1 att en risk f6r marginali-
sering eller absorption foreligger, dvs att den
teoretiska kritiken frin genusantropologins
sida gir huvudstromningarna 1 imnet {orbi,
finns det anledning att tydligare profilera

den kritiskt teoretiska potentialen hos ge-
nusforskningen. Det aktuella liget kompli-
ceras dock ytterligare av att bide antropolo-
gins huvudstromningar och den feminis-
tiska antropologin befunnit sig 1 en sjalvkri-
tisk fas.

Att skirpa vetenskapskritiken kan tyckas
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svarare i ett skede nir kvinnoantropologin
sjalv ifrigasatter kvinnoperspektivets enhet-
lighet och betonar de till synes oandliga
variationerna inom den kvinnliga genus-
kategorin (liksom den manliga och mojlig-
heten av ett tredje genus). Samtidigt har inte
sjilvkritiken och den postmodernistiska pd-
verkan pa amnet lett till nigon Skad med-
vetenhet om genus hos dem som inspirerats
av trenden. Tvirtom, pavisar Mascia-Lees et
al. (1989), avfirdar de postmodernt inspi-
rerade antropologerna (exempelvis James
Clifford, 1988) feminismen som icke-rele-
vant. Detta framstir som ogenomtankt, me-
nar Mascia-Lees et al., vilka, liksom Stra-
thern, pivisar likheter mellan den postmo-
derna antropologins perspektiv och den
ferinistiska antropologin.

Forskare, som skriver i postmodern anda,
soker dekonstruera de ojimlika maktforhdl-
landen som finns inbyggda i den antropolo-
giska texten mellan vistvirlden och andra
samhillen och har vidare ambitionen att ge
de kulturer som beskrivs en egen “rost” 1

texten. Detta ir frigor snarlika de som dr

sjilva utgdngspunkten for feministisk teori.
Feminister har pekat pa forhillandet mellan
den dominerande rosten i vetenskapliga
texter och sittet att konstruera ~’den andra”,
dvs. “kvinnan”. Likasd dr ambitionen att
soka ifrigasitta och utvidga antropologins
definition av vad som ar minskligt genom
att ge “'rost” it de grupper som uteslutits
helt central i den feministiska antropologin.
Denna har ignat sig 4t att dekonstruera den
manliga rostens dominans. Paradoxalt nog
blir denna rost den enda som den postmo-
derna (manligt dominerade) stromningen
inte underkastar dekonstruktion.

Om de feministiska antropologerna nu
pavisar likheter mellan huvudstromningar
inom antropologin och genusperspektivet,
varfor verkar en teoretiskt fruktbar dialog
svar att uppratta?

Fér att komma nirmare dialog och inte-

grering ligger kanske inte avgorandet sd
mycket i hur det feministiska projektet
framstiller sig sjilvt eller vilka de teoretiska
konfrontations- och berdringspunkterna
med andra perspektiv ir. Avgérande for ett
vetenskapligt perspektivs genomslagskraft
ir sven faktorer av kunskapssociologisk na-

tur’. De kvinnliga forskarna, daribland

kvinnoantropologerna, utgér en helt ny
social kategori av forskare vilka vuxit i antal
under de senaste decennierna. De utmanar
inte endast sittet att forstd andra kulturer,
utan forskarsamhillets egen sjalvforstaelse.
Kvinnoantropologernas blotta existens styr-
ker feminismens centrala insikt — att konet
spelar roll — i detta fall for hur vetenskap
utdvas. Det ir detta perspektiv pd den egna
verksamheten som kvinnovetenskapen vill
£3 forskarsamhillet att omfatta— nagot som
kanske inte kan ske utan motstand.

Noter

! Jag tackar deltagarna 1 genusteoretiska seminariet
vid Socialantropologiska Institutionen, Stockholms
universitet, samt deltagarna 1 temadagen ”Genus-
teoretiska utmaningar” i september 1993 vid Etno-
logiska institutionen, Lunds universitet, for kom-
mentarer pi muntliga utkast till denna artikel.

? Jag anvinder hir termerna feministisk antropologi
och kvinno- och genusantropologi synonymt for att
beteckna hela filtet. o
For en feministisk vetenskapsteoretisk framstallning
se Sandra Harding, The Science Question mFemmzsm

‘Comell UP New York 1986. En aktuell beskriv-
ning av den feministiska antropologins utveckling
ger Henrietta Moore (1988).

En feministisk antropolog som betonar dekonstruk-

tion av begreppet “kvinna” och skillnader mellan

kvinnor ir exempelvis Henrietta Moore (1988).

Dekonstruktionstanken ir central i Marilyn Stra-

therns arbeten (ex Strathern 1988).

5 Oppositionen mellan folklig religion och ortodoxi
behandlas exempelvis 1 Badone (1990).

5 | Pat Holdens (1983) och Hoch-Smith & Springs
(1978) antologier ir artiklar om kvinnors religitsa
praktik och erfarenhet samlade.
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7 Jag tar upp detta i samband med en diskussion av
Marilyn Stratherns arbete 1 Gemzde, Lena, 1990.
”Om f6rhillandet mellan feminism och antropo-
logi.” Antropologiska studier nr 46/47.
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Summary

Expanding ’Humanity’’:
Feminist and Gender Perspectives in Anthropology

As an introduction, the present article describes four
evolutionary stages in feminist anthropology. These
are characterized by a critique of androcentrism in
traditional anthropology; making women "'visible”” in
anthropology; theoretical criticism of basic assump-
tions and concepts, and finally, reflexivity and
criticism of their own concepts. Thereafter, the pre-
sent author proceeds to discuss the application of a
feminist, gender perspective to her own field of re-
search, the study of religious practices in a small Por-
tugese community. Here it is relevant to make use of
perspectives from all the above-mentioned phases in
feminist anthropology. The author maintains that a
making visible of the religious practices and ex-
periences of women leads to an interpretation of the
participation of women in the cult of the Virgin
which differs from the one put forth by traditional
anthropology. Furthermore, this perspective brings
out new religious meanings and themes in popular
Catholic observance. In conclusion, the significance
of and possibilities for an integration of the gender
perspective into the theoretical mainstream of an-
thropology is commented upon.

Overs. Stephen Fruitman





