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INLEDNING

Over sjuttio ar har passerat sedan upptickten av en samling texter, skriv-
na pa koptiska, i Nag Hammadi i Egypten. Mycket arbete har lagts pa
restaurering, éversittning och redigering av dessa skrifter. I och med det
har vi fitt en mer nyanserad bild av den tidiga kristendomens historia.
Sokandet efter texternas ursprung har visat sig vara en komplex och svar
process, utan nagra sjilvklara svar. Kulturella fenomen har sillan en bor-
jan ndgonstans, utan uppstar oftast ur nigot annat. De blandas, dverlap-
par varandra och skapar hybrider. Detta giller i hog grad skrifterna frin
Nag Hammadi, vilka uppstod i det romerska imperiet, en mangkulturell
smiltdeg av grekisk-romersk mytologi och filosofi, judisk tradition,
egyptisk mytologi och manga fler trosinriktningar, diribland de som
kom att kallas gnostiska." Oversittningsarbetet med texterna frin Nag

' Begreppet gnosticism ir etc flitigt debatterat imne inom studiet av tidig
kristendom. Att skapa en tillfredsstillande definition har visat sig problematiskt. Nutida
religionshistoriker som till exempel Karen King menar att vi bér uppmirksamma
problemet med begreppet i dess historiska kontext. Termen myntades i mitten av 1600-
talet av filosofen Henry More och anvindes da som en beskrivning pé religioner och
trosforestillningar som inte passade in i bilden av konventionell kristendom. Kort sagt
har begreppet “gnosticism” kommit att bli ett finare ord for “heresi”. Nir jag framover
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Hammadi 4r dven det en pigiende process. For varje ging det dyker
upp nya dokument eller andra historiska fynd som kan komplettera det
nuvarande materialet erhélls ny kunskap men det vicks ocksd nya fri-
gor. For varje ging en text dversitts eller redigeras uppticks nagot nytt.
S& har ocksa fallet varit med foreliggande artikels studieobjekt, Paulus
uppenbarelse ur Kodex V, hirefter Pau/upp.2 Texten dr Gversatt till engels-
ka, franska, tyska och spanska men inte till svenska.’ I foreliggande ar-

anvinder termen i artikeln, dven vid referat, kommer jag att skriva den inom citattecken
for att markera problematiken med dess definition. Detta giller sivil begreppet i sig
som nitrliggande begrepp — “gnosis”, “gnostiker” etcetera. Jag menar inte att vi ska
overge paraplytermen “gnosticism” helt, utan istillet forsoka vara si konkreta som
méjligt ndr vi forskar kring tidigt kristna texter. Vi bér vara kritiska och medvetna om
att tidig kristen teologi var mycket mer komplex i sin utformning och praxis bland olika
kristna grupper under de forsta &rthundradena. Saledes bor vi ha den hir komplexiteten i
dtanke nir vi konstaterar att ndgot dr av “gnostisk” karaktir eller inte. Min egen
forstaelse av "gnosticism” bygger till stor del pd Wittgensteins modell om familjelikhet.
"Gnosticism” — liksom begreppet religion” — utgér en familj med olika medlemmar.
Vissa medlemmar har vissa likheter med andra medlemmar men inga likheter med en
annan medlem. Sidana familjelikheter for "Gnostisism” under senantiken utgdr till
exempel Christoph Markschies, Gnosis: An Introduction (Continuum Publishers, 2003),
16-17, lista ver gnosticismens karaktiristika. Bland dessa dterfinns: 1) Upplevelsen av
en transcendent, utomvirldslig, avligsen och éverlidgsen gud; 2) Tron pé fler gudomliga
figurer som stir nirmare minniskorna in den &verligsna guden; 3) Synen pd den
materiella virlden som en ond skapelse och minniskans upplevelse av alienation i
densamma; 4) Tron pa en underligsen gud och uppfattningen att denne ir skaparen —
Demiurgen — av den materiella virlden; 5) Kunskap (gnosis) om ovanstiende
forhallanden som kan befria minniskans andliga gnista si att den kan dterforenas med
den sanne skaparen.

* Nag Hammadi-versionen bér inte forvixlas med den grekiska “Paulus
uppenbarelse”, dven kallad "Visio Pauli”, som var vilkind under medeltiden och en
inspirationskilla till Dantes Den gudomliga komedin. Texten oversattes till koptiska
nigon gang under 900-talet e.v.t. och finns just nu pa British Museum. Utéver den
fanns ocksid en “Paulus himlafird” som inte ir dterfunnen, men som omnimns av
Epifanios av Salamis i "Panarion”.

3 Fér en Gversittning till engelska, se William R. Murdock, 7he Apocalypse of Paul,
PhD diss. (The Claremont Graduate School, 1968). Se dven George MacRae och
William R. Murdock, "Apocalypse of Paul (NHC'V, 2)”, i The Coptic Gnostic Library: A
Complete Edition of the Nag Hammadi Codices V3, red. James McConkey Robinson
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tikel kommer jag att presentera en svensk Gversittning och en analys av
dess symbolsprik. Min slutsats dr att texten troligen anvindes i ett
kateketiskt syfte inom valentiniansk tradition och att den i sin narrativa
utformning representerar fyra mysterier som ir sirsklit representativa for
den valentinianska kyrkan.* Betydelsen av dopet, smorjelsen, befrielse-
och brudkammarmysteriet ir, tror jag, den apokalyptiska berittelsens
underliggande budskap. Paulus vision av en fird som han f6retar med
den heliga anden som sin angelus interpres ir en metafor for manniskans
mojlighet att frigéra sitt andevisen fran den onda materiella virlden,
fran sin kropp och sjil, och férena den med Gud.

Originalet av Paulupp var troligtvis skrivet pé grekiska, liksom manga
av texterna funna i Nag Hammadi. Forskare anser att originaltexten san-
nolikt tillkom i Alexandria nigon ging under 200-talet och att den
oversattes till koptiska under 300-talet.” Spar av olika koptiska dialekter
i texten kan visa oss dess Gversittningsresa frin det grekiska originalet i
Alexandria och vidare sderut till en bohairisk version i Nedre Egypten
och slutligen en sahidisk version funnen i Nag Hammadi-biblioteket i

(Leiden: Brill, 1979); samt Michael Kaler, Flora Tells a Story: The Apocalypse of Paul and
Irs Contexts (Watetloo, ON: Wilfrid Laurier University Press, 2008). Fér en 6versittning
till tyska, se Hans Josef Klauck, Die Himmelfahrt des Paulus (2 Kor 12:2-4) in der
Koptischen Paulusapokalypse aus Nag Hammadi [NHC V/2]”, SNTSU 10 (1985),
151-90. Fér en éversittning till franska, se Jean-Marc Rosenstiehl och Michael Kaler
(red.), L'Apocalypse de Paul (NH V, 2) (Québec: Presses de I'Université Laval, 2005). For
en dversitening till spanska, se Etcheverria R. Trevijano, ”El Apocalipsis de Pablo NHC
V2:17.19-24.9. Traduccién y commentario”, Salm 39 (1981), 217-36.

4 Einar Thomassen, 7Zhe Spiritual Seed: The Church of the "Valentinians’ (Leiden:
Brill, 2006), 333-85.

* Att texten tillkom i Alexandria ir vildige trolige da forfattaren tycks vara vl
fortrogen med judisk apokalyptisk tradition, grekisk filosofi, men ocksa egyptisk
mytologi. Epifanios av Salamis rapporterar under 370-talet att valentinianerna
fortfarande var aktiva i "Athribitis, Prosopites, Arsinoe, Thebaid och i de lidgre delarna av
Egyptens kust och Alexandria” (Panarion 31.7.1). Aven om Epifanios sillan dr den mest
palitliga av historiska guider 4r hans rapport en indikation pa en bestdende valentiniansk
tradition i Egypten, vilken strickte sig frin Alexandria lings Nilen sa lingt sdderut som
till Thebaid, ett omride kring Thebe, nira nuvarande Luxor.
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Kodex V i Ovre Egypten.® Nir Paulupp aterfanns 1945 var dokumentet
skadat av bland annat insekter och dirfér saknas en stor del av inlednin-
gen. Det finns ocksa en del lakuner i 6vre och nedre delen av texten var-
av nagra av dem kan rekonstrueras.

TIDIGARE FORSKNING

Det har inte bedrivits lika mycket forskning kring Paulupp som kring
ovriga Nag Hammadi-texter. Fem studier av mer omfattande karakeir 4r
William R. Murdocks doktorsavhandling 7he Apocalypse of Paul, Hans
Josef Klaucks "Die himmelfahrt des Paulus”, Jean-Marc Rosenstiehl och
Michael Kalers "LCApocalypse de Paul (NH V,2)”, Kalers egna mono-
grafi Flora Tells a Story, och Matthew Twiggs doktorsavhandling Becom-
ing Paul, Becoming Christ.

I sin doktorsavhandling fran 1968 soker William Murdock med en
ny engelsk oversittning av texten spara dess ursprung i judisk apokalyp-
tisk tradition samt i grekisk och egyptisk mytologi. Murdock drar ocksa
flera paralleller mellan Paulupp och andra “gnostiska” texter, i huvudsak
sidana som ansdgs tillhora den valentinianska skolan.” Han konstaterar
dock inte att texten ir valentiniansk 4ven om mycket i hans avhandling
pekar pa det. Hans slutsats 4r att texten ir en vision av en himmelsfird
som just Paulus ir kallad till. Syftet med texten, menar han, ir att hoja
statusen av Paulus apostlaskap. Paulupps narrativa karaktir representerar
sdledes en forebild f6r hur man ska g till viga for att ateruppsta i en-
lighet med Jesus.® Att Paulus presenteras som uppstindelsens apostel
och pé s vis stir over de andra apostlarna ir en typisk valentiniansk
tanke, nagot som Murdock aterkommer till och bekriftar tio ar senare i
sin och George MacRaes granskande utgéva av "Coptic Gnostic Library

Project” 2

*Kaler, Flora Tells A Story, 35-30.

"Murdock, The Apocalypse of Paul, 239.

8 Murdock, 7he Apocalypse of Paul, 240—41.

? MacRae och Murdock, "Apocalypse of Paul (NHC V, 2)”, 49.
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I bérjan av 2000-talet publicerade universitetet i Laval en ny fransk
utgiva av Paulupp i serien Bibliothéque Copte de Nag Hammadi. Jean-
Marc Rosenstiehl gjorde en ny versittning, och tillsammans med den
kanadensiske forskaren Michael Kaler skrev de en inledning och kom-
mentarer till texten. De bada forskarna samarbetade i projektet, men
hade olika syn gillande vissa fragestillningar. Till skillnad frin Rosen-
stichl ansag Kaler att texten var skriven senare 4n mitten av 100-talet
och mer troligt i borjan av 200-talet. Rosenstiehl var ocksd av den dsik-
ten att texten inte var “gnostisk”, vilket, menade Kaler, fick som kon-
sekvens att Rosenstiehl missade viktiga paralleller till andra “gnostiska”
texter. Kaler gick 4n lingre och menade att texten inte bara var “gnos-
tisk” utan mycket tydde pi att den ocksd skulle kunna vara
valentianiansk."’

Liksom Murdock och Klauck, vilka sokte finna textens litterira ur-
sprung i olika senantika och judiska traditioner drog 4ven Rosenstiehl
miénga paralleller till just judiske sprakbruk och judiska apokalyptiska
scener. Kaler diremot var mer intresserad av den kontext som Paulupp
skapats i, och vilken funktion den kan ha haft, dess Sizz im Leben. 1 Flo-
ra Tells a Story presenterar han pa ett intressant och samtidigt underhal-
lande sitt, ett mojligt scenario till hur texten kan ha tillkommit. Han
inleder med en kort pahittad berittelse om Flora, anhingare och invigd
i de valentinianska mysterierna, som efter att ha forlorat en allmin teol-
ogisk debatt om vad Paulus egentligen menade med sin uppenbarelse i
sina brev, gir hem och skriver Paulupp s som hon, ur ett “gnostiskt”
perspektiv, anser sig att det har gatt till."! Texten, menar Kaler, avbildar
Paulus som en apokalyptisk hjilte vars uppgift ar att ge en “gnostisk”

""Kaler, Flora Tells A Story, 43.

" Kaler, Flora Tells A Story, 62—-63. Kalers definition av "gnosticism” ir att det ir en
litterdr och teologisk beteckning for olika sorter av tidig kristen, mystisk litteratur.
Typiska karaktiristika av den hir sorten ir till exempel myten om minniskans sanna,
andliga naturs fall till en underligsen materiell virld som styrs av ett fortryckande visen,
ett budskap om att frigéra sig frin den materiella virlden och hitta tillbaka till sin sanna
natur.
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forstaelse av kosmos och Paulus brev. Om man ser pa Paulupp i ljuset av
200-talets teologiska och ideologiska dispyter om Paulus arv, kan man
tolka texten som en slags propaganda, menar han, vars syfte var att locka
nya potentiella medlemmar till den valentinianska rorelsen. Texten bor
sammanfattningsvis ses som en produkt av tre samtida, tidigt kristna
tankestrémmar — gnosticism, paulinism och apokalyptism."” Aven om
Kaler pekar pi minga valentinianska tecken som finns i texten samt
diskuterar textens underliggande rituella ramverk och di belyser just
valentinianska sakrament tar han inte steget fullt ut och fastslar att tex-
ten dr valentiniansk. Sammanfattningsvis skriver han att Paulus uppen-
barelse dr en text skriven under sent 100-tal eller tidigt 200-tal av en
“gnostisk” (mdjligen valentiniansk) forfattare.”

I Becoming Paul, Becoming Christ argumenterar Matthew Twigg
istillet systematiskt for vad han menar 4r textens valentinianska ur-
sprung. Han vill visa pa att texten skrevs av valentinianer for valentini-
aner och vidare belysa hur texten anvindes i religios praxis. For att as-
tadkomma detta jimfor han Paulupp med andra valentinianska texter,
till exempel Filips evangelium, som mer ingdende beskriver mystiska
och soteriologiska aspekter av rituell initiering och praxis. Genom att
jimfora texterna visar han pd hur valentinianska sakrament som dopet
(det gudomliga Namnets soteriologiska kraft) narrativiserats i Paulupp.
Twigg podngterar att han inte vill kalla valentinianerna fér ”gnostiker”
utan han ser dem som ett exempel pa tidig “gnostisk” kristendom.
Valentinianerna definierade sig aldrig sjilva som “gnostiker” eller "vale-
tinianer” utan snarare som “andliga fron”, “de utvalda” eller helt enkelt
forsamlingen”, men deras texter och tankar var av ”gnostisk” karakeir.
De bar saledes pa ett gnostisket typologiskt férhillande som Twigg girna
vill hélla s& minimalistiskt som maijligt, bestdende av 1) tron att virlden
skapades av en simre Demiurg; och 2) tron att nigra eller alla min-
niskor innehaller en gnista av gudomlig substans och att om de blir

2XKaler, Flora Tells A Story, 226.
B XKaler, Flora Tells A Story, 225.
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medvetna om detta, genom ritt kunskap (yvioig), har mojlighet att
atervinda till det gudomliga riket efter doden."

Twigg argumenterar ocksd for att Paulus uppstigande genom de tio
himlarna visar pa traditioner med rétter i judisk apokalyptisk litteratur
och senare valentiniansk tradition om ett surrogativt himmelskt tempel
genom vilket invigda, redan i detta liv, skulle kunna trida in och uppsti-
ga med ritt kunskap och ritt rituell praxis. Av detta drar han slutsatsen
att texten skulle kunna anvindas i en kateketisk kontext. Den omarbe-
tade, vedertagna judiska bilden av det himmelska templet i Paulupp an-
vindes saledes av dess forfattare for att primirt sirskilja den Sanna Gu-
den frin den underordnade Demiurgen."

Vad forskningsldget sammanfattningsvis siger om Paulupp ir f6l-
jande: Texten ir av “gnostisk” karaktir och féormodligen valentiniansk.
Den ir troligtvis tillkommen pé grekiska, i Alexandria, nigon ging i
borjan eller under mitten av 200-talet e.v.t. Texten har sina rotter i
grekisk-romersk och egyptisk mytologi och judisk apokalyptisk tradi-
tion. Paulupp kan ha anvints som en propagandatext for att forhoja
Paulus apostlaskap och hans ”gnostiska” budskap, samt locka potentiella
medlemmar till den valentinianska rérelsen. Den kan ocksa ha anvints i
en kateketisk kontext, dir ldsaren skulle inspireras av Paulus — kanske
till och med identifiera sig med aposteln — i sin framtida roll som
troende, missiondr, lirare eller prist. Med det sagt tycker jag att det kan
vara pa sin plats med lite bakgrundsinformation om valentinianernas
mysterier och deras syn pa Paulus innan jag presenterar min
oversittning.

 Matthew Twigg, Becoming Paul, Becoming Christ: The Nag Hammadi Apocalypse of
Paul (NHC V] 2) in Its Valentinian Context, PhD diss. (Regent’s Park College, 2015), 2—
4.

15Tvvigg, Becoming Paul, Becoming Christ, 246—47 .
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VALENTINIANERNAS SAKRAMENT

I Filips evangelium, en annan Nag Hammadi-text frain Kodex II,
beskrivs fem sakrament, si kallade mysterier: "Herren gjorde allt i ett
mysterium, ett dop och en smérjelse och en nattvard och en befrielse
och en brudkammare” (anxoei[c P emB MM PHNOYMYCTHPION OYBa[MTICMa
MN OYXPICMa MNNOYEYXAP[ICTIa MNNOYCW)TE MNNOYNYMIMN, Nag Hammadi
Kodex II 3 67.29-30). Forskare har brottats med inneboérden av dessa
sakrament och deras egentliga antal sedan texten forst 6versattes.'® Det
ar inte ldte att fa fram information om tidigt kristna ritualer eftersom de
just handlar om “mysterier” (myctupion). Kunskap om hur, nir och var-
for en viss ritual skulle utformas var inget som skrevs ner eller offentlig-
gjordes, utan nigot som oftast hélls hemligt mellan de invigda."” Texter-
na ger oss dirfor inga konkreta forklaringar till hur ritualerna gick till.
Forfattarna har helt enkelt utgdtt fran att ldsaren redan ir inforstidd
med ritualernas utformning och att den innehar en teologisk for-
forstielse utav dessa.

Sakramenten i Filips evangelium tycks vara ordnade efter betydelse."
Forst kommer dopet (sanrricma) som en symbolisk passage frin ”dod”
till *panyttfédd” som kristen. I det forsta arhundradet var det enbart
vuxna som doptes efter att linge ha forberett sig infor ritualen. Dopet
forrittades i avskildhet, och den som skulle invigas sinktes ned naken i
vatten. Den som doptes kallades sedan for neophyr (nyfédd). Vid dopet
erhélls, enligt Filips evangelium, kunskap om det Gudomliga Namnet,

' April DeConick, ”The True Mysteries: Sacramentalism in the ‘Gospel of Philip’”,
VC 55 (2001): 226.

7 Nicola Denzey Lewis, Introduction to Gnosticism: Ancient Voices, Christian Worlds
(New York: Oxford University Press, 2013), 37. P4 ett sitt lockade det hir ocksi dill sig
nya medlemmar till tidigt kristna rorelser. Mysteriekulter som till exempel de eleusinska
mysterierna, orficismen eller kulten kring Mithras var populira under romartiden. Att
tidigt kristna rorelser anvinde sig av ett sprik med begrepp som “mysterier” och
“invigda” kan ha varit ett strategiskt sitc atc tilldra romares intresse for religionen.
Sérskilt de romare som redan sokee sig till mysteriekulter.

B ewis, Introduction to Gnosicism, 96; Thomassen, 7he Spiritual Seed, 349.
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Guds namn som inte fir uttalas. Forutom panyttfodelse och det Gu-
domliga Namnet erholl den dopte ocksi uppstindelsen.” I paulinsk
teologi (Rom 6:3—4) beskrivs dopet som en rituell dod vilken &tf6ljs av
ett nytt liv. S4 som Kristus uppvicktes frin de déda, uppstod ocksa den
dopte frin de andligt doda.

Nista sakrament, smorjelsen (xpicua) ér enlige Filips evangelium ett
in viktigare sakrament, eftersom det bekriftar dopet och att det 4r i och
med smorjelsen som de initierade blir kristna — for det 4r genom ordet
smorjelse (xpicma) som de kristna erhallit sitt namn och inte frin ordet
for dop” (mxpicta 4o TX0€IC €MBATITICHMA EBOX TP 2H MXPICHMA AYMOYTE EPON
xe xpicTianoc €T8e [[manricma an, Nag Hammadi Kodex II 3 74.12-15).
Smérjelsesakramentet utfordes pa si vis att man smorde vildoftande
olivolja pa den doptes huvud. Sakramentet kunde, forutom i samband
med dop, forrittas som en del av en exorcism, eller strax fére doden.
Liksom dopets element 4r vatten dr smorjelsens element ljuset. Tanken
var att smorjelsesakramentet skulle omvandla minniskans andevisen till
ett ljusvisen som inte skulle kunna upptickas av de onda krafterna vilka
kunde hindra dess uppstigande till Fadern.”

Nattvarden, Eukaristin (eyxapicma), utgér tillsammans med dopet
och smorjelsen de primira forberedelser som krivs for att bli osynlig for
de onda makterna under sin himlafird. For valentinianerna innebar det-
ta att deras kropp forvandlades till sin ursprungliga form, vilket ocksa
tillit dem att komma in i det himmelska tronrummet och skada Fadern.

Vi dr ganska vilbekanta med de ovannimnda tre sakramenten di de
fortfarande praktiseras inom kristna inriktningar, dven om innebord och
praxis varierar och ir en helt annan 4n under de forsta kristna arhun-
dradena. De tvd andra mysterierna som omnimns i Filips evangelium ir
ddremot mer svirtolkade. Sambandet mellan mysterierna nimns vidare i
Filips evangelium dir det gors en liknelse av sakramenten med det him-

Y DeConick, “The True Mysteries,” 234, 260-261.
N Lewis, Introduction to Gnosicism, 96.
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melska templet i det himmelska Jerusalem.” Passagen visar pa mys-
teriernas teologiska komplexitet i hur de hinger ihop:
Dopet ir det heliga huset (templet). Befrielsen 4r det heligaste, och brudkam-

maren som ir inuti templet ir det heligaste av det heliga. Dopet innefattar upp-
stindelsen och befrielsen; befrielsen sker i brudkammaren.

MBATITICMAIME TIHE! €TOY22B [MCW[TE METOY22B | MMET[OY22B METOY22B NNETOY22B [|r1e
MNYMPMN T[BAMITICMA OYNTaY | MMay NTaNACTAC[IC MN MCWTE €NCWwITE M MNYMPWN

(Nag Hammadi Kodex II 3 69.22-27)

Kyrkofadern Irenaeus menade att befrielsemysteriet kunde utformas oli-
ka beroende pi inriktning.”” Nicola Denzey Lewis har lagt fram en in-
tressant teori om att befrielsemysteriet (cwTe, pa grekiska dmoAdTpwatg),
ocksd anvindes tillsammans med den sista smérjelsen som en ritual vid
déden. Ritualen skulle hjilpa minniskans ande att dtervinda till Gud
eller fullheten (mwnpwma).” Brudkammarsakramentet (nynmown), vilket
ar typiskt for den valentinianska skolan, 4r ocksd nagot av en gita. Kan
sakramentet ha inneburit ett "andligt giftermal”, eller 4r det den virlds-
liga dktenskapsakten mellan man och kvinna som asyftas? Kan det
handla om en dédsritual dir syftet ir att ljusvisendet — anden som finns
inuti minniskan — ska enas med sin andliga gemal? Ett viktigt inslag i
valentinianism #r vikten av styrkan i dualismen manligt-kvinnligt dir
malet 4r att paret slutligen ska aterférenas och atergd till ett harmoniske
tillstdnd av enhet och androgynitet. Det idr dd allt kommer att bli ater-
stillt (anokaTacTacic) av Fadern. D4 kommer minniskans ande att trida
in i brudkammaren och enas med sin motsvarande “ingel” eller "andliga

tvilling”.24

*! Efter forstorelsen av Solomons tempel i Jerusalem ar 75 e.v.t.

2 Trenaeus, Mot heresierna — I urval och oversiittning av Olof Andrén (Skellefted: Artos
2016), 1.21.2.

* Nicola Denzey Lewis, ”Apolytrosis as Ritual and Sacrament: Determining a Ritual
Context for Death in Second-Century Marcosian Valentinianism”, /ECS 17 (2009):
560.

% Klemens av Alexandria, Utdrag av Theodotus, 21:1, 53:3. Irenaeus, Mot heresierna,
1.1.7 och 1.1.13.
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AR PAULUS UPPEBARELSE VALENTINIANSK?

Om texten ir valentiniansk eller inte ir ett tvistedmne. Det finns de som
hivdar att valentinianer inte skrev uppenbarelser och att valentinianska
killor generellt saknar himlafirder med visionira inslag.”” Andra
forskare, liksom Kaler och Twigg, anser att dessa inte 4r héllbara argu-
ment. Att det hittills inte har hittats en valentiniansk uppenbarelse bety-
der inte att det inte har funnits nagra alls. Vidare har jakobs uppen-
barelse, texten som foljer direkt efter Paulupp i Kodex V, definierats som
valentiniansk av den norske religionshistorikern Einar Thomassen.*® Att
just Thomassen nu klassat texten som valentiniansk 4r dock an-
mirkningsvirt, da han tidigare hidvdat att Paulupp inte ir valentiniansk,
eftersom valentinianerna inte skrev uppenbarelser.”’

Jag anser att Paulupp uppfyller manga kriterier pa vad som ir karak-
tiristiskt for en valentiniansk text. Problemet ligger i att textens form 4r
narrativ. Det symbolsprik som anvinds i Paulupp ger lisaren tolknings-
utrymmet att sjilv dra paralleller till den valentinianska liran. Och
kanske var det si texten anvindes, i kateketiskt syfte. Ett kriterium for
att texten 4r valentiniansk dr om det finns exempel pa valentiniansk kos-
mologi. Demiurgen ir ett sadant exempel. Han omnimns inte i Paulupp
med namn, men den som ir insatt i kosmologin blir snart varse att den
gamle mannen i sjunde himlen, den som ifrigasitter Paulus och hotar
med att hindra denne i hans himlafird, med stor sannolikhet ir en
manifestation av Demiurgen. Ett annat kriterium ir att texten anvinder
sig av utdrag ur Nya testamentet, sirskilt Johannesevangeliet och Mat-
teusevangeliet, men framforallt Paulus. I texten finns flertalet passager

» Harold W. Attridge, "Valentinian and Sethian Apocalyptic Traditions”, JECS 8
(2000): 184.

* Einar Thomassen, "Notes pour la délimitation d’un corpus valentinien 3 Nag
Hammadi”, i Les textes de Nag Hammadi et le probléme de leur classification: Actes du
Collogue tenu a Québec du 15 au 19 septembre 1993, red. L. Painchaud och A. Pasquier,
Bibliotheque copte de Nag Hammadi, Section “Etudes” 3 (Québec: Les Presses de
I'Université Laval, 1995), 248.

Y Kaler, Flora Tells A Story, 66—67.
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som kan hirledas till Paulus brev och hans antropologi, vilka ir av oer-
hord vike f6r vér forstaelse av texten som valentiniansk. Ett tredje och dn
mer viktigt kriterium &r att det finns beldgg for att kristna ritualer skulle
kunna kopplas till texten, exempelvis dop och smorjelse eller brudkam-
marmysteriet (som dr unikt for valentinianer). Precis som i fallet med
Demiurgenfiguren omnimns inte mysterierna med sina namn, utan
tycks finnas inbiddade i Paulupps symbolsprik for att lisaren kanske
redan kinner till dem, eller for att hen ska kinna igen dem.

PAULINISM OCH PSEUDEPIGRAFER

Sist, men inte minst, bor nagot nimnas om huvudpersonen. Paulus 4r
en frontfigur i minga valentinianska texter. Det ir inte bara Paulus brev
och budskap som priglar valentinianism, utan valentinianer har i myck-
et anvint sig av Paulus namn i pseudepigrafer och gett honom en soteri-
ologisk sirstillning i férhallande till andra apostlar som till exempel
Tomas, Peter och Jakob.”® Det finns nagra forskare som menar att
Paulus budskap var “gnostiskt” i sig.” Andra ir av den 4sikten att tidigt
kristna grupper med en “gnostisk” form av teologi anvinde sig av Paulus
for att ge sitt budskap en kristen auktoritet och legitimitet. I sin bok 7he
Gnostic Paul menar Elaine Pagels att “gnostiker” som till exempel valen-
tinianerna anvinde sig av Paulus brev som huvudkilla f6r sin antropolo-
gi, kristologi och teologi om sakramenten, men att de tolkade dem efter
egna syften. Men det gjorde dven kyrkofiderna, menar hon. I sin
polemik mot ”gnostiska” grupper gav de sin version av Paulus lira. Bide
den “gnostiska” och “antignostiska” sidan tolkade dirfér Paulus brev
efter egna intressen, och dirmed felaktigt.30

* Michael Kaler, "The Heretics' Apostle and Two Pauline Pseudepigrapha from Nag
Hammadi”, i Paul and Pseudepigraphy, red. Stanley E. Porter och G. P. Fewster (Leiden:
Brill, 2013), 337-52.

* April D. DeConick, The Gnostic New Age: How A Countercultural Spirituality
Revolutionized Religion from Antiquity to Today (New York: Columbia University Press, 2016).

0 Elaine Pagels, The Gnostic Paul: Gnostic Exegesis of the Pauline Letters (Philadelphia:
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Sanningen skulle kunna ligga mer i mitten av dessa motpoler, anser
jag. Tidig kristendom var mycket synkretistisk till sin karakeir. Filosof
och teologi frin vitt skilda religioner mottes och paverkade varandra.
Att Paulus paverkat valentinianerna i deras syn pa minniskans tredelade
natur ir mycket patagligt nir vi liser valentinjanska texter ur Nag Ham-
madi. Men om han sjilv var gnostiker” eller inte 4r svarare att svara pa.
Vad Paulus var och vad Paulus blev genom olika tolkningar under tidig
kristendom ir ett kapitel for sig. Jag tycker anda vi bor ha i atanke den
virld som Paulus sjilv levde i och hans eventuella paverkan av sitt jud-
iska arv och den grekisk-romerska filosofin som upplevde en renissans
under den hir tiden. Att Paulus budskap pa méinga vis lig i linje med
det som valentinianerna ville formedla dr dirfor inte konstigt. I mycket
delade de samma filosofiska idéer och forestillningsvirld. Enligt Paulus
bestod minniskan av tre delar: kropp, sjil och ande (1 Thess 5:23). Vi-
dare fanns tre slags minniskor. De av kottslig natur, de av sjilslig och de
av andlig (1 Kor 3:1-5; 15:42). Ismo Dunderberg menar att dven om
inte all valentiniansk teologi baseras pa en exegetik av Paulus brev sa gor
den om minniskans tredelade natur det. Valentinianerna gav ocksé sina
egna tolkningar av Paulus modell, och vidare anvinde de Paulus for att
formedla sin etik, som nu baserades pd Kristus och inte lingre pa judisk
lag.”" Men Paulus anvindes ocksd som en forebild, for i Paulupp stir
Paulus for den ideale valentinianen som med ritt kunskap och det som
getts honom i och med sakramenten passerar alla hinder i sin himlafird
och nér slutligen den tionde himlen dir han triffar sina medandar. Vi
far dock veta att Paulus har en plan om att dtervinda till den materiella
virlden for att befria andra minniskors andar frin den “babyloniska
fingenskapen” (Nag Hammadi Kodex V 23.17). I och med sitt mission-
suppdrag blir han likvirdig apostlarna, kanske till och med erhaller en
sirstillning bland dem. Han har en helt egen personlig superkraft i det
att han obehindrat kan réra sig mellan den materiella virlden och den

Trinity Press International, 1992).
3! Ismo Dunderberg, Gnostic Morality Revisited (Tiibingen: Mohr Siebeck, 2015),
167-68.
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transcendenta. Matthew Twigg menar dérfor att Paulupp kan ha anvints
for att ocksa inspirera framtida missionirer.”

Den som mest ingdende beskrivit valet av Paulus som huvudperson
for uppenbarelsen dr Michael Kaler. Till skillnad fran andra apokalyp-
tiska texter dr Paulupp vildigt 6ppen, tillginglig for méinga olika ldsare
och for olika slags tolkningar, menar han. Uppenbarelsen ir inte satt i
nagon historisk kontext, utan presenteras i form av ett dromlike tillstdnd
utan ett definitivt slut. Lisaren kan dirfér lite identifiera sig med
Paulus, som inte enbart betraktar vad som hinder i de olika himla-
skikten, utan aktivt deltar i berittelsen. Paulus har dirfér anvints som
en “brygga’ mellan den apokalyptiska traditionen och ldsaren, precis
som Paulus sjilv var “bryggan” mellan det kristna frilsningsbudskapet
och hedningarna (€6vy).”

Nir jag har analyserat Paulupp har jag ocksd kommit fram till att
vildigt mycket av det som skrivits i symbolisk form gér att hirleda «ill i
Paulus brev, i synnerhet de till korintierna, galaterna och romarna.
Berittelsen 4r mycket mer genomtinkt dn den tycks vid forsta anblick.
Jag anser att Paulus syn pa minniskan, hans antropologi, samt hans mis-
sionsuppdrag ir centrala underliggande teman i myten. Sakramentens
betydelse for minniskans forvandling och riddning, nimligen andens
frigorelse, loper som en réd trad frin borjan till slut och Paulus 4r den
som med ritt kunskap och handling nér fram. Paulus kan frigéra sin
ande, trots sitt forflutna och trots sina tidigare synder. Han ir idealet
som for manga gir att uppna.

OVERSATTNINGEN

(17.19) Paulus [ uppenbarelse
(4% rader saknas)

(18.1) (Rad 1 saknas)

32 Twigg, Becoming Paul, Becoming Christ, 245.
» Kaler, "The Heretics’ Apostle”, 342—46.
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(18.3) vigen och [ han talade till honom och sa:
[ Vilken vig (5) [ ska jag ga upp mot Jerusalem?**
Det lilla barnet [svarade:

5

— Sig ditt namn® s4 [ ska jag beritta for dig om vigen.

[ Det lilla barnet ] visste [dock vem Paulus var] (10). Genom sina ord ville
han bli en samtalets vin® [ for att finna en ursike att tala med honom.
Det lilla barnet sa:

— Jag vet (15) vem du ir Paulus. Du ir den som vilsignats redan i
moderlivet.”’

Jag har [ kommit till dig f6r att du ska [gd upp dill Jerusalem, dill dina
[ medapostlar.”® (20)

Och | dirfor [ har jag utsints till dig. For jag 4r [ anden som f6ljer med dig.
Vick [ din ande® [Paulus med ...

(64 rader saknas)

(19.1) Ty [ 11+

... Bland dessa [ furstar och makter [ och drkednglar och krafter (5) och hela

% Papyrusen ir skadad och den enda indikationen pi att det ir Jerusalem (comn)
som dsyftas dr de tvd forsta bokstiverna i ordet, men mycket i texten pekar pd att det dr
just Jerusalem som Paulus ir pa vig till.

* Hir rader det ingen tvekan om att det ir Paulus namn som barnet vill hora
eftersom han siger “ditt namn” (nexpan) och inte “namnet”.

% En direkt oversittning av uttryckssittet €p @Bup Taxe N uaq N neqayaxe dr: ~bli
en samtalets vin/diskussionspartner med honom genom sina ord”.

77 Se Gal 1:15-16: "Men han som utsig mig redan i moderlivet och som kallade mig
genom sin ndd besldt att uppenbara sin son fér mig, for att jag skulle férkunna
evangeliet om honom fér hedningarna.”

8 Gal 2:1-2: “Fjorton ér senare for jag pa nytt upp till Jerusalem, nu tillsammans
med Barnabas; ocksd Titus tog jag med mig. Jag for dit efter att ha haft en
uppenbarelse.”

* Hir finns en stor lakun och dirfoér kan vi endast utlisa borjan till "Vick”
(matoy[noc). Eftersom meningen upprepas senare i texten och dé i en hel mening kan
man pd goda grunder anta att det har stitt: "Vick din ande, Paulus!” (1atoynoc nexnoye
mayroc). Om varfor jag dversatt noye till "ande” istillet for “intellekt” eller ”forstand”, se
vidare i analysen.
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sliktet av demoner [ han som skapar kroppar av livets fr. %

Och efter att han avslutat sitt tal tog han till orda igen och sa: (10)

— Vick din ande Paulus! Och se att berget som du trampar upp p4 ir Jerikos
berg, sd att du kan se vad som ir dolt i det synliga.m (15) Det ir de tolv
apostlarna som du ir pé vig till, eftersom de 4r utvalda andar och de
kommer att hilsa dig.

Han hojde blicken for att se dem (20) nir de hilsade honom. Den heliga
[ anden som talade med [ honom ryckte di upp honom, hégt upp till
den tredje himlen, och han passerade di upp till den (25) [ fjarde
himlen.

Den [ heliga anden sa:

— Titta och se din [ avbild pa jorden!

Och han [ tittade (30) ner och han sig dessa [ som var pd jorden. Han

tittade [ och han sig dem som var pa. [ D

(20.1) tittade [ han ner och sig de [ tolv apostlarna [ vid sin hégra [ och sin
vinstra hand i skapelsen medan anden (5) gick fore dem.”

“ Kaler har valt att dversitta e m eT GONT H2encoMa eyopas Myyxt med “the one who
created bodies which are provided with soul”. Han menar att ordet spas ("frd”)
egentligen ir ett felstavat verb som betyder “forse” (saps). Om vi utgdr frin att det
istillet star "han som skapar kroppar av livets fr6” kan vi hiirleda det ¢ill 1 Kor 15. Se
min argumentation i analysen.

! Symbolspraket dr mycket tydligt i den hiir meningen eftersom det inte finns nigot
berg vid namn Jeriko. I NT botade Jesus de blinda utanfér Jeriko (se Matt 20:29; Luk
18:35). Eftersom anden uppmanar Paulus att vicka sin ande och se (enay x¢) kan man
tycka att Jeriko syftar p4 att "6ppna sina dgon”.

# Symboliken av minsklighetens onda och goda sida representerad i vinster och
héger hand édterfinns i fler verk fran Nag Hammadi. I Om makternas natur stir foljande
om hoger och vinster-symboliken: ”Visheten tog sin dotter Livet och satte henne pi
héger sida om honom sa att hon fick undervisa honom om det som finns i den dttonde
(himlen). Vredens 4ngel satte hon pa vinster sida om honom. Fran den dagen kallades
hans hégra sida Livet. Hans vénstra har blivit urformen for orittfirdigheten mot det
absolut upphdjda. Detta hinde fore din tid” (6versittning av Jorgen Magnusson: http:/
Iwww.jorgenmagnusson.com/svenska/relast14/delkurs3/furstarna.pdf).
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Och i den fjirde himlen sig jag olika typer av inglar.”’ Jag sig vissa inglar
som liknade gudar. Nigra dnglar forde ut en sjil fran de dédas (10)
virld.* Den lades vid den fjirde himlens port och dnglarna piskade den.
Sjilen sa:

— Vilken synd har jag begatt (15) i virlden?

Tullindrivaren,” som haller till i den fjirde himlen sa:

— Det var inte ritt av dig att begd de brott som sker i de dodas (20) virld.
Sjilen svarade:

— Himta vittnen! Lat dem [ beritta fér dig i vilken kropp som jag har
begitt dessa brott. [ Jag onskar himta en bok (25) att [ ldsa ur 4 Och de
tre vittnena kom.

Den forsta sa:

— Fanns jag [ inte inuti kroppen i den andra timmen (30) [ ? Jag reste mig
upp emot dig

(21.1) tills [ du kom i ilska [ och vrede och avund.”
Och den andra sa:

%1 det hir skedet av texten bérjar Paulus sjilv beritta om sin vision i den fjirde
himlen. Det kan tyckas besynnerligt, men att skifta frin tredje till férsta person ar
vildigt vanligt forekommande i uppenbarelser med himlafirder (se Kaler, Flora Tells A
Story, 9).

“ Detta avser den materiella viirlden — jorden.

# 1 judisk kontext sig man inte pa tullindrivare (texamunc) med blida 6gon (se t.ex.
Luk 18:9-14).

4 Texten ir skadad hir, si det framgér inte tydligt om det dr sjilen eller
tullindrivaren som vill ha boken (xwwe). I min éversittning har jag tolkat det som att
sjilen vill ha en bok liksom tre vittnen dir den kan sdka vittnesmél om sin oskuld och
hjdlp. Rittegingen ir indd riggad och domen oundviklig. I egyptisk mytologi méter vi
en liknande scen i det kiinda kapitlet 125 ur De didas bok. Det handlar om 6det for den
avlidnes sjil som déms infér Osiris och hans 42 domare. Sjilen miste lisa “den
oskyldiges forklaring” for att dvertyga Osiris att dess kropp har levt ett virdigt liv. Det dr
mycket troligt att forfattaren till Paulupp kinner till denna myt och att det dirfor dr
sjilen som vill ha en bok att lisa ur.

71 grekisk-romersk filosofi och mytbildning handlar synd om att ménniskan fallic
for de negativa passionerna som ilska, vrede, avund och begir.
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— Var det inte jag som var (5) i virlden och jag kom i femte timmen och sig
dig och begirde dig? Och se! Dirfor beskyller jag dig nu f6r morden som
du har begitt.

Den (10) tredje sa:

— Var det inte jag som kom till dig den tolfte timmen av dagen? Nir solen
gick ner gav jag dig mérker si att du kunde fullborda dina synder.

(15) Nir sjilen hérde dessa ord tittade den sorgset ner och sedan tittade den
upp och kastades ner. Sjilen, som kastats ner, (20) [ kom till [ en kropp
som forberetts [ for den.® Och se! Sa var [ dess vittnen klara.

[ D4 tittade jag upp och [ sig anden. Den sa [ till mig:
(25) — Kom Paulus! [

Jag [ gick da in, porten 8ppnades [ och jag kom upp till femte [ himlen. Jag
sig mina (30) medapostlar, [ de foljde med mig, (22.1) medan anden
gick med oss.

Och jag sag en stor idngel i femte himlen. Han holl en jirnstav i sin (5)
hand. Det fanns tre andra dnglar dir med honom. Jag stirrade in i deras
ansikten men de brikade med varandra. Med piskor i sina hinder drev
de (10) sjilarna mot domen. Jag diremot® foljde med anden och porten
oppnades for mig.

D3 kom vi upp till den sjitte himlen och jag sig medapostlarna (15) van-

dra med mig och den heliga anden férde mig fére dem. Och jag tittade
upp och sag ett stort ljus som sken ner mot den sjitte himlen.”

* Tanken om reinkarnation har ocksa sitt ursprung i grekisk-romersk mytologi.
Orphism var till exempel en grekisk mysteriekult som tillbad guden Orfeus och trodde
pa sjilavandring och reinkarnation. "Gnostisk” teologi delar vissa likheter i teologi med
orphiterna. Ocksé f6r dem var sjilen fast i den materiella virlden och de sig pa kroppen
som sjilens grav. Rétt lira och renlevnad skulle befria sjilen frin reinkarnation (se Kurt
Rudolph, Gnosis: The Nature and History of Gnosticism [San Francisco: Harper, 1987],
286).

 Ater igen vill forfattaren pd ett emfatiske sitt visa att Paulus inte behover bekymra
sig om dnglarna och det de gér utan han kan gi vidare tillsammans med anden.

*® Nagot som tidigare Gversittare inte talat mycket om ir ljuset som skiner ner pi
den sjitte himlen (Royoem e4p oyoem enecuT egpai N trezco mne). Kaler och Twigg menar
att det kan vara en hinvisning till Apg 9:3-19 dir Paulus blindas av ljuset och blir
tllfillige blind. Fast i Paulupp ir effekten den motsatta (se Twigg, Becoming Paul,
Becoming Christ, 166). Jag tror hellre att ljuset dr en metafor for smérjelsen (se min



136 Bergstrom: “Jag arma ménniska, vem skall befria mig frin denna dodens kropp?”

Jag sa (20) till tullindrivaren som héller till i den sjitte himlen:

[ - Oppna for mig!

Och den [ heliga anden [ som var framfér [ mig 6ppnade [ for mig. Da
kom vi upp till den sjunde [ himlen och (25) jag sig en gammal man
[ ljus [ och hans mantel var vit. [ Hans tron som ir i den sjunde himlen
[ var sju ganger ljusare (30) 4n solen.”!

(23.1) Den gamle fragade [ mig:

— Vart dr du pa vig Paulus? Du som ir vilsignad och som utsigs redan i
moderlivet.”

(5) Men jag sag pa anden och han nickade™ och sa till mig:
— Tala med honom!

Och jag svarade den gamle:

— Jag ir pa vig till platsen (10) som jag kom ifran.**

Och den gamle frigade mig:

— Varifrin ir du?

Di gav jag honom sjilv ett svar:

— Jag ska ner till de dédas virld for ate (15) fingsla fingenskapen, den som
fingslats under den babyloniska fingenskapen.”

argumentation i analysen).

*' Bilden av den gamle med vita klider som sitter pa en tron och ir omgiven av ljus
ir troligen himtad ur judisk apokalyptisk tradition. Scenen delar ménga likheter med
Daniels vision i Dan 7:9 och i forsta Henoksboken beskrivs en liknande scen nir hjilten
Henok fir triffa Gud.

%2 Syftar iterigen pa Gal 1:15.

% Den direkta 6versittningen lyder "och han rérde sitt huvud” (neqrm Wreqane). Jag
har 6versatt det till "och han nickade” da anden uppmuntrar Paulus till att tala med den
gamle mannen. Gester ir kulturellt och situationellt bundna si vi kan inte veta hur man
kroppsligen uppmuntrade minniskor att tala i den hir kontexten men det har med
rorelsen av huvudet att gora och i nutida, visterlindsk kontext brukar vi nicka.

> Hir svarar Paulus tillbaka enigmatiske vilket ocksi visar pa att han inte tinker
avsloja mycket f6r den gamle mannen och att han inte litar p& honom.

> Detta ir en komplex mening, en slags ordlek dir Paulus bekriftar sitt
missionsuppdrag och att han tinker iterviinda till den materiella virlden. Jag tror att
ordleken dir orden axvanwea ("fingenskap”) och aixuanwmize ("fingsla”) repeteras vill
visa pd att hir sker nagot viktigt och att lisaren bor stanna upp och fundera 6ver vad
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Den gamle svarade mig:

— DPi vilket sitt ska du kunna komma (20) undan frin mig? Skida dessa
furstar och makter!

Anden sa:

— Ge honom tecknet™ som du har och han (25) kommer att 6ppna for dig!

Och da jag gav [ honom tecknet viinde han sitt ansikte ner mot sin skapelse
och de makter som stir under honom,” och di 6ppnades (30) den
sjunde himlen och vi kom upp till (24.1) Ogdoaden.”® Da sig jag mina
tolv medapostlar som hilsade mig och vi kom upp till den nionde
himlen. Jag hilsade (5) alla som ir i den nionde himlen och vi * kom
upp till den tionde ® himlen. Och jag hilsade mina andliga vinner.”'

(10) Paulus uppenbarelse.

ordleken betyder. Valentinianernas fascination for att skriva i dualistiska termer pekar
hir pd motsatsen till “fingenskap”, nimligen cwre ("befrielse”).

% Ordet "tecken” crmon ir svartolkatr. Hade det istillet statt "stimpel” T8¢ hade det
varit klart att det handlade om dopet, men manga forskare har 4andé kopplat cion till
dopet (se Kaler, Flora Télls A Story, 200-218).

" Den gamle mannen tittar ner, han tar avstind fran Paulus eller si ser han honom
inte mer d4 Paulus forvandling till andligt visen ir fullbordad.

*® Detta idr den 4ttonde himlen (oraoac). Enlige det valentinianska tinkandet ir
Ogdoaden inte den hégsta sfiren, utan den hér till Sofia och hennes andliga avkomma.
Pleroma ir ovanfér Ogdoaden och formar den gudomliga sfiren.

» Med “vi”, tror jag att det handlar om Paulus och den heliga anden, och inte
apostlarna. Apostlarna har omnimnts konkret i de himlarna de har forekommit, men
hir anvinds bara pronomenet "vi” som tidigare i texten handlat om just Paulus och
anden.

% Nagot som varit svirt att forklara for den som Gversatt och analyserat Paulupp ir
den nionde och tionde himlen. Eftersom Ogdoaden ir den som riknas som den hégsta
nivin skulle berittelsen ha stannat dir, anser man. Talet tio var dock heligt ocksa for
valentinianer, och nummersymbolik var nigot som till exempel valentinianen Markus
Magikern var kiind for. I pythagoreisk filosofi, som fick en renissans under 100-talet
e.v.t., forestillde man sig tillvaron som en tetractys, en triangel med fyra rader av
punkter. En tetractys var avbilden av en perfekt helhet i form av talet tio (1+2+3+4=10).

%' Jag har valt att 6versitta Wuagsup ma till “mina andliga vinner”. Jag skulle ocksa
ha kunnat &versitta till ’mina vinner andarna” eller ’mina medandar”.
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ANALYS

Uppenbarelesen / namnet / forvandling
genom dop — BarrTicMa

Paulupp borjar med att Paulus moter ett barn nir han dr pa vig till
Jerusalem. Paulus fragar efter vigen till staden och barnet svarar med en
uppmaning: ”Sig ditt namn sa ska jag beritta f6r dig om vigen.” Om
Paulus fir chansen att svara med sitt namn eller inte fir vi inte veta,
utan berittelsen fortsitter med att barnet berittar for honom att han vet
vem Paulus 4r. Att barnet frigar efter Paulus namn for att da visa hon-
om vigen till Jerusalem tyder anda pa att namnet ir en viktig nyckel for
att berittelsen ska fa fortsitta. Matthew Twigg har framstille det som att
Paulus inte svarar barnet med sitt namn for att det handlar om det gu-
domliga namnet, Guds namn, som man far vid dopet.62 Eftersom texten
har vissa lakuner hir kan man inte sikerstilla detta. Diremot kan man
tydligt utlisa den imperativa uppmaningen: ”Sig ditt namn!” (xe ax1
MEKpPaN).

Jag tolkar det som att barnet vill att Paulus ska uppge sitt kristna
namn och bekrifta att han dr dopt for att fa fortsitta sin resa. Dirfor ir
det hir mer troligt att det dr byte av namn frdn Saul till Paulus som asyf-
tas, och didrmed Paulus personliga dop, hans forvandling frin forfoljare
av de kristna till kristen férkunnare. Om detta stimmer passar det in
med fortsittningen, som kan hirledas direke till Galaterbrevet 1 och 2:

Jag vet vem du 4r Paulus. Du 4r den som vilsignats redan i modetlivet. Jag har

kommit till dig for att du ska g upp till Jerusalem, till dina medapostlar. Dirfor
har jag utsints till dig. Fér jag dr anden som féljer med dig. Vick Din ande ...

I Galaterbrevet berittar Paulus att han moter apostlarna forst 17 ar efter
sin vision av Jesus efter att ha haft en ny uppenbarelse. Jag tolkar det
dirfér som att Paulupp handlar om just den uppenbarelsen. I Andra Ko-
rintierbrevet 12:2—4 berittar Paulus om en man som for fjorton ar sedan

62 Twigg, Matthew, "The Mountain of Jericho in the Nag Hammadi Apocalyse of
Paul: A Suggestion”, VC 69/4 (2015): 422—44.
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blev upprycke till tredje himlen. Ménga forskare menar att detta citat
kan ha varit inspirationskillan till Paulupp och att mannen som om-
nimns av Paulus ir han sjilv.*

Barnet som ar Paulus angelus interpres avslojar nu att han ar anden
som ska atfolja honom till den heliga staden for att méta apostlarna.
Det anden inte beridttar ir att det inte ér det virldsliga Jerusalem som de
ska till, utan till det himmelska. Anden har kunskap om det som finns i
Paulus men som han sjilv inte 4r medveten om 4n. En brygga mellan
den hir passagen och den som f6ljer hittar man i 1 Kor 2:11 dér Paulus
forkunnar Guds vishet:

Vem utom anden i minniskan vet vad som finns i minniskan? Ingen utom

Guds ande vet heller vad som finns i Gud. Och vi har inte fatt virldens ande

utan anden som kommer frin Gud, for att vi skall veta vilka gavor Gud har gett

oss. Dirfor talar vi heller inte om dessa ting med ord som minsklig vishet har
lirt oss utan med ord som anden har lirt oss. Vi tolkar andliga ting med andens

hjilp.
Anden uppmanar dirfor Paulus att vicka sin ande. Pi engelska ir
meningen oversatt till "Awaken...”, och senare i texten ”Awaken your
mind Paul!”” Om jag skulle gora en funktionell eller dynamisk 6versitt-
ning till engelska skulle jag oversitta det koptiska ordet noye till "spirit”
istillet for "mind”. En ordagrann, formell versittning av uppmaningen
pa svenska skulle vara: "Ge vickelse &t ditt ’intellekt” eller ”forstdnd”,
vilket inte passar hir.® Grekiskans volic, som stir for intellekt” har
nimligen en underliggande symbolisk betydelse i texten. Den platonis-
tiske Filon av Alexandrias tolkning av minniskans volig i relation till
minniskans ande (mvelua) dr att de dr synonymer. I sitt verk Om

9 Lewis, Introduction to Gnosticism, 234; Kaler, Flora Tells A Story, 9.

% Jag har forsokt skapa en 6versittning som ir trogen originalet utan att for den
skull forlora textens narrativa effekt. Jag har dirfor anvint mig av Nidas teori om
formella ekvivalens-verktyg samt dynamisk ekvivalens. Syftet dr att uppnd likvirdighet
mellan originaltext och o6versittningstext och tll viss del dterspegla de sprikliga
egenskaperna som ordférrdd, grammatik, syntax och struktur pa originalspriket (Eugene
A. Nida, Toward a Science of Translating: With Special Reference to Principles and
Procedures Involved in Bible Translating [Leiden: Brill, 1964]).



140 Bergstrdm: “Jag arma ménniska, vem skall befria mig frin denna dodens kropp?”

skapelsen tolkar Filon sambandet mellan tva skilda skapelseberittelser
(Gen 1:27 och Gen 2:7). I den forsta skapas minniskan till Guds avbild
som ren volg, menar han. I den andra skapelseberittelsen blases volg in
som mvelua i den dodliga minniskan som skapats av lera, materia. P4
det sittet 4r minniskan bide dédlig och odédlig pa samma gang.
Medan hennes kropp ir dodlig ir hennes ande odédlig.” Paulus utveck-
lar denna nyplatonska tanke i sin egen antropologi, nigot som den
valentinianske forfattaren till Paulupp tycks ha haft som utgingspunke
nir hen skrev texten. Ordet volig syftar inte bara pa intellektet, utan ir
snarare synonymt med minniskans inneboende mveiua och bundet till
det kristna dopets betydelse, d& volis och mvelpa sammansmalter och
blir ett. Religionshistorikern Geurt Hendrik van Kooten har forklarat
Paulus och Filons nirliggande antropologi och dirmed Paulus syn pa
dopet pa foljande sitt: genom att delta i Jesus déd och teruppstandelse
genom dopet (Rom 6:3—11) bérjar minniskans identitet att sammans-
milta med Kristus, den nye Adam, den som ir fran himlen och som ir i
kontrast till den jordiske Adam. Minniskan 4r den jordiske Adams av-
bild men kristna bir ocksd pa den himmelske Adams avbild. Malet 4r
att helt férvandlas till denne. Pa detta sitt kommer deras ande att bli
helt 4terstilld och kristna kan dé stolt forkunna atc de bir pd Kristus
vols, den himmelske Adams voUs. Ju mer den kristne delar i volg och
ande desto mer utvecklar den sin inre minniska.*

Jag menar dirfor att texten kan forstds bittre om vi istillet foljer
Paulus antropologi och forstaelse av volig som mvedua. Paulus syn pd
minniskans tredelade natur, nidgot som ocksa valentinianerna vidare
utvecklade, bestod av kropp (c@ua), sjil (Yuxn) och ande (mvelua). I
och med dopets forvandlingsprocess utav kroppen blev det sistnimnda
synonymt med volg. Forfattaren till Paulupp tycks dirfor ha fatt mycket

% Geurt van Hendrik Kooten, Paul’ Anthropology in Context: The Image of God,
Assimilation to God, and Tripartite Man in Ancient Judaism, Ancient Philosophy and Early
Christianity (Tibingen: Mohr Siebeck, 2008), 279. Birger A. Pearson, Ancient
Gnosticism: Traditions and Literature (Minneapolis, MN: Fortress Press, 2007), 115.

% Kooten, Paul’s Anthropology in Context, 312.
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av sin inspiration av just Paulus syn pa andebegreppet (se dven Rom
8:16; 1 Kor 2:11; 5:3; 2 Kor 7:1; 1 Tess 5:23), men ocksa Paulus syn pa
dualismen mellan den inre och den yttre mianniskan (se Rom 7:22-26;
2 Kor 4:16).
En sammanfattande paulinism star att ldsa i Efesierbrevet 4:23-24:
Se till att ni férnyas i ande och forstand (dvaveobobal 08 T4 mveduatt Tol vods
Oudv), och att ni kldr er i den nya minniskan, som har skapats efter Guds av-
bild, med den rittfirdighet och den helighet som hér sanningen till (xal
évdvoacbal ToV xawdy Gvbpwmov Tov xath Bedv xTioBévta &v dixatoolvy xal
batétytt THs AnBeiag).
Minniskans andliga substans har vidare en klar sirstillning ocksa for
valentinianerna. I Valentinus dikt "Sommarskord”, atergiven av Hip-
polytos, skir anden igenom kosmologi och antropologi fran kropp till
sjdl, fran sjal dill luft och frin luft till etern:

Jag ser hur allt kommer an pa anden
Jag inser hur allt 4r buret av anden
Kéttet av sjilen birs upp

Sjdlen av luften beror

Luften pa etern vilar

Ur djupet birs frukterna fram

Fran skétet birs spidbarnet fram.®

Andens uppmaning till Paulus att vicka sin egen ande ir siledes mer
passande for var forstaelse av resterande himlafird, sirskilt i ljuset av en
valentiniansk sakramental kontext. Paulus kan som dépt nu vicka an-
den som legat slumrande i hans kropp, 16sgéra sig ifrin kroppen och
fortsitta sin fird i sjilslig form.

Efter uppmaningen till Paulus om att viicka sin ande saknas det sex
rader i texten, och nir den vil startar igen tycks en skapare ha omnim-
nts: “bland dessa furstar och makter och irkednglar och krafter och hela
sliktet av demoner ... han som skapar kroppar av livets {ro”.

Om skaparen som omnimns 4r Gud eller den underlidgsna Demiur-
gen fir vi inte veta, men uttrycket "livets fr6” (eyspas Wtyxu) kan ateri-

" Hyppolytos, Vederliggning av alla heresier VI, 37.7.
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gen hirledas till Paulus forsta brev till korintierna dir han férklarar hur
uppstindelse dr lika med foérvandling — varje fré fir sin egen gestalt
genom Gud och blir till en egen kropp. Vidare menar Paulus att sd ock-
si kommer ske vid uppstandelsen: “Det som blir sitt som en kropp med
fysiskt liv uppstar som en kropp med ande. Finns det en kropp med fy-
siskt liv, si finns det ocksi en med ande” (1 Kor 15:44). Hir fir vi ater
igen bekriftat att ndgot haller pa att férvandlas och att det har med
kroppen, sjilen och anden att gora. Barnanden, som tycks ha haft en
monolog om de onda visendenas natur och om skaparen uppmanar
Paulus att vicka sin ande en gang till: ”Vick din ande Paulus! Och se att
berget som du trampar upp pa ir Jerikos berg. Sa att du kan se vad som
ar dolt i det synliga.”

Meningen trampa upp pa Jerikos berg (mrooy nnigepixw) har analy-
serats ingdende av Twigg. Han menar att meningen dr en metafor och
att nir den har brutits ner och analyserats i sina tre delar, nimligen
trampa upp pd, berg och Jeriko, s kan man forstd den underliggande
meningen som ir att ~overvinna de fientliga krafterna i den materiella
virlden” — kanske till och med satan sjilv. Jeriko ska forstis som den
materiella virlden och berget som ondskan som man trampar upp pa,
for att man som kristen inte lingre dr ridd for satan eller hans demoner.
Tidigt kristna exegeter brukade liksom valentinianer se berittelsen om
den goda samariern i Luk 10:29-37 och nedstigningen frin Jerusalem
till Jeriko som en metafor for sjilens nedstigning till den materiella vérl-
den. Genom att avbilda Paulus resa som en uppstigning istillet, frin
Jeriko till Jerusalem, vill Paulupp visa pa Paulus befrielse frin den ma-
teriella virldens fangenskap.”® Och hir borjar siledes forvandlingen.
Paulus genomskadar den falska materiella virlden som ir skapad av
Demiurgen, vicker nu sin ande och ser himmelska manifestationer av
de tolv apostlarna som ir utvalda andar. Senare i texten fir vi veta att de

haller till i Ogdoaden.

o8 Twigg, Becoming Paul, Becoming Christ, 422—42.
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Aven barnanden som hittills hjilpt Paulus att vicka sin egen ande
genomgar en forvandling och omnimns for forsta gingen i texten som
den heliga anden:

Det ir de tolv apostlarna som du ir pa vig till eftersom de 4r utvalda andar och

de kommer att hilsa dig. Han héjde blicken for att se dem nir de hilsade hon-

om. Den heliga anden som talade med honom ryckte d4 upp honom, hégt upp

tll den tredje himlen, och han passerade d& upp till den fjirde himlen.
(Nag Hammadi Kodex V 19.15-25)%

Visionen/Ljuset/Osynlighet och fri passage

genom smorjelse — xpicvia

I den fjirde himlen tar den heliga anden till orda igen och uppmanar
Paulus att titta ner: “Titta och se din avbild pd jorden! (@[T ayw enay
enexemfe g1 XM rkag).

Paulus har en utomkroppslig upplevelse. Hans ande har vaknat och
genom sin sjil far Paulus nu se sin kropp gaendes tillsammans med de
tolv apostlarna. Alla leds av den heliga anden. Scenen i fagelperspektiv
ar vildigt symbolisk. Paulus gar i mitten, liksom Jesus, och har de tolv
apostlarna pa bade héger och vinster sida. En symbol f6r det onda och
det goda representerat i minskligheten som nu leds av den heliga anden.
For Paulus kunde alla bli frilsta i Kristus, hedningar som judar, syndare
som rittfirdiga, bara de f6ljer den ritta vigen. De behovde inte heller
folja lagen lingre da Jesus dog for att frilsa minniskan fran synden.
Men de som inte f6ljer Jesus, de far fortsitta brottas med sina synder.

I scenen som foljer far vi veta vad som hinder med syndare efter do-
den. Paulus fir se himmelska visen som 4nglar och olika typer av dem
(xaTa renoc ainay xe emarrexoc). De verkar dock inte empatiska. Tvir-
tom agar de en sjil med piskor (Mactmioc). Sjilen undrar vad den har
gjort for ont for att fortjina detta, och tullindrivaren (Texamnmc) som vis-
tas i fjirde himlen och som tycks vara en domare av nigot slag berittar

% Irenaeus berittar att valentinianer anvinder sig av aposteln Paulus “uppryckning
till tredje himlen” som star i 2 Kor 12:2 for att beskriva pahittade visioner av Paulus dir
han star hégre in Demiurgen (Mot heresierna 11.30.7).
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att sjilen har syndat medan den levde pé jorden, de dodas virld,
(MKOGMOC TTE NET MOOYT).

Att en tullindrivare har makten att doma sjilar visar pé att han ir ett
visen som tillhér Demiurgen. Tullindrivare var inte sirskilt populira
personer under den tiden texten skrevs. Generellt uppfattades de som
giriga, odrliga och ofta valdsamma utpressare.70 Men tullindrivaren har
indd make 6ver dem som tillhor den materiella virlden, de som inte
uppnatt ritc kunskap och blivit dopta i Kristus.

Det hir var en vanlig tanke hos valentinianer. I Klemens av Alexan-
drias Stromata IV 18 116.2-117.2 kan vi ldsa:

De som kriver tull fingslar dem som tar med sig nigot frin (den materiella)
virlden. Men de som inte innehar sidana ting som ir foremél for tull och som
ir fulla av kunskap och rittfirdighet, dessa kommer tullindrivarna skicka ivig
med béner och vilsignelser ...

Sjilen doms di dess ande inte har vaknat. Den har inte fatt ritc kunskap
om hur detta ska ga till. Paulus ande diremot ar vaken, och dirfor far
han passera obehindrat bdde genom fjirde och femte himlen. Vi kan
ocksd hirleda detta till 1 Kor 2:15 dir Paulus skriver att "den som ir
andlig diremot kan bedoma allt, men sjilv kan han inte bedémas av
nagon’.

Sjdlen kriver att vittnen ska kallas samt att en bok ska himtas. Sjilen
déms dock for ilska, vrede, avund, begir och mord. De tre vittnenas
jury bestar av visen som hjilpt sjilen att utféra dessa synder. Sjilens 6de
var alltsd oundvikligt och rittegingens utging redan bestimd. Sjilen har
inte en chans att ga vidare i sin himlafird utan kastas ater ner till jorden
i en ny kropp. For valentinianer var reinkarnation ett misslyckande och
ett straff, att ater igen kastas tillbaka in till den materiella virlden och
forbli dess finge. Den som inte hade ritt kunskap, inte var dopt eller
inte forstatt inneborden av dopet var chanslés mot de himmelska visen
som samarbetade med Demiurgen.

70 Twigg, Becoming Paul, Becoming Christ, 186.
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Vid det hir laget har vi forstate atc Paulus inte upptickes av dessa
visen, vare sig av tullindrivaren eller dnglarna. Detta upprepas och
bekriftas vidare i texten i femte och sjitte himlen. Jag uppfattar det som
att forfatcaren till Paulupp vill visa pa Paulus styrka som dopt och smord
da dessa tvd sakrament i kombination gér honom osynlig f6r de onda
makterna. I den femte himlen ser Paulus dter igen apostlarna men fokus
ligger pa hans vision av sjilarnas straff och att dnglarna inte ligger
mirke till honom: “med piskor i sina hinder drev péd sjilarna mot
domen. Jag diremot foljde med anden och porten 6ppnades fér mig

Och hir, i sjdtte himlen, kommer nista tydliga symbolik av ett sakra-
ment. Om Namnet star for dopet i borjan av texten tror jag att ljuset
symboliserar smorjelsesakramentet:

Och jag tittade upp och sig ett stort ljus som sken ner mot den sjitte himlen.

Jag sa till tullindrivaren som haller till i den sjitte himlen: — Oppna for mig! ...
Han 6ppnade f6r mig.

Nu ir ljus forvisso en vanlig symbol i den hir typen av apokalyptiska
texter, men just i denna passage tror jag att ljusets symbolik hor ihop
med smorjelsen. Skenet som faller ner fungerar som ett bekriftande
tecken pa att Paulus dop nu ir fullbordat och anledningen till att
tullindrivaren slipper igenom Paulus till sjunde himlen. Det finns fyra
referenser till smorjelsens betydelse i Filips evangelium dir det ocksa
klarliggs att ljuset och elden 4r de element som symboliserar
sakramentet:

It is from water and fire that the soul and the spirit came into being. It is from
water and fire and light that the son of the bridal chamber (came into being).
The fire is the chrism, the light is the fire. I am not referring to that fire which
has no form, but to the other fire whose form is white, which is bright and
beautiful, and which gives beauty. (Nag Hammadi Kodex II 3 67.4-10)""

7! Engelsk oversittning av Wesley W. Isenberg, online: http://www.gnosis.org/
naghamm/gop.html.
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Vidare forklarar Filip hur smorjelsesakramentet bekriftar dopet, eller
rittare sagt 4r nista dop som gér minniskan till ett med Kristus. Citatet
avslutas med att forklara att ljuset dr krismaoljan:
Through the Holy Spirit we are indeed begotten again, but we are begotten
through Christ in the two. We are anointed through the Spirit. When we were
begotten, we were united. None can see himself either in water or in a mirror
without light. Nor again can you see in light without mirror or water. For this

reason, it is fitting to baptize in the two, in the light and the water. Now the
light is the chrism. (69.5-14)

I Paulupp skiner ljuset ner mot den sjitte himlen dir Paulus befinner
sig. Ljuset skiner ner pd honom liksom krismaoljan pa huvudet pa den
som smorjs. I de tva foljande passager ur Filips evangelium forklaras
smorjelsesakramentets funktion. For det forsta handlar det om att gora
den dopte osynlig for de onda makterna, och for det andra ge gavor som
mojliggér firden och édterforeningen med Fadern: "The powers do not
see those who are clothed in the perfect light, and consequently are not
able to detain them. One will clothe himself in this light sacramentally
in the union” (Nag Hammadi Kodex II 3 70.5-10). Och:

He who has been anointed possesses everything. He possesses the resurrection,
the light, the cross, the Holy Spirit. The Father gave him this in the bridal
chamber; he merely accepted (the gift). The Father was in the Son and the Son
in the Father. This is the Kingdom of Heaven. (74.12-22)

Ovanstaende passager i Filips evangelium ir viktiga for att vi ska forstd
resten av Paulus resa. Den som har blivit smord, dépt for andra gingen,
dger allt. Den dger uppstandelsen, ljuset, korset och den heliga anden.
Den dépte fir gdvor och dessa ges i brudkammaren av Fadern. Paulus 4r
doépt och smord och olika tecken under hans resa hittills bekriftar detta.
Han ir i sillskap av den heliga anden, hans egen ande ir uppstinden
och befriad frin den materiella kroppen och han ir osynlig fér de onda
makterna genom ljuset. Det som aterstir ir symboliken med korset.
Kan det vara tecknet som Paulus ger till den gamle mannen i sjunde
himlen?
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Himmelsfirden, tecknet och befrielsen — cooe

”Dé kom vi upp till den sjunde himlen. Jag sig en gammal man ... ljus
och hans mantel var vit. Hans tron som ir i den sjunde himlen var sju
ganger ljusare 4n solen.” Beskrivningen av den gamle mannen och
sjunde himlen var ett vilbekant tema for den som var insatt i judisk
apokalyptik nir texten skrevs. Forfattaren till Paulupp kinde sikert till
Daniels vision i Gamla testamentet (Dan 7:9) samt himlafirden i
2 Henok, en judisk apokalyptisk skrift frain 100-talet £Kr. I den senare
berittas det om hjilten Henok som i en vision kommer upp till sjunde
himlen dir Gud sitter pi en tron omgiven av inglar. Anglarna klir
Henok i vackra kldder och smorjer honom med vildoftande olja. Oljan
beskrivs som att den sken som det starkaste ljuset, liksom solstralar.
Henok f6rvandlas i och med det till en dngel (2 Henok 22:8-11). Nir
han sedan atervinder till jorden ses hans vision som ett tecken pa han
har vigts till prist av Gud. Henoks forvandling stir siledes for en
pristerlig kroning i himlen som vidare legitimerar hans pristerskap pa
jorden.

Matthew Twigg har i sin avhandling fokuserat pa just den hir bilden
av Paulus himlafird som en uppstigning genom det himmelska Solomos
tempel och dess olika delar i ett himmelskt Jerusalem. Men dédr man en-
ligt judisk tradition nu skulle ha natt det heligaste av det heliga och se
Gud triffar Paulus Demiurgen och forstar att han har en bit kvar dill
fullheten.

Genom dopet och smorjelsen blir Paulus “templets prist”, menar
Twigg, vilket idr likvirdigt Kristus "pristerskap”. Idén om Kristus som
templets Oversteprist gar att finna i bade Filips evangelium och i Nya
testamentet (se Hebr 10:19-22). Den valentinianske forfattaren ville
med det visa, menar Twigg, att Paulus kunde komma lingre dn prister-
na i den gamla judiska traditionen.”” Forfattaren till Paulupp har allesi
pa samma sitt som i Henoks fall férvandlat Paulus till ett andevisen
som moter en gud, sittandes pa en tron i sjunde himlen. Men man

72 Twigg, Becoming Paul, Becoming Christ, 76—89.
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forstar ganska snart att den hir gamle mannen inte ir Gud utan Demi-
urgen. For dven om den gamle beméter Paulus med respekt — han kallar
honom till exempel for vilsignad (cuamaat) — dr han inte villig att slidp-
pa honom vidare. Istillet forhor han honom.”

I Paulupp frigar den gamle mannen var Paulus kommer ifrin och
vart han dr pd vdg. Paulus ger honom sjilv ett svar men inget rakt svar.
Det verkar som att hans svar ir forberedda, som att Paulus redan visste
vad Demiurgen skulle friga honom.”* Och det 4r nu som Paulus
beskriver sitt missionsuppdrag fér Demiurgen med ordleken:

Jag ska ner till de dodas virld for att fingsla fingenskapen, den som fingslats
under den babyloniska fingenskapen.

€INABMK €2pai €MKOCMOC NTE NET MOOYT XEKAAC EINAPAIXMAADMTIZE NHAIXMAADCIA TH
ETAYPAIXMAADTIZE MMOC 2N TAIXMAADCIA NTE TBABYAMN '

Varfor repetera orden “fingsla® och “fingenskap” tvi ginger om:?”

Jag tror att forfattaren vill gora ldsaren uppmirksam pa just den hir
meningen och dess innebérd, nimligen dess indirekta motsats — "befria”
och “befrielse”, pa grekiska amoAUTpwats, vilket bokstavligen betyder
”16sa upp”. Begreppet kan ocksa betyda “frikopa”. I grekisk-romersk
kontext anvindes ordet som en teknisk term nir man frikpte eller

7 Forhorsscener ir vanligt forekommande i mystisk litteratur. Det tycks vara ett
moment f6r den som lir sig om de ritta kunskaperna att stilla de ritta svaren vid ett
eventuellt forhér efter doden eller i en vision (se Kaler, Flora Télls A Story, 209).

41 Jakobs forsta uppenbarelse, den text som kommer direkt efter Paulus uppenbarelse i
Kodex V, finns en scen dir Jesus instruerar Jakob om vad han ska svara tullindrivarnas
chef for att komma undan: ”And in particular three of them will seize you — they who
sit (there) as toll collectors. Not only do they demand toll, but they also take away souls
by theft. When you come into their power, one of them who is their guard will say to
you, "Who are you or where are you from?’ You are to say to him, 'l am a son, and I am
from the Father...” When he also says to you, "Where will you go?’ you are to say to
him, ’to the place from which I have come, there shall I return’. And if you say these
things, you will escape their attacks.” Nag Hammadi Kodex V 3 33-34 (engelsk
oversittning av William Schoedel, online: http://www.gnosis.org/naghamm/1ja.html).

> Om meningen dversitts ordagrant stir det: "Jag ska g ner till virlden av de déda i
syfte att fingsla faingenskapen dir som fingslades i Babylons fangenskap.”
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kopte tillbaka en slav med en lésensumma. Tidigt kristna tinkare an-
vinde saledes begreppet som en metafor fér minniskans frilsning
genom Kristus dod och uppstindelse. Frilsningen innebar bland annat
sjdlens befrielse frin kroppen. I Nya testamentet anvinds begreppet be-
frielse frin kroppen bade hos Lukas och hos Paulus (se Luk 21:28 och
Rom 7-8). Nicola Denzey Lewis menar att for "gnostiska” inriktningar
som valentinianerna kom tolkningen av sidana passager i Nya tes-
tamentet att betyda att befrielse dr det 6gonblicket eller den handling
(ritual) d4 foreningen sjil-ande forvandlas och befrias frin kroppen.”®

Irenaeus har manga utliggningar om att valentinianerna sjilva hade
olika syn pa befrielse-mysteriet och att han dirfor inte riktigt kunde ge
ett svar pd vad mysteriet innebdr. Men han hade nagra tankar som i
synnerhet passar in i forstdelsen av sakramenten i Paulupp.

I Mot heresierna talar Irenaeus om valentinianska sakrament hos
Markus magikerns anhingare, som ocksa tycks vara oense om vad be-
frielsemysteriet ska innebdra. Nigra av dem, menar han, anser att det ar
onddigt med dop i vatten utan att det ricker med att man smorjer den
invigde med en blandning av olja och vatten. Andra avvisar allt detta
med ritualer och menar att det fullkomliga frikdpandet finns i sjilva
kunskapen (yv@aig) om den osigbara Vildigheten. Brist och lidelse har
uppkommit genom okunnighet. Genom kunskap upploses hela tillstin-
det av okunnighet sa att kunskapen ir frikopandet av den inre min-
niskan. Den ir inte kroppslig eftersom kroppen ir forginglig, eller
psykisk (sjilslig), eftersom sjilen kommit till av en brist och ir liksom
en boning for anden, alltsd maste frikpandet vara andligt.”

Men det finns ocksd en befrielse-rit som utférs nir nagon dr déende,
menar han. Andra frikoper ddende i deras sista stund och gjuter olja och
vatten pa deras huvuden for att de ska bli ogripbara och osynliga for
furstar och makter, och deras inre minniska stiger upp 6ver det osynliga
medan kroppen limnas i den skapade virlden och sjilen hos demiur-

76 Lewis, ”Apolytrosis as Ritual and Sacrament,” 558.
" Irenaeus, Mot heresierna, 1.21.4.
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gen.”® Vidare berittar Irenaeus om de svar som de déda uppmanades att
ge makterna for att komma kring dem.

Paulupp Sverensstimmer med mycket av det som Irenaeus menade
att Markus anhingare gjorde och lirde ut om sakramenten. Men for-
fattaren ansag i det hir fallet inte att rdtt kunskap och ritta svar var alle
som behévdes for att undgd de onda makterna. For Paulus svar om att
han 4r pa vig tillbaka till de dédas virld for att befria andra sjilar visar
sig inte vara ett svar gott nog for Demiurgen. Dirfor hotar han nu
Paulus: "Pa vilket sdtt ska du kunna komma undan? Skéida dessa furstar
och makter!” (nay enapxn M NIEZOYCIA).

Hir har forfattaren troligen haft Paulus brev till romarna i atanke,
dir Paulus forkunnar Guds kirlek i Kristus och dir inget kan skilja pa
de kristna frin Gud, vare sig liv eller déd, dnglar eller andemakter (olte
&yyelot olite dpya ... olte duvduels, Rom 8:38-39). Och Paulus svarar
honom inte, for ritt kunskap och ord tycks idnda inte ricka dill, utan
den heliga anden kommer till hans undsittning och piminner honom
om tecknet: "Ge honom tecknet cumon som du har och han kommer
att 6ppna for dig!”

Tecknet verkar fungera eftersom den gamle vinder sitt ansikte mot
skapelsen och sina makter och later Paulus passera. Kaler ser det hir
som att Demiurgen forstir att han inte lingre har nigon makt over
Paulus, att han inte tillhor honom, och dirfér vinder han bort sitt hu-
vud. Det hir kan kopplas till dopet, menar Kaler, eftersom riten for-
vandlade minniskan till Guds egendom. Vidare pekar Kaler pa en paral-
lell till detta i Klemens av Alexandrias Utdrag av Theodotus, 42—43. Hir
skriver den valentinianske teologen att det 4r genom att ge tecknet till
de utvalda som Kristus visar vilka som fir f6lja med honom till full-
heten. Aven om Kaler menar att tecknet ir starkt kopplat till dopet ser
han inget som kan hirleda det till befrielsesakramentet.” Jag finner det
dock méjligt att Paulus koper sig fri” med tecknet. Han har varit slav i

8 Irenaeus, Mot heresierna, 1.21.5.

7 Kaler, Flora Tells A Story, 204.
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sin kroppsliga form, skapad av Demiurgen, men har férvandlats till sjil
genom de kristna sakramenten och képer sig nu fri med Kristus teck-
en — korset. Det var det sista steget. Nu dr Paulus ande helt fri och den
kan fortsitta upp till Ogdoaden.”

Vad befrielseritualen apolytrosis kan ha inneburit i praktiken ar svért
att siga. DeConick menar att man inte ska se pa befrielsemysteriet som
en ritual utan mer som den invigdes forstielse for “mysteriet” i att ha
blivit "befriad” i och med dopet.*'

Lewis menar att man kan forstd apolytrosis-sakramentet pd tva sitt.
Dels som en dddsritual dir man hjilpte den dédes ande att hitta "hem”,
dels tanken om dagen dé nir allt kommer aterstillas, dd den kvinnliga
halvan av Enheten — Achamoth — kommer att befrias och dterforenas
med Faden. Det hir olika synsitten pa befrielsemysteriet kan ha varit ett
dmne for teologiska tvister mellan valentinianer, menar Lewis. Eller dn
mer troligt sd kan de tvd synsitten ha kopplats ihop, si minniskors be-
frielse i nutid innebar Achamoths befrielse i framtiden.*

Paulupp skulle kunna stimma Gverens med samtliga ovanstiende
teorier om befrielsesakramentet. Befrielsetemat genomsyrar nimligen
hela berittelsen. Paulus kroppsliga och sjilsliga befrielse, och didrmed
forvandling till andligt visen, sker i omgangar. Men forfattaren gor det
ocksa klart for ldsaren att Paulus ska tillbaka. Han ska hjilpa att befria
andra andar pa samma sitt som hans egen blev fri. Ju fler som befrias
desto snabbare kommer Achamoth att befrias, om man nu skulle tinka
ur ett eskatologiskt perspektiv. Men det kan ocksd vara s att Paulupps

T minga nirliggande traditioner brukade de déda begravas med diverse foremal
som skulle anvindas som l&sen till nigon pd andra sidan. I grekisk mytologi krivde till
exempel firjkarlen Charon betalning for att fora den déde dver floden Styx till Hades
dodsrike. Man brukade dirfor ligga ett mynt — en obol — under tungan pd den déde. I
Jeus bocker, skrifter med formler, tecken och “stimplar”, finns det bilder pa tecken som
den invigde skulle memorera och direfter kinna igen eller visa upp efter doden. Med
meningen “han gav honom tecknet” kan vi inte vara sikra pA om Paulus "betalade” med
tecknet till Demiurgen eller om han bara “visade” det f6r honom.

8 DeConick, ”The True Mysteries”, 258.

%2 Lewis, "Apolytrosis as Ritual and Sacrament”, 560.
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narrativ 4r kopplat till en dodsrit. Att berdttelsen visar den dodes vig
"hem” med hjilp av exemplet Paulus som visar vilka sitt man bér vara

forberedd pa.

Resmalet/hilsningar/brudkammaren — nynoon

I Filips evangelium berittas det om att nir Fadern éterstiller allt, pd den
yttersta dagen, dd kommer Demiurgen att limna kosmos. Detta innebir
att sjunde himlen kommer att bli obevakad och att alla minniskor, det
vill siiga de som genomgitt forvandlingen via sakramenten kommer att
ledas in av Jesus, den hégste pristen, in till brudkammaren (Nag Ham-
madi Kodex II 3 84.27). Brudkammaren ir siledes en plats 6ver den
sjunde himlen och férmodligen den sista anhalten f6r anden dir den
kan "forena sig med sin medande”.

Att forskare har svért att hitta information om en ritual kring brud-
kammar- liksom befrielsemysteriet kan ocksd betyda att dessa inte alltid
var ritualer per se. DeConick foreslar, som jag skrivit tidigare, att vi ser
pa Filips evangeliums mysterier utifrin ett stdrre perspektiv dir mys-
terierna var olika sitt att nirma sig det gudomliga. De forsta tre
sakramenten (dop, smorjelse och nattvard) utférdes siledes i ritualer
vars syfte var att pa ett mystiskt sitt férvandla den troendes kropp till
Kristus avbild och géra denne osynlig f6r kosmiska onda makter. Be-
frielse- och brudkammarmysteriet 4 andra sidan kan ha varit mysterier
vilka méjliggjorde f6r minniskor att fi kontakt med Gud, exempelvis
via ett sakralt tink, religidsa uttryck i vardagen savil som i rituell prax-
is.* Hon framligger dirfor en hypotes om att iktenskapsritualen hos
valentinianer kunde ha symboliserat denna forening av andar som ocksa
skulle ske pa den yttersta dagen, da allt aterstills.*

Att brudkammarmysteriet hade med livet efter detta att gora, men
att det ocksd var nira kopplat till de andra sakramenten finns det inte

8 DeConick, ”The True Mysteries”, 230.
% DeConick, ”The True Mysteries”, 247.
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enbart underlag for i papyrustexter. P4 en gravsten nira Via Latina i Ital-
ien, tillignad en viss Flavia Sophe, star det:
You who desires the light of the Father,
My sister, my bride, my Sophe
You have been anointed in the baths of Christ
With imperishable, pure oil
You hastened to gaze
Upon the faces of the divine acons
the Angel of the great Council, the True Son
after you entered the bridal chamber and rose
incorruptible into the Fathers house...*

Att Paulus fortsitter till den nionde och tionde himlen, visar att for-
fattaren inte uppfattat Ogdoaden som den hogsta nivan. I den attonde
himlen hilsar Paulus apostlarna, i den nionde hilsar han alla som ir dir
och i den tionde hilsar han sina medandar. Det 4r den tionde som bor-
de vara Paulus mal. Men det 4r ett mal enbart i visionen, f6r han har ett
missionsuppdrag kvar pa jorden och maste dirfor atervinda. Men han
maste ha nigot att berdtta om nir han atervinder till jorden. Att Paulus
fir komma till den tionde himlen och hilsa sina medandar i4r kanske ett
satt for forfattaren att klargora att den tionde himlen ir slutdestinatio-
nen, kanske i en eskatologisk framtid. Vad som hinder i den nionde
himlen ér svért att siga eftersom vi inte vet vilka som héller till dir, men
kanske ir det alla befriade andar som asyftas, andarna som vintar pé da-
gen da allt kommer att dterstillas.

Vad forfattaren till Paulupp verkar gora i slutet av berittelsen ir att
betona vikten av hilsningar. Hilsningar ir en viktig symbolisk akt som
har att gora med grupptillhorighet. Utbyte av hilsningar, ibland i form
av kyssar, dr vanligt forekommande i andra “gnostiska” texter. Hilsnin-
gen symboliserar ens tillhérighet till dem som innehar den ritta kun-
skapen. Hilsningar brukar ocksa férekomma strax fére en gudomlig
manifestation.*

8 Oversittning av Lewis, Introduction to Gnosicism, 84—85.
% Eor en utforlig analys av hilsningarnas betydelse se Kaler, Flora Tells A Story, 215-16.
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I bérjan av texten lovar den heliga anden att de tolv apostlarna, som
ar utvalda andar, kommer att hilsa Paulus. Han tittar upp och ser att de
hilsar honom. Det sker precis innan han blir upprycke till tredje
himlen. Det ir alltsd ett tecken pé att han dr vilkommen och att han
tillhér dem. Hir kan man ocksd se hur Paulus apostlaskap bekriftas.
Sedan ir det ingen som hilsar forrdn i slutet av texten, dir Paulus hilsas
en gang till av de tolv apostlarna och sen hilsar alla som ir i nionde
himlen och slutligen sina medandar i den tionde. Precis som orden
”ljus” och "fangenskap” repeterades i de passager i texten som handlade
om smorjelse- och befrielsemysteriet tror jag att forfattaren till Paulupp
viljer att repetera symboliken med “hilsningar” for att visa att Paulus
verkligen 4r en av dem nu, en i den kristna valentinianska gemenskapen.
Som ren ande kan han nu g in till brudkammaren, det heligaste av

heliga.

SLUTSATS

Paulupp ir en del av Kodex V, ett verk som innehiller tre uppenbarelser
till. Gemensamt for dessa uppenbarelseberittelser 4r att de pa olika sdtt
forklarar hur minniskans sjil-ande, efter den kroppsliga déden, ska ta
sig forbi de krafter som forsoker hélla den kvar i den materiella virlden
som, enligt valentinianerna, 4r enbart av ondo. Malet 4r den totala be-
frielsen av anden och dess enande med Gud. Dessa tidiga kristnas syfte
med sakramenten var likt de som praktiseras av kristna idag, nimligen
att inkorporera minniskor i den kristna kyrkan och andligt forbereda
dem f6r vad som komma skall vid den yttersta tiden eller efter déden.
Paulupp ger inga direkra instruktioner utan liter lisaren leva sig in i ett
exempel pa hur den perfekte valentinianske f6ljaren av Kristus anvinder
sig av de givor som sakramenten har gett honom f6r att undkomma
reinkarnation och bli ett med Gud. I min analys av texten har jag
forsokt tolka dess symbolsprik i dess historiska kontext. I analysen
forsoker jag forklara hur texten kan forklaras i ljuset av en ny oversitt-
ning pa svenska med fokus pi de valentinianska sakramenten. For att
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kunna gora det har jag jimfort mina egna hypoteser med liknande
forskning, samt jamfort passager i texten med andra samtida dokument,
sarskilt Paulus brev.

Analysen har visat att forfattaren till Paulupp med stor sannolikhet
anvinder ett symbolsprik for att narrativisera de valentinianska
sakramenten. Vi far f6lja Paulus forvandling frin kropp till ande, se vad
som hinder med sjilen utav dem som syndat och forstd hur viktiga de
kristna valentinianska sakramenten i4r, men ocksd den teologiska kun-
skap som dr knuten till dem.

Mycket av textens teologi, soteriologi, ecclesiologi, kristologi och
antropologi dr himtad ur Paulus brev, sirskilt breven till korintierna, ro-
marna och galaterna. Forfattaren har inte direkt citerat Paulus utan
tolkat hans brev pa ett valentinianskt vis. For det finns paralleller med
andra valentinianska texter. Metaforerna och symbolspraket som an-
vinds for sakramenten i Paulupp tycks folja samma ordning som de gor
i Filips evangelium: Dop, smorjelse, befrielse och brudkammare.

Vidare har forfattaren anvint sig av repetitiva ord foér att markera
viktiga hindelser under berittelsens gang. Hindelserna presenterar mys-
terierna. Ljuset kan kopplas till dopet och smérjelsen, fangenskapen till
befrielsen och hilsningarna till brudkammarmysteriet. Den hir lilla tex-
ten tycks saledes ha ett stort underliggande budskap. Kanske var dess
korta format och symboliska sprak foremal for diskussioner i kateketisk
verksamhet. Det har tidigare forskare antagit och jag ar beredd att halla
med. Varfor skulle slutet pa Paulupp vara si abrupt och varfor saknas det
en Gud i den sista himlen? Varfor alla dessa symboler? Varfor ordlekar
med repetitiva begrepp? Mycket tyder pé att texten var skriven for den
invigde som tillsammans med en ldrare eller en grupp anvinde den som
en utgingspunkt for att diskutera paulinsk teologi, kanske vikten av
sakramenten, om vad som sker efter déden och hur man nir befrielse.
Kanske stillde den valentinianske kateketen inledningsvis samma fraga
som Paulus gjorde i Rom 7:24: ”Vem ska befria mig frin denna dédens
kropp? Och vidare, pa vilket sitt skall detta ske?”



