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Bibeltolkning 1 den tidiga kyrkan

STEN HIDAL (LUNDS UNIVERSITET)

Om jag har forstatt instruktionerna ritt, sa dr meningen att jag skall beritta
om mina erfarenheter fran att ha forskat i och oversatt texter fran den ti-
diga kyrkan — inte som en strikt vetenskaplig framstillning utan i en mera
ledig form. Det skall jag gédrna gora. Det innebér ocksa en tillbakablick pa
min tid vid Lunds universitet, vilket kan vara passande for den som i da-
garna gar in i den traditionella pensiondrsaldern.

Det borjade ndr jag var student. Mitt sprakintresse vicktes redan i
gymnasiet och det var endast naturligt att jag sdrskilt dgnade mig at de
amnen dér de klassiska teologspraken — alltsa latin, grekiska och hebre-
iska — fanns, dvs exegetiken. Dir spelade dock latin inte sa stor roll, utan
det blev andra @mnen dir det kom in. Jag fick anviandning for det spraket
redan i den forsta uppsats jag skrev, vilket var i teologisk etik for Gustaf
Wingren och hette “Dopet som dod och uppstandelse med Kristus hos
grekiska kyrkofdder t o m Johannes Chrysostomos”. Alltsa i etik — det
visar hos examinator en beromvird flexibilitet i synen pa amnesgrinser.

Men, sdger kanske nagon, dir var det vil grekiska du fick anvidndning
for, inte latin? Nog sa riktigt, men jag hade redan upptickt den stora for-
delen med Mignes Patrologia: det fanns alltid en latinsk dverséttning som
jag redan da fann ldttare att ldsa @n den grekiska texten. Vi far inte
glomma, att min generation som regel hade 1ést latin fyra ar i skolan, sex
timmar i veckan.Det gav en god grund att sta pa. Jag fick naturligtvis
ocksa lasa grekiskan, men det blev ldttare nar man hade hjélp av latinet.

Hur uppsatsen blev minns jag inte och det spelar inte sa stor roll — hu-
vudsaken var att mitt intresse for den tidiga kyrkan som redan var vickt
starktes. I en ny uppsats, denna gang i kyrkohistoria for Carl- E. Normann,
skrev jag om Eusebius av Caesarea som killkritiker.

Nir jag skulle skriva min avhandling tog dock de semitiska spraken
ledningen. Professor Gerleman hade mérkt mitt intresse for filologin och
foreslog som @mne Efraim Syrierns kommentarer till Genesis och Exodus.
Nir jag studerade semitiska sprak pa humanistisk fakultet hade arabiska
och syriska ingatt, men ocksa hir hade jag hjélp av latinet. Men det vik-
tigaste var att jag nu hade upptickt den kyrkofader som utan dverdrift kan
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sdgas vara Exegeten med stort E, ja, i 4n hogre grad @n Origenes och Hie-
ronymus. (Jag anvidnder givetvis exeget hir inte i den moderna, veten-
skapliga meningen — ordet betyder egentligen uttolkare.) Honom har jag
behallit en mer dn 40-arig relation till och jag hoppas att den inte kommer
att brytas.

Genom avhandlingsarbetet blev jag fortrogen med viktiga aspekter av
fornkyrkans bibelforstaelse, framfor allt den judiska bakgrunden och bru-
ket av typologi och allegores. Samtidigt uppvisade den syriska kyrkan
sirdrag som gjorde att den inte utan vidare kunde sittas pa samma linje
som den vistliga kyrkan (da innefattat de grekiska faderna). Fortfarande
anser jag den patristiker nagot ensidig som inte kan ldsa syriska — &ven om
nu goda oversittningar finns, till och med till de nordiska spraken.

Att vara exeget dr att vara oversittare. Vara bibelvetenskapliga kurser
gar i hog grad ut pa att ldra sig ldsa, oversitta och forsta bibeltexter. Men
jag hade dnnu inte passerat den grins som gor den stora skillnaden mellan
att vara exeget och dversittare — om ndamligen ordet dversittare fattas i en
mera genomgripande mening. Det fick jag uppleva nir jag anstilldes i
Bibelkommissionen i Uppsala, i dess gammaltestamentliga dversittnings-
enhet. Dir var jag anstilld 1979-1985. Samtidigt behdll jag min halvtids-
tjanst som lektor i Lund och kunde alltsa kombinera undervisning i hebre-
iska med Oversittning.

Att vara bibeloversittare innebir att arbeta med hela bibelbocker. Som
exegeter arbetar vi ju som regel med begrinsade textavsnitt som perikoper
eller en psalm, dér vi forsoker 16sa ett vetenskapligt problem. Vi maste
kanske ldsa genom en hel bibelbok eller flera for att na 16sningen, men vi
behover dversitta endast begrinsade partier. Det dr en nyttig erfarenhet att
arbeta med stora textenheter for att Gversitta dem men utan att nddvin-
digtvis 16sa varje exegetiskt problem i dem. Framfor allt bidrar det till att
oka den sprakliga kompetensen. Man blir ocksa medveten om samband
mellan bibelbdcker och traditionskomplex som man forut inte observerat.

En sadan ldsning leder ocksa till att man maste ldsa och Gversitta det
som forefaller vara irrelevant, i varje fall ur en teologisk aspekt. Vad kan
virdet vara i de nio forsta kapitlen i 1 Kronikeboken, alla dessa namnlis-
tor? Man inser det visa i att kyrkan — dven da man har haft lectio continua
— har uteldmnat vissa partier fran bruk i gudstjinsten. Det &r ocksa tank-
vért att nagra bocker lamnades okommenterade, dven sadana som forefal-
ler vara relevanta for oss. Ett exempel dr Deuteronomium. Jag har inte sett
en enda fornkyrklig kommentar till denna bibelbok — d@ven under medelti-
den var det mycket tunnsatt med kommentarer till denna bok. Kan férkla-
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ringen helt enkelt vara den, att boken hamnat i orétta hidnder och att man
dérfor undvek den? Vi vet att Deuteronomium och sérskilt de forsta ver-
sarna av kapitel 6 (Hor Israel!) spelat en stor roll f6r Paulus av Samosata,
vilken i sin tur var en av arianismens forelopare.

Min tid i Bibelkommissionen borjade ga mot sitt slut. Samma ar jag
slutade dar gav jag ut min forsta Gversdttning av en fornkyrklig text. Det
var Efraim Syrierns "Hymner om paradiset”, som kom ut med inledning
och kommentar pa Artos forlag. Jag vill gdrna hir nimna den mycket
stora roll som bokforlaget Artos och dess skapare Per Akerlund har betytt
for den svenska patristikens fornyelse och for mig personligen. Artos for-
lag och Collegium Patristicum Lundense — se dir ndgot som i mycket har
kommit att prigla mitt liv.

Nagot skall sdgas om likheten och skillnaden mellan att 6versitta GT
och en fornkyrklig text. Det dr en likhet forst och framst pa det sittet att
det ror sig om antika texter som traderats langt fore boktryckarkonsten
med allt vad det innebir. Det finns ocksa en likhet déri att man aldrig kan
Oversitta enbart med hjélp av lexikon och grammatik. Som min kollega i
Bibelkommissionen Krister Brandt brukade framhalla: ingen kan dversitta
Bibeln utan goda kunskaper i exegetikens alla grenar. Stindigt maste man
ta stéllning till intrikata fragor inom bibelvetenskapen.

Pa samma sitt inom patristiken. Vem skulle kunna oversitta en rad hos
Gregorios av Nyssa utan kunskaper i bade filosofi och patristik? Har hjél-
per enbart Lampes lexikon inte langt.

Men det finns ocksa skillnader. Den stora — och angendma — skillnaden
ar att det inte finns nagra odverkomliga textkritiska problem. Varje dver-
sittare av GT vet: det stora problemet &r inte vilka ord i malspraket som
skall viljas, utan att veta vad som dver huvud skall dversittas. Det dr med
full rétt, menar jag, som vissa partier i Bibel 2000 har limnats odversatta.
Det som inte kan 6versittas med nagorlunda sdkerhet, det skall inte heller
oversittas. Den intellektuella hederligheten kriver detta.

Detta &dr i mycket annorlunda nir det géller fornkyrkliga texter. Genom
att tidsavstandet mellan tillkomsten och de dldsta handskrifterna &r sa
mycket kortare, blir det problemet avsevirt reducerat. Tillgangen pa kri-
tiska utgavor dr ocksa god. Och det dr skont att kunna koncentrera sig pa
innehallet och inte pa formen.

Nu skall jag komma in pa vad jag har lart mig av att studera och Gver-
satta tidigkristna texter. For hur ndjsamt och intellektuellt stimulerande
det @n ma vara att ldsa kyrkofiderna, sa giller ocksa hir for den sanne
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teologen vad som Paulus skriver: allt skall syfta till att bygga upp” (1
Kor 14:26). Och da vill jag séga att fornkyrkans bibelanvindning upplever
jag som paradoxal. Den priglas nimligen av bade bundenhet och frihet.
Och dir tycker jag att vi har nagot att lédra oss.

Bakgrunden till detta ligger i synen pa Skriftens inspiration. Det &r inte
ofta det ordet numera ses i teologiska sammanhang, men jag tror att det dr
oumbirligt for att kunna forsta den tidiga kyrkans arbete med bibelordet.
Det dr verkligen den heliga Anden som star bakom Bibelns utsagor.
Denna overtygelse gar genom kyrkans hela historia, atminstone fram till
1700-talet. Det forklarar bundenheten. Nagon teori om hur detta kan ha
gatt till, det fanns inte under fornkyrklig tid — lika lite som pa judiskt hall.

Mycket intressant dr hdr Origenes framstillning i fjarde boken av De
principiis, som tillsammans med Augustinus De doctrina Christiana kan
kallas for den fornkyrkliga hermeneutikens klassiker. Jag ber att fa re-
kommendera min 6versittning i Svenskt Patristiskt Bibliotek, band 4. Det
forsta kapitlet heter just ’Om den heliga Skriftens gudomliga inspiration”.
Pafallande &r att Skriftens gudomliga ursprung hir bevisas fraimst genom
dess mottagande av minniskorna. Ja, sjdlva inspirationens faktum kan pa
nagot sitt forklaras sa, eller som det heter: ”Nar vi sa i korthet bevisar
Jesu gudom och anvinder de profetiska orden om honom, da bevisar vi
ocksa att de skrifter som profeterar om honom ér inspirerade av Gud” (De
princ. IV:1,6). Alltsa: sjdlva bibelbruket blir till ett bevis for inspirationen.
Vi skulle till och med kunna séga, att det i Bibeln nedskrivna ordet blir ett
ord fran Gud nir det tas emot i tron.

Man skall inte ta ldtt pa denna teori om Bibelns gudomliga sanning.
Det var bakgrunden till martyriet, som for Origenes sjélv blev till verklig-
het. Sjdlvfallet dog inte Origenes for sin syn pa Bibelns inspiration, men
han dog for att han trodde pa den uppenbarade verklighet som Bibeln
omvittnade.

Men samtidigt finns det hos honom och andra kyrkofédder en stor frihet
i forhallande till Bibelns ord. Jag vill utveckla detta tema utifran en fore-
lasning som jag holl da Collegium Patristicum Lundense firade sitt trettio-
arsjubileum — en foreldsning som senare publicerades i festskriften till
Gunnar af Haillstrom (Marjo Ahlqvist, Anni Maria Laato och Mikael
Lindfelt [red.], Flumen saxosum sonans: Studia in honorem Gunnar af
Hiillstrom; Abo: Abo Akademi forlag, 2010). Tesen ir: det ér farligt att
lisa Bibeln bokstavligt, ty det for tillbaka till judendomen. Det dr alltsa
inte sa att en bokstavlig lektyr av Bibeln leder till intolerans och andra
hemska egenskaper — det gor den kanske ocksa — utan det betinkliga dr att
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den leder tillbaka till judendomen. Det leder till den tinkvérda slutsatsen
att den judiska ldsningen av GT ir en helt korrekt 14dsning utifran boksta-
ven. Men det ir till inget gagn for den kristne ldsaren, ty — som bekant —
bokstaven dodar, men Anden ger liv (2 Kor 3).

Det ir alltsa forst den andliga bibelldsningen som oppnar Skriftens ri-
kedomar for den kristne. Har finner vi ocksa den hermeneutiska nyckel
som ibland kan vara svar att finna nidr man ldser @ndlosa fornkyrkliga
bibelkommentarer eller predikningar. Och hir vill jag sla fast en sak. Den
typ av hermeneutik som skulle kunna kallas den gordiska knutens herme-
neutik — alltsa: Bibeln sdger sa, men vi skall inte bry oss om det — den &r
fullstidndigt okédnd i den tidiga kristenheten.

Man ér helt pa det klara med att allt inte &r lika viktigt i Bibeln. Man
har en selektiv ldsning i sa matto att man i tystnad kan ga forbi atskilligt.
Men man skulle aldrig komma pa tanken att séga att nagot &r helt irrele-
vant. Ddremot kan man siga att nagot saknar bokstavlig innebord och har
endast en andlig — det dr den metod som Origenes tillimpar. Det giller da
ndarmast sddant som har en ur kristen synpunkt tidsbegrinsad betydelse,
som till exempel dietreglerna i Leviticus och beskrivningen av den pris-
terliga skruden i Exodus.

Utgangspunkten dr: nagot maste vi kunna ldra oss ocksa av detta. Det
virdefulla med Skriften ar dess nytta, dess ofeleia, och den kan variera
men nagot av den finns alltid med — det giller endast att finna den. Det
kriver ofta anstrangning, och man kan forsta Origenes da han skriver na-
gonstans att han till sin hipnad har hort att det lédr finnas kristna som dgnar
mindre dn tre timmar om dagen at att ldsa Bibeln. Men det ligger en gu-
domlig pedagogik i att vigen &r lang och besvirlig. Eller som samme Ori-
genes skriver: ”Ty om ménniskorna hade haft tillgang till bevisens notta
stigar i skrifterna och dessa hade betvingat minniskorna, da skulle var tro
med ritta uppfattas som ménniskovishet och inte som Guds kraft” (De
princ. IV:1,7).

Nej, hermeneutiken kan inte sigas vara sérskilt vl utvecklad i fornkyr-
kan. Men man kan ilska, lyda och utldgga Skriften dnda. Trots allt &r det
nagot om uppenbaras inte for de ldrda utan for dem som dr som barn (Matt
11:25). Ibland nér jag har ldst och Oversatt texter av kyrkofdder, har jag
tyckt att de gor intryck av att vara levande exempel pa det som Ps 119
talar om 1 alla sina 176 versar: I dina stadgar har jag min lust, aldrig
glommer jag ditt ord (v 16). Detta intryck har jag fatt sirskilt av Efraim
Syriern.
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Nu kan det ju sigas, att det ar naturligt for en diakon, prést och biskop
att lasa Skriften. Och de flesta av de forfattare vi arbetar med var ju nagot
av detta. Detsamma giller om en lekmannateolog — och det fanns nog
flera sadana vid den hir tiden &@n vi forestéller oss. Men vanligt folk? De
oldrda och kvinnorna? Ja, vi har faktiskt information om hur det kunde ga
till i en annan av mig ar 1999 oversatt skrift, Gregorios av Nyssas Den
heliga Makrinas liv. Dir kan vi ldsa om en ung kvinnas bildningsprogram
— lat vara att hon befann sig hogt upp pa den sociala stegen. Forst heter det
att hon inte fick ldsa Homeros och tragoderna — sadana texter var inte
passande. "Men allt som i den av Gud inspirerade Skriften vara mera lit-
tillgéinglig for de unga, det blev ldrostoff for barnet; sdrskilt Salomos Vis-
het och dir speciellt det som rorde livsforingen” (Greg. Nyss., Vita S.
Macrinae, 3). Det dr mojligt att det med Salomos Vishet inte avses den
deuterokanoniska skriften utan den kanoniska Ordspraksboken.

Jag dr tacksam Over att jag kom att uppmirksamma den biografiska
genren i fornkyrkan, mycket till foljd av att jag under flera besok i Bergen
deltog i ett projekt som leddes av den nyss avlidne Tomas Higg. Allt i
fornkyrkan &r inte bibelkommentarer och predikningar — som vil &r. Eller
rittare sagt: biografier och minnestal visar oss Gudsordets makt att pa-
verka ménniskors liv. Och inte minst: de bryter upp den massivt manliga
virld som vi annars dr hdnvisade till. I den dldre grekiska litteraturen var
kvinnor och enkelt folk ofta hinvisade till pittoreska staffageroller, men i
kyrkan far de en helt annan betydelse. Och i dessa texter finns det gott om
kvinnor och fattiga.

Den forsta biografin jag oversatte var dock inte Makrinas. Det var en
annan skrift av Gregorios av Nyssa, hans Mose liv (1991, ny upplaga
2011). Har ar det biografiska elementet underordnat, och skriften dr snar-
ast en traktat i mystik, och som sadan den dldsta vi har. Att jag kom att
dgna mig at denna skrift berodde pa ett tips fran min kollega Kerstin
Bjerre Aspegren, som jag ocksa girna vill ha ndmnd hér. Hon var grecist,
men spelade en stor roll for patristikens uppblomstring i Lund. Hon skrev
sin avhandling om gudsmetaforer hos Gregorios, och sade en gang att Vita
Moysis skulle vara en lamplig text att Gversitta.

Under mina forskningar i fornkyrkans vérld har jag drivit allt lingre
visterut. Jag borjade i Syrien med Efraim och Salomos oden — dven om
Syrien da dnnu var en del av det romerska riket. Jag fortsatte med Grego-
rios av Nyssa — vi dr fortfarande i den Ostra rikshalvan, men ldngre vés-
terut. Och nu haller jag pa med en monografi om Hieronymus bada over-
sattningar av Psaltaren. Nu dr vi i Rom, men det intressanta med Hiero-
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nymus ir att han forenar 6st och vist. Hans modersmal #r latin och han
verkade forst langt vésterut, men han ldrde sig grekiska och flyttade till
Palestina. Ddaremot har jag inte alls sysslat med de bada som dominerat
scenen vid min egen fakultet atminstone fram till for nagra decennier se-
dan: Augustinus och Ireneus. Jag har inget emot dem — allra minst Augus-
tinus — men jag tror inte att fornkyrkans rikedomar pa langa végar &r ut-
tomda genom dessa bada.

Nir man arbetar med texter fran kyrkohistorien dr det viktigt att
komma ihag, att det hela tiden dr ménniskor av kott och blod som star
bakom dessa ord. De har inte tillkommit i ett anonymt kollektiv. Det
maste da vara fullt tillatet att soka forestilla sig de personligheter som vi
kan ana bakom. De fyra jag har arbetat med dr Efraim Syriern, Gregorios
av Nyssa, Hieronymus och den som har formulerat Salomos Oden — lat
oss kalla honom eller henne odisten. Av dessa har Efraim varit den i sér-
klass roligaste att arbeta med. Hans diktning har en rikhaltighet, ett over-
dad och en uppbygglighet som gor den helt intagande. Mest stoff for re-
ligionsfilosofi och teologi finns forstas hos Gregorios av Nyssa. Intres-
santast som ménniska ter sig for mig Hieronymus: motsdgelsefull, vald-
sam, nervos, en ofullbordad symfoni avbruten i ett forte. Mest utmanande
men ocksa intressantast har Salomos oden varit: i vilken teologisk miljo
har dessa hymner uppstatt? Mer om dem snart.

Nu har jag berittat om vad jag har lidrt mig av mitt arbete med forn-
kyrkliga texter. Jag hoppas att det har framgatt hur mycket virdefullt det
ar. Har jag da inte sett nagra brister? Hinner den kristna traditionen bli
fullt utvecklad och bearbetad redan under de forsta fem arhundradena?
Naturligtvis inte. Franvaron av en socialetik ens i form av ansatser ar sla-
ende. Det beror rimligen till stor del pa att de kristna inte hade nagon moj-
lighet att paverka samhillslivet — redan i NT &r ju detta pafallande. Men
det dr ocksa tydligt att sa snart en mojlighet gavs, sa greps den, vilket
kappadokierna och frimst Basilios ger exempel pa.

En annan brist hdanger samman med det ganska ensidiga urval av genrer
som vi har fatt fran den tidigkristna miljon. Det dr i mycket hog grad fraga
om polemiska skrifter: heretiker vederldggs och falska lidror bekdmpas.
Och heresierna fann man inte endast bland de kristna. Det dr en trakig sida
hos Efraim: alla hitska utfall mot judendomen. Till och med nir man end-
ast vill forklara den kristna tron kan tonen bli ganska aggressiv, som hos
apologeterna. Dir finns dock ocksa ett lysande undantag: Brevet till Diog-
netos. Vi skulle ha mer av denna lugna och sakliga utlaggning av kristen tro.
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Denna brist tror jag delvis hinger samman med hymndiktningens svaga
stillning 1 fornkyrkan. Fram till Ambrosius &r kristna hymner i stort sett
okénda i vist, likasa i 6st — Efraim Syrierns skrifter #r visserligen i bunden
form, men det ror sig om utpriglad ldrodiktning utan hogre poetisk lyft-
ning — och med manga polemiska inslag. Naturligtvis har hymner och
lovsanger inte saknats tidigare. Redan Plinius d y visste att de kristna
sjong sanger till Kristus som till en gud, quasi deo, men ledande teologer
har undvikit denna genre, och det berodde nog inte enbart pa bristande
litterdr formaga. Den vanliga forklaringen ar att hymndiktningen tagits
over av gnostikerna, och det dr mojligen sa langt vi kan komma.

Men det dr en beklaglig brist. Den fornkyrkliga litteraturen kan ge ett
ganska negativt intryck just genom sin ensidiga inriktning pa undervisning
och polemik. Darfor dr det sa skont att kunna ldsa den dldsta bevarade
kristna sangboken, niamligen Salomos oden, som Per Beskow och jag gav
ut i 6versittning med inledning och kommentar 1980. Att bakgrunden till
odena skulle vara just gnostisk, tror jag inte alls pa. Hér finner vi den stilla
gliddje och den djupa tacksamhet som man annars ofta letar efter forgéves.
Dirfor vill jag som avslutning pa dessa personliga reflexioner lidsa de tre
forsta stroferna i ode 23. Det dr i och for sig ett av de mest svarforstaeliga
i hela samlingen, men inledningen ir enkel och priglad av ljus och inner-
lighet och det upprepade “fran begynnelsen” associerar till det som varit
foremalet for mina ord denna dag, den tidiga kyrkan:

Gléddje ér till for de heliga;

vem skall kldda sig i den utom just de?

Nad ir till for de utvalda;

vem skall ta emot den

utom de som fortrostade pa den

fran begynnelsen?

Kirlek ar till for de utvalda;

vem skall kldda sig i den utom de som dgde den
fran begynnelsen?



