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Sorg kan betraktas som en universell kinsla som forenar alla ménniskor
som lever nu och alla de som levt fore oss. Samtidigt sorjer inte alla
minniskor i alla tider och kulturer pad samma sitt. Typiske for vér
moderna visterlindska kontext dr att sorgen ses som en individuell, privat
och nigot nedtonad kiinsla, i jimforelse med antikens offentliga, kollek-
tiva "spektakel”.! Aven minniskor som kommer frin samma historiska
och kulturella kontext behover inte nédvindigtvis sorja pa samma sitt.
For att ta antikens Rom som exempel var skillnader beroende pa faktorer
sa som genus och klass i hog grad férekommande vad gillde "lampliga”
uttryck av sorg.>

D4 vi talar om sorg kan tvd engelska begrepp vara till hjilp. ”Grief”
utgdr frimst en inre upplevelse, en kinsla som associeras med ledsenhet

! Anastasia Bakogianni, "Introduction: Ancient Greek and Roman Multi-Sensory
Spectacles of Grief”, thersites 9 (2019), iii—iv; Angela Kim Harkins, "The Function of
Prayers of Ritual Mourning in the Second Temple Period”, i Functions of Psalms and
Prayers in the Late Second Temple Period, red. Mika S. Pajunen och Jeremy Penner,
BZAW 486 (Berlin: Walter de Gruyter, 2017), 84-85.

2 Jean-Noél Allard och Pascal Montlahuc, "The Gendered Construction of Emotions in
the Greek and Roman Worlds.”, 6vers. Marian Rothstein, Clio 47 (2018), 23, 37, 40.
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men ocksa kinslor som ridsla, ilska och forvirring, vid en forlust av nigot
slag.3 Sorg handlar dock 4ven om yttre beteenden som uttrycker upple-
velsen, ofta i forsok att anpassa sig till en ny verklighet. ’Mourning” utgér
en kulturell, kollektiv rit for att underlitta en gruppmedlems overging
fran levande till d6d samt stirka strukturen i den kvarvarande gruppen.

Det férekommer bibliska sorgeuttryck som kan tyckas mer obekanta
for den moderna visterlindska lisaren—folk som slar sig for brostet, stror
aska pa huvudet och klir sig i sickviv.5 Ett bibliskt uttryck for sorg som
vi nog antagligen kidnner igen ir dock gritandet. "Den hebreiska
termen bdkah betyder "grita” eller "begrita”. I Nya testamentet anvinds
termen xAalw for att "grata” mer hogljutt. For att syfta till sorgeritualer
kombineras ofta xAalw med andra termer for att sorja, s som mevhéw”.6
Begravningsprocessioner dir graten var en viktig del av det rituella
klagandet dterfinns i sdvil den judiska som den grekisk-romerska kontex-
ten, dir professionella "graterskor” kunde forekomma.” I Lukas framstills
gratande som ett lampligt uttryck for sorg i 7:32, ”Vi sjong sorgesanger
men ni ville inte grata”. Gritande lyfts dven fram som en del av sérjandet
i Lukas 6:25, "ve er som skrattar nu, ni ska fi sérja och grata”.

I denna artikel vill jag underséka sorg i Lukas utifrin tva perikoper
som skildrar gritande kvinnor och gora det utifrin en feministisk
teoretisk utgangspunkt. Jag kommer i min ldsning av dessa perikoper
undersdka om de kvinnliga karaktirerna kan betraktas som sorjande. Hur
skildras och virderas kvinnornas sorgeuttryck? Hur forhaller sig skild-
ringarna till antika uppfattningar om sorg, i en antik judisk och grekisk-

5 Lee Templeton, “Introduction: Grief, Gender, Identity” i Grief, Gender, and
Identity in the Middle Ages, red. Lee Templeton (Leiden: Brill, 2021), 3-4.

4 Katharine Derderian, Leaving Words to Remember: Greek Mourning and the Advent
of Literacy, Mnemosyne. Supplementum 209 (Leiden: Brill, 2000), 3—4.

5 Mahri Leonard-Fleckman, "Mourning”, i Encyclopedia of the Bible and Its Reception
Online 19, red. C. Furey et al. (Berlin: De Gruyter, 2021).

6 Clarissa Paul, "Mourning”, i Encyclopedia of the Bible and Its Reception Online, 19,
red. C. Furey et al. (Berlin: De Gruyter, 2021).

7 Derderian, Leaving Words to Remember, 53, 65; Allard och Montlahuc, "The

Gendered Construction of Emotions”, 36; Leonard-Fleckman "Mourning”.
g
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romersk kontext? Och hur forhaller sig skildringarna dll antika
konsroller? Jag dmnar gora en kontextuell ldsning, utifrin sociala och
kulturella normer gillande sorg under antiken. Syftet ligger i att forsta
hur kvinnlig sorg skildras i evangelietexten—framkommer den kvinnliga
sorgen som passiv eller aktiv? Uttrycker de kvinnliga karaktirerna agens?

Den ena perikopen, 7:36-50, skildrar en kvinna som tvittar Jesu fot-
ter med sina tarar innan hon smérjer dem med balsam. Ett avsnitt om en
kvinna som smorjer Jesus med balsam, vilket vicker en negativ reaktion
fran omgivningen men virderas positivt av Jesus, forekommer i samtliga
evangelier: i Mark 14:3-9, Matt 26:6-13 och Joh 12:1-11. Det finns
centrala skillnader mellan evangelierna, varpd kopplingarna dem emellan
ar omdebatterade.8 I Lukas utspelar sig smérjandet i Galileen och inte
infor passionsnarrativet i Betania, s som i de 6vriga evangelierna, dir
Jesus forsvarar kvinnans handling genom att hinvisa till férberedelsen
infor sin begravning. I Markus och Matteus hiller kvinnan balsam ver
Jesu huvud, medan hon i Lukas och Johannes smorjer Jesu fotter och
torkar dem med sitt hr. I de 6vriga evangelierna framkommer att det ar
fraiga om ett dyrbart balsam, alabasterflaskan hos Lukas kan dock
betraktas som dyrbar.® Det 4r enbart i Lukas som kvinnan karaktiriseras
som en synderska och enbart hir som kvinnan griter. Beteendet virderas
positivt av Jesus som hyllar det som kirleksfullt och forklarar att hon
blivit forldten for sina synder.

Den andra perikopen som jag valt att undersoka skildrar ocksa
gratande kvinnor, 23:27-31, och har ingen motsvarighet i de andra
evangelierna. Hir ror det sig tydligare om "mourning” i relation till Jesu

8 Vissa betraktar Lukas som en redigerad bearbetning av Markus-traditionen, andra
kommentatorer menar att det ror sig om en sirtradition. Jag finner Bovons argumenta-
tion overtygande for att de samtliga smorjelse-versionerna utgor redogorelser for en
enskild hindelse. Se Frangois Bovon, Luke 1: A Commentary on the Gospel of Luke 1:1—
9:50, 6vers. Christine M. Thomas (Minneapolis: Augsburg Fortress, 2002), 290-293.

9 Amy-Jill Levine och Marc Zvi Brettler, The Jewish Annotated New Testament: New
Revised Standard Version Bible Translation (Oxford: Oxford University Press, 2017),
128-129.
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doéd, sorjande kvinnor som foljer Jesus till korset i en form av begrav-
ningsprocession innan dddsfallet. Kvinnorna sérjde, éxémrovto, och
klagade 6ver honom, €0pnvouy adTév. Pi grekiska kan xomTw betyda
“hugga”, ”sla” och 7skira”, samt i medium syfta pa gesten att “sla sig for
brostet”. Gesten kan oOversittas till “beklaga sig”. Jesus benimner
kvinnorna som ”Jerusalems dottrar” och uppmanar dem att inte grita
over honom, men diremot dver sig sjilva och sina barn.

De tvé perikoperna analyseras i ett par avsnitt vardera. Analysen av
7:36-50 utgors av ett avsnitt om hur “synderskan” sérjer sin synd samt
ett avsnitt om hur hon sorjer Jesu kommande dod. Analysen av 23:27—
31 behandlas forst i ett avsnitt om kvinnornas sorg 6ver Jesus och Jesu
uppmaning till dem att sorja sig sjilva och sina barn. I det f6ljande
avsnittet belyses kvinnornas sorgeuttryck som potentiellt profetiskt samt
som en politisk protest.

LUKAS 7:36—50: EN SEXUELL ELLER SORJANDE SYNDERSKA?

I 7:37 introduceras den kvinnliga karaktiren pa foljande vis: yvvn #tig
v &v T méAel apapTwAds eller “en kvinna i staden som var en synderska”
(7:37). Denna karaktirisering har dessvirre tolkats enligt vad jag menar
ar en fordomsfull uppfattning om kvinnan: den kvinnliga karaktiren har
begitt sexuell synd och lises som en prostituerad.!® Maste en kvinnlig
synderska nddvindigtvis ha begitt en sexuell synd? En kvinnlig synderska
”i staden” har 6versatts som en “allmin” prostituerad kvinna, nigot som
flera feministiska forskare dock menar kan vara en feloversittning.!!

10 Hon betraktas som en prostituerad av kommentatorer som Lennart Thorn,
Frangois Bovon och Joel Green. Lennart Thorn, Ordets tillblivelse: Lukasevangeliet (Ore-
bro: Libris, 2017), 188; Bovon, Luke 1, 293; Joel B. Green, The Gospel of Luke (Grand
Rapids: William B. Eerdmans Publishing Company, 1997), 309.

11 Teresa J. Hornsby, ”The Woman is a Sinner/The Sinner is a Woman”, i A Feminist
Companion to Luke, red. Amy-Jill Levine (London: Sheffield Academic Press, 2002),
124—128; Barbara E. Reid, ”’Do You See This Woman?’ A Liberative Look at Luke 7:36—
50 and Strategies for Reading Other Lukan Stories against the Grain”, i A Feminist
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Olabisi Obamakin menar att traditionella tolkningar som framstiller
kvinnan som prostituerad utgdr en form av hypersexualisering, som
forminskar den kvinnliga karaktirens agens.!>? Med detta sagt hiller jag
med om att det finns vissa erotiska associationer: kvinnan smorjer Jesu
fotter och fotter har associationer till det manliga konsorganet i hebreiska
och grekisk-romerska killor.1> Emellertid utgor inte dessa, enligt min me-
ning, tillrickligt 6vertygande argument for att tolka kvinnan som prosti-
tuerad och hennes handling som erotisk.

”"Synderskan” grater intensivt. Det ir inte friga om ndgon enstaka tar
di tararna viter Jesu fotter, Toi ddxpuatv fjp&ato Ppéxew Tobg médag
avTol, och ”synderskan” behdver anvinda sitt hir for att torka upp dem.
Gratandet och tararna lyfts fram explicit ett flertal ganger, vilket inte ar
fallet vid andra tillfillen déir karakedrer gracer (7:13, 23:28).

Vi forestiller oss kvinnan nedhukad bakom Jesus. Hon star mapa totg
modas adtol, en position som vanligen var kvinnors och slavars.14 Det
intensiva gratandet, den nedbdjda kroppshillningen och den 6dmjuka
positionen kan ses som typiska sjilvférminskande uttryck av sorg i den
judisk-hellenistiska kontexten. I botgorelse-boner vid Andra Templets
tid s6rjdes en upplevd distans till Gud genom uttryck av maktloshet och
litenhet likvil som syndabekinnelse och lovprisning av Gud. Bibliska
figurer si som Esra och Daniel ber pa ett sidant sitt—emellertid ror
syndabekinnelsen i dessa fall inte individuell synd, utan folket Israels
kollektiva synd.!5

Companion to Luke, red. Amy-Jill Levine (London: Sheffield Academic Press, 2002),
113-117.

12.O. Obamakin, "Don’t Touch My Hair: A Feminist Nigerian/British Eeading of
the Woman Who Washed Jesus’ Feet with Her Hair in Luke 7.36-507, Practical Theology
16:2 (2023), 181-182.

13 Hornsby, ”The Woman is a Sinner,” 121-122, 124-129.

14 Thorn, Ordets tillblivelse, 189.

15 Angela Kim Harkins, The Function of Prayers of Ritual Mourning”, 80-101;
Angela Kim Harkins, "Mourning”, i Encyclopedia of the Bible and Its Reception Online,
19, red. C. Furey et al. (Berlin: De Gruyter, 2021).
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Nagot som ir tydligt i perikopen om “synderskan” ér att hon har
begitt personlig synd—berdttaren kategoriserar henne som en
”synderska” och Jesus talar om kvinnans manga synder. Teresa Hornsby
belyser att det 4r unike f6r Lukas att skildra Jesu relation med individuella
syndare och da i synnerhet en kvinnlig sidan—den kvinnliga synderskan
dr den enda av sitt slag i evangelierna.!s I Lukas méter vi dven tullindri-
varen Sackaios, som kallas for "syndare” av omgivningen, samtidigt som
Petrus beskriver sig sjilv som en syndare—till skillnad frin i ”synders-
kans” fall har det inte diskuterats huruvida Petrus begatt synd av sexuell
karaktir eller inte.!” Den kvinnliga anonyma “synderskan” karaktiriseras
utifrdn sin synd, och vi fir ingen mer information om henne. Den
anonyma aspekten kan tinkas underldtta for ldsaren att se "synders-
kan” som enpersonlig rost, en representant for gruppen “syndare”, som
framstir som mycket betydande i Lukas evangelium. Lukas dr det
evangelium som anvinder termen apapTwAog flest ganger..

”Grief” utgors av olika kinslor i relation till en forlust. I ”synderskans”
fall kan vi tinka oss att relationen och nirheten till Gud har skadats ge-
nom synd, brott mot Mose lag. Att betraktas som en syndare innebir
ocksi att relationen till den sociala omgivningen paverkas. Aven om
moralisk synd inte betraktades som "smittsam” pa samma vis som rituell
synd, kan apaptwAds oversittas till en form av socialt avvikande,
“onormal”, "outcast”.!8 Tidigare i evangeliet, i 5:30, har fariséer kritiserat
Jesus for att dta och dricka tillsammans med syndare.

”Synderskan” uttrycker inte en explicit syndabekinnelse med ord—
faktum 4r att hon inte talar nagot alls i perikopen—men hennes beteende
och kroppssprak uttrycker desto mer. Sorg kan vara ledsenhet, men

16 Hornsby, The Woman is a Sinner”, 126.

17 Reid, ”’Do You See This Woman?’”, 113.

18 Cecilia Wassén, "Do You Have to Be Pure in a Metaphorical Temple?”, i Purity,
Holiness, and Identity in Judaism and Christianity: Essays in Memory of Susan Haber, red.
Carl S. Ehrlich et al. WUNT 305 (Ttbingen: Mohr Siebeck, 2013), 67-68; Hornsby,
"The Woman is a Sinner”, 125, 132; Frederick W. Danker, Jesus and the New Age: A
Commentary on St. Luke’s Gospel, 2:a upplagan (Philadelphia: Fortress Press, 1988), 169.
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Harkins behandlar dessutom kinslor si som ensamhet, dnger, skuld-
kinslor och ett lingtansfulle sékande efter den som ir franvarande.!
Genom att grata och be 6dmjukt vid Jesu fotter, uttrycker kvinnan sorg,
anger 6ver sin synd och lingtan efter botgérelse och nirhet till Gud. Hon
inte bara nirmar sig Jesus, hon tvittar, smorjer och kysser hans fotter,
vilket kan ses som hyllning och lovprisning,.

Att visa starka kinslor obehirskat kunde enligt grekisk-romerska
kinsloregler och stoiska behirskningsideal betraktas som en typiske
kvinnlig svaghet.20 Utifrin en grekisk-romersk kontext kunde det
emellertid vara lampligt att grata for att paverka domstolen att visa nad.2!
Det forefaller rimligt att anta att kvinnan grater pa ett liknande vis, vid
Jesu fotter, for att 6dmjukt be Jesus om nad for sina synder. Grekisk-
romerska kvinnor kunde dven grata vid religiésa forsoningsoffer, dir ju
”synderskan” ocksa kan sigas be om forsoning for sina synder.22

Ett argument som har anvints for att framstilla kvinnan som prosti-
tuerad utgdrs av hennes utsldppta har: for att kunna torka Jesu fotter
maste hon ha héret utslippt. Att g med utslidppt har i en antik kontext
liknas av Joel Green med att gi “topless” offentligt idag, varpa han ser
kvinnans beteende som erotiskt.? Jag menar dock att detta inte 4r den
mest overtygande tolkningen. I The Jewish Annotated New Testament
betraktas utsldppt har som ett tecken pa sorg, bon, tacksamhet eller ett
forsoningsoffer till en gud—det lyfts fram att kvinnans handlande inte
behover tolkas som sexuellt.2# Ett viktigt argument som Charles Cosgrove
podngterar dr att ingen karaktir reagerar over det utslippta hiret: om det

19 Harkins, "Mourning”.

20 Bakogianni, "Introduction”, i; Allard och Montlahuc, ”The Gendered Construction
of Emotions”, 28, 3237, 40.

21 Sarah Rey, "Roman Tears and Their Impact: A Question of Gender?”, dvers.
Marian Rothstein, Clio 41 (2015), 228-229.

22 Rey, "Roman Tears and Their Impact”, 228.

23 Charles, H. Cosgrove, A Woman’s Unbound Hair in the Greco-Roman World,
with Special Reference to the Story of the ‘Sinful Woman’ in Luke 7:36-507, /BL 124:4
(2005), 677; Joel B. Green, The Gospel of Luke, 310.

24 Levine och Brettler, The Jewish Annotated New Testament, 128—129.
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var ett uppenbart tecken pé sexuell syndighet borde farisén rimligtvis ha
papekat det. Cosgrove undersoker ett antal antika killor for att studera
situationer dar kvinnor har utslippt har och kommer fram till att det kan
vara tecken pa tacksamhet eller vordnad infor en gud/gudinna, en del av
religiosa riter eller ett tecken pa sorg.2> Enligt Cosgroves analys sldppte
dven dygdiga martyrer ut hdret som ett tecken for sin sorg, medan
kvinnor i den grekisk-romerska kontexten kunde anvinda sitt utslippta
har vid bon i nationella kriser. I sin tolkning av perikopen kommer
Cosgrove ocksa fram till att kvinnans utsldppta har antagligen inte sigs
som ett tecken pa sexuell 6ssldppthet utan som ett tecken pa sorg, bon
och/eller tacksamhet.26

Utifran en nytestamentlig kontext kan vi betona ett samband mellan
synd och sorg: for att gora botgorelse for din synd ska du s6rja, grita och
klaga (Jak 4:9).27 Att synderskan griter for att sorja sin synd forefaller
siledes rimligt i en nytestamentlig kontext, dar grit inte nédvandigtvis
betraktas som obehirskat emotionellt och svagt. Detta visar ocksd pa att
sorg inte nodvindigtvis dr ett uttryck for passivitet. Harkins redogor for
att den grekisk-judiske filosofen Filon frin Alexandria sig AUty ("sorg”)
som ett tillstand av maktldshet och forlust av agens.28 Hir forefaller det
dock snarare som att sorgen ir ett stt f6r “synderskan” att uttrycka agens.

Till skillnad frin farisén har kvinnan tvittat, torkat, kysst och smort
Jesu fotter. Det dr sorgens tirar som ir vattnet och en sorjande kvinnas
utsldppta har som ar handduken. Kvinnan ar det handlande, initiativ-
tagande subjektet och Jesus det passiva objektet f6r handlingen. Genom
sitt initiativ och handlande férindrar kvinnan sin egen situation: hon far
upprittelse och blir forlaten for sina synder som en konsekvens av sitt
kirleksfulla beteende (7:47) och sin tro (7:50). Det avslutande tillstindet
ar att hon ar forlaten och vilsignad, till skillnad fran den synderska hon

25 Cosgrove, "’A Woman’s Unbound Hair”, 679-685.
26 Cosgrove, A Woman’s Unbound Hair”, 688.
27 Clarissa Paul, "Mourning”.

28 Harkins, ”The Function of Prayers”, 86; Harkins, "Mourning”. Harkins hinvisar

hir till Filon: Her. 270; Mos. 1.139; Prob. 159; Her. 270; Virt. 88; los. 214.
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var i borjan av perikopen. Kvinnan visar siledes pa ett klart motiv att
forsoka forindra sin stillning i samhillet och vijer inte for att bryta mot
forvintningarna vad giller sin roll som “syndare”. Kvinnan gor ett aktivt
val att komma till Jesus med sin egen balsamflaska i alabaster och detta
trots att han befinner sig hemma hos en farisé, som kan provoceras av
hennes nirvaro vid méaltiden. Hon lir alltsd komma med avsikt att smorja
Jesus, det dr en genomtinkt handling, samtidigt som hon visar att hon ir
beredd att gi emot sociala konventioner.2’

[ feministiska tolkningar av perikopen framtrider en viss ambivalens.
Kommentatorer har lyft fram “dubbla budskap” gillande Lukas-
evangeliets framstillning av kvinnliga karaktirer30 Evangeliet har girna
framstillts som i synnerhet progressivt, i och med att det innehéller
mycket sdreget material om kvinnor.3! P4 samma ging ir de kvinnliga
karaktirerna, enligt feministiska kommentatorer som Jane Schaberg och
Sharon Ringe, ofta underordnade, utan verklig make och ansvar. De
beskriver evangeliet som ett framgangsrikt forsok att legitimera manligt
ledarskap, genom att exempelvis skildra kvinnor som tysta och
tacksamma, utan ledarroller eller profetisk tjinst.32

I min lisning av perikopen om “synderskan” framkommer ocksa
”dubbla budskap”. A ena sidan finner vi ett androcentriskt perspektiv.
Den kvinnliga karaktiren siger ingenting och vi far heller inte tillging
till hennes perspektiv eller tankar genom den allvetande berdttaren. Jesus
talar forst och frimst till Simon och inte dill kvinnan vid sina fotter.
Narrativet tycks anvinda hennes handling for att lira den manliga farisén
en lixa om forlitelse, samtidigt som perikopen vill visa att Jesus dr en
riktig profet, med en forméga att formedla Guds forlatelse. A andra sidan

29 Hornsby, "The Woman is a Sinner”, 130-132.

30 Turid Karlsen Seim, "Feminist Criticism”, i Methods for Luke, red. Joel B. Green,
(Cambridge: Cambridge University Press, 2010), 42-43, 54, 58-59.

31 Karlsen Seim, "Feminist Criticism”, 57; Jane D. Schaberg och Sharon H. Ringe,
”Gospel of Luke”, i The Women'’s Bible Commentary, red. Carol A. Newsom et al. (Lon-
don: SPCK, 2014), 497, om s kallad "pairing”.

32 Schaberg och Ringe, "Gospel of Luke”, 493.
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visar den kvinnliga karaktiren pd mer 4n en egenskap: initiativkraft,
sjalvstindighet, kirleksfullhet och tro, men ocksd anger och sorg. Dir
farisén ser henne som en endimensionell syndare som inte kan forindras,
betraktar Jesus henne som flerdimensionell och komplex, med mojlighet
till karaktdrsutveckling. Han karaktiriserar kvinnan utifrin hennes kir-
leksfulla beteende och jimfoér det med den manliga fariséns bristande
gastfrihet.

7:36—50: EN SORJANDE PROFET

Feministiska uttolkare har reagerat 6ver att Lukas, i sin anvindning av
Markus, tycks redigera bort kvinnans profetiska forméga att smérja Jesus
infor hans begravning.?? Jag finner emellertid att man dven i Lukas kan
tolka kvinnans handling som en profetisk smorjelse infoér Jesu begrav-
ning, varpa kvinnan alltsd forutser Jesu dod fére nigon annan. I sidana
fall uttrycker kvinnan inte enbart “grief” i relation till personlig synda-
bekinnelse, utan ocksa rituell sorg, mourning”, i samband med ett dods-
fall. P4 sa satt kan kvinnan dven sigas utgéra en del av ett stérre samman-
hang: hon sorjer sin egen synd och Jesu kommande lidande och dod.
”"Synderskan” smorjer Jesu fotter. Fotter tvittades av gistfrihet men
att dessutom smorja dem kan associeras med smorjelsen av de doda.3
Utifrin en antik kontext, savil i en judisk kontext som i en grekisk-
romersk, har kvinnan sirskilda uppgifter och ett sarskilt ansvar for sorge-
och dodsritualer. 35 123:56 forbereder kvinnorna fran Galileen att ta med

33 Schaberg och Ringe, "Gospel of Luke”, 505. Schaberg och Ringe ir alltsd av
uppfattningen att Lukas utgétt frin Mark 14:3-9 och redigerat denna. Emellertid menar
kommentatorer som Lennart Thorn att Lukas inte dr en redaktionell bearbetning av
Markustraditionen. Thérn, Ordets tillblivelse, 188.

34 Schaberg och Ringe, ”Gospel of Luke”, 505; Darrell L. Bock, Luke, The IVP New
Testament Commentary Series (Downers Grove: InterVarsity Press, 1994), 141.

35 Derderian, Leaving Words to Remember, 53, 65; Allard och Montlahuc, “The

Gendered Construction of Emotions”, 36; Mahri Leonard-Fleckman, "Mourning”; Valerie
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sig "udpa” (plural) till Jesu grav, liksom det dr pdpov som “synderskan”
anvinder for att smorja Jesu fotter (7:38). Det ir ocksd verbet pvptlw
som Jesus anvinder da han gor klart att kvinnan med balsamflaskan hos
Markus har smort Jesu kropp infér begravningen (Mark 14:8). Ett
argument for att betrakta “synderskans” smorjelse sa som en smorjelse
infor ett dodsfall 4r att Jesu kropp ju annars inte blir smord—Josef sveper
Jesu kropp i linnetyg och liagger den i graven, men det sigs inte ndgot om
smorjelsen. Vi kan tinka oss att kvinnorna avser att smorja Jesu kropp
men kvinnorna kommer ju inte att genomfora detta da de inte finner
Jesu kropp i graven.

Barbara Reid noterar perikopens mojliga kopplingar till passionsnar-
rativet.3¢ Kvinnan hiller ut balsam av stor kirlek, liksom Jesu blod hills
ut av stor kirlek under den sista maéltiden i 22:20—det anvinds
emellertid inte samma grekiska ord i dessa bada fall. Kvinnan griter kir-
leksfullt, medan Petrus griter bittert i 22:62. Kvinnan kysser kirleksfullt
medan Judas kysser svekfullt i 22:47—iven hir anvinds dock tvé olika
grekiska termer. Liksom Jesus uppmanar sina larjungar att tjdna i 22:26,
intar kvinnan en tjidnares position vid fotterna och liksom den angerfulla
brottslingen i 23:43, fir den dngerfulla kvinnan forlitelse. Dessa mojliga
associationer till passionsnarrativet skulle kunna ses som ett forstarkande
argument till att kvinnan sérjer Jesu kommande lidande.3?

Obamakin ser kvinnan som en nekromant, eller dddssiare, som
forutspar Jesu dod och di anvinder balsam. Antika nekromanter kunde
anvinda rokelse men ocksd balsam och smérjelseoljor for att smorja
kroppsdelar, och da bland annat just fétterna. Obamakin tar upp kvinn-
liga profeter i den Hebreiska bibeln och hur dessa ofta betraktats negativt
av forskare, sa som onda "hixor”. Ett exempel dr nekromanten i Endor
(1 Sam 28:7), som Obamakin liknar med ”synderskan”, i och med att de
bada i hog grad har sexualiserats. Obamakin lyfter ocksa fram en annan

Margaret Hope, "An Emperor’s Tears: The Significance of the Mourning of the
Julio-Claudian Emperors”, red. Anastasia Bakogianni, #hersites 9 (2019), 119.

36 Reid, ”’Do You See This Woman?’”, 117.

37 Reid, ”’Do You See This Woman?’”, 117.
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profetissa i Lukas: Hanna, som har profetisk visshet om vem Jesus ir
(2:36-38). Att “synderskan” rite ut skulle siga detta, vem Jesus dr och
hur han kommer att do, skulle kunna innebira fara for henne och Jesus,
varpd hon anvinder ”de svagas vapen” och uttrycker sorg.3

Cosgrove har visat att antikens kvinnor kunde s6rja med utsldppt har,
"1 forvdg” vid kriser.* En sidan handling blir en form av protest likvil
som en bén om gudomligt ingripande. Kvinnor i antika berittelser och
historieskrivning kunde férsoka stoppa slag och invasioner genom att gi
ned pa knd och be for fred med utslappt har. I detta fall kan vi tinka oss
att kvinnan, med sitt utsldppta har, i forvig sorjer Jesu lidande och dod.

Om vi ldser "synderskan” sa som en kvinnlig profet som i forvig sorjer
Jesu kommande doéd utgér hon en av de kvinnliga roster som sorjer
Jesus—vi kan sammankoppla hennes perikop med passionsnarrativet och
perikop 23:27-31, dir Jerusalems kvinnor sorjer Jesus pa vig mot kors-
fastelsen, samt 23:48 dir folkmassan sorjer genom att sla med hinderna
mot brostet efter att bevittnat Jesu dod.

23:27-31: ”JERUSALEMS DOTTRAR” OCH DERAS SORG

I Lukas 23:27 liser vi att: oAU wA#jfog Tol Acol xal yuvaixdv, “en stor
mingd av folket och av kvinnor”, f6ljde Jesus pd vig mot korset. Kvin-
norna sorjde, éxomTovto, och klagade 6ver honom, €0pnvouv adTév. Nir
Jesus uppfattar kvinnornas sorg vinder han sig om (oTpédw) for att till-
tala dem—en typiske tillrictavisande gest.#0 Jesus siger: @uyaTépeg
TepougaAny, un xAalete M Eue TANY €4’ eauTag xAaleTe xal €Ml TQ
Téxva V@Y, “Jerusalems dottrar, grat inte dver mig, utan grat over er
sjilva och era barn” (23:28). Jesus tilltalar kvinnorna direkt, snarare dn
att, s som i perikopen om “synderskan”, forst kommentera handlingen
i samtal med en annan man. Jesus benimner kvinnorna som @uyatépeg

38 Obamakin, "Don’t Touch My Hair”, 186.
39 Cosgrove, "A Woman’s Unbound Hair”, 682-684.
40 Green, The Gospel of Luke, 815.
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TepovaaAnu, “Jerusalems doterar”. Vi kan utifrin frasen anta att kvin-
norna kommer fran Jerusalem och inte 4r de kvinnor som foljt med Jesus
fran Galileen.

Termen ”Jerusalems dottrar” har konnotationer till den Hebreiska
bibeln. Termen forekommer i Hoga visan 1:5, 2:7, 3:5, 3:10, 5:8, 5:16
och 8:4. "Dotter Sion” forekommer dock desto oftare och i flera fall i
sorgekontexter. Ett exempel ir i Klagovisorna, dir hon, liksom ”Jerusa-
lems dottrar”, sorjer, grater och klagar. "Dotter Sion” ir en personifiering
av Jerusalem, men ocksa hela Israels befolkning och deras land, tidigare
generationer likvil som de som drabbats av lidande, erévring och exil.#!
"Dotter Sion” blir folkets talesperson och sorjer infér Gud och med
oupphorlig grit och klagande vill hon att Gud och minniskor ska ingripa
med hjilp och trost.#2 Sions dottrar” forekommer ocksa hos Jesaja. |
3:16 lyfts exempelvis ”Sions dottrar” fram som hogfirdiga, varpa de ska
domas, skimmas och sorja. Typiska sorgetecken ir hir att deras huvuden
ska rakas och att de ska ga klidda i sicktyg om livet. "Dotter Sion” fore-
kommer dven hos Jeremia, till exempel i 6:2, dir hon ocksa framstills
negativt som bortskimd och kommer att drabbas av 6deldggelse.

Bibelkommentatorer menar att kontexten, och Lukas mottagare,
kriver nagon form av sérjande for Jesus da han 4r pa vig mot sin avritt-
ning.*3 "Jerusalems dottrar” utfér dd vad som skulle kunna betraktas som
en nddvindig del i en judisk begravningsprocession. Kvinnor hade van-
ligen en framtridande roll i sidana antika begravningsriter och vissa kom-
mentatorer menar att ~Jerusalems dottrar” antagligen dr professionella
sorjande kvinnor.#+ Studerar vi den Hebreiska bibelns sorgebegrepp fin-
ner vi méqénénot och hikamor tor sorjande eller skickliga kvinnor.#> En

4 David A. Bosworth, Daughter Zion and Weeping in Lamentations 1-2”, Journal
for the Study of the Old Testament (2013-12), 38:2, 219-223, 232.

42 Bosworth, "Daughter Zion”, 232-235.

43 Danker, Jesus and the New Age, 371.

44 Schaberg och Ringe, ”Gospel of Luke”, 509; Danker, Jesus and the New Age, 371;
Thorn, Ordets tillblivelse, 532.

45 Leonard-Fleckman, "Mourning”.
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annan bibelkommentator belyser att judiska kvinnor hade som uppdrag
att ge den som skulle avrittas bedovande vin—i b. Sanh. 43a star att ” The
noble women in Jerusalem used to donate and bring it” (min kursive-
ring).46

Professionella graterskor behdver inte ndédvindigtvis uppleva sorg
("grief”) personligen.#” Med professionella sérjande kvinnor behévde inte
de manliga familjemedlemmarna, i den romerska kontexten, utmana det
manliga behirskningsidealet.#s Reeder uppmirksammar de professionella
klagande kvinnornas liga sociala position, pad botten av den sociala
hierarkin, och visar pa hur sérjande kvinnor kunde virderas motsigelse-
fulle. Den grekisk-romerske filosofen Plutarchos noterar de professionel-
las viktiga roll i att framkalla ett mojligt utlopp for sorg, men beskriver
ocksé kvinnliga sliktingars klagande som omoraliskt och svagt.4

Bor kvinnornas handling ldsas som ett professionellt uppdrag som ut-
fors pd rutin, snarare dn som ett uttryck av "genuin” personlig sorg Gver
just Jesus? Sorg under antiken var generellt performativ, kollektiv och
rituell ("mourning”), varfér det kan tyckas typiske for var tid att vilja se
mer moderna individer som kinner "genuin” sorg pi ett personligt
plan.5® Om kvinnorna nu slar sig pa brostet for att det 4r sa vissa kvinnor
rituellt brukar bete sig vid en avrittning 4r det fortfarande ett sorge-
uttryck—en aktiv handling som kan tolkas som ett uttryck av med-
lidande och som en protest mot avrittningen. Utifran en antik kontext
kan vi se att sorg anvints som ett maktmedel f6r kvinnor som annars inte
haft méjlighet att paverka sidant som politiske liv eller militdra beslut.>!
Storst mojligheter att paverka hade emellertid kvinnor med hogre social

46 Bock, Luke, 372.

47 Derderian, Leaving Words to Remember, 53, 65; Allard och Montlahuc, “The Gen-
dered Construction of Emotions”, 36; Hope, “An Emperor’s Tears”, 119; Leonard-Fleck-
man, “Mourning”.

48 Hope, "An Emperor’s Tears”, 119, 121.

49 Caryn A. Reeder, "Women’s Emotion, Community, and Politics: Interpreting
Tears in Luke 23.27-31,” NTS 69:4 (2023), 407.

50 Bakogianni, “Introduction”, iii.

51 Reeder, "Women’s Emotion”, 411-412.
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stillning, vilka samtidigt hade hogre krav pa sig att agera obehirskat.
Flera kvinnor som f6ljer Jesus har ocksi ekonomiska medel, si som
kvinnorna frin Galileen som bidrar ekonomiskt med tillgingar.
Samtidigt kan ett tydligt socialt budskap urskiljas hos Lukas, varpé det
inte forefaller otroligt att Jesus skulle vinda sig och tala till professionella
sorjande kvinnor med mycket lag social stillning.

"Jerusalems dottrars” sorgeuttryck visar pa att “alla” nirvarande som
krivt Jesu avrittning faktiskt inte ville genomfora den. Den nirvarande
folkmassan ropade allesamman, mapumAnfel, att de ville se Barabbas fri.
Anda sérjer alltsi snart “Jerusalems doterar”, vilket skulle kunna tolkas
som en protest mot avrittningen. Green betraktar kvinnorna som exem-
pel pd att alla narvarande judar inte holl med sina ledare. Folkmassan och
kvinnorna foljer Jesus (aUt&, honom) och inte dem som for bort
honom.52 Jag haller emellertid inte med Green nir han menar att kvin-
norna inte kan ses som Jesu foljeslagare—Green menar att vid 6vriga till-
fillen i Lukas kan axolouféw tyda pd lirjungaskap men att det inte bor
tolkas pa detta vis hir. Genom att kallas just ”Jerusalems dottrar”, med
manga intertexter till den Hebreiska bibeln, framstar kvinnorna tydligt
som representanter for folket, Jerusalems invanare och kanske dven hela
Israel. En intressant intertext dr Sakarja 12:10: "Men i Davids dtt och i
Jerusalems invinare skall jag ingjuta en anda av godhet och vilja till bon,
och de skall se upp till mig. Den som de har genomborrat skall de sirja som
man sorjer sin ende son, de skall grata bittert dver honom som man grdter
over sin forstfodde.” (min kursivering).53 Att ”Jerusalems dottrar” griter
kan saledes ses som ett svar pa Sakarjas profetia. Enligt intertexten idr
kvinnornas gratande tecken pi "en anda av godhet”. Hir framgar ocksa
att kvinnorna, i nagon mening, ir delaktiga i Jesu avrittning: de sorjer
Jesus, Den som de har genomborrat”, da de utgjort en del av "hopen”
som ville se Jesus dod.

Sorjandet kan dven tolkas som en syndabekinnelse. Senare i passions-
narrativet skrivs det ut att alla folkmassor TOmToVTES TAt 070 eller “slog

52 Green, The Gospel of Luke, 813.
53 [bid., 815; Danker, Jesus and the New Age, 371; Bock, Luke, 372.
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med hinderna mot brostet” (23:48). Hir finns en tydlig intertext till Jesu
liknelse i Lukas 18:13, dir en syndig tullindrivare étumtey T6 oijfog
avtol eller "slog sitt brost”. Tullindrivaren bekidnner sin synd och kallar
sig "syndare”: 6 8edg, iAdabnti pot T papTwAé. Aven om “Jerusalems
dottrar” ocksd slar sig mot brostet anvinds inte samma grekiska uteryck
hir som i 23:48 och 18:13. Om kvinnorna frimst grit 6ver sin egen synd
skulle Jesus inte heller behova tillrittavisa dem att sorja 6ver sig sjilva och
sina barn.

Jesus vill visa att det inte ar hans egen d6d som ir tragisk, utan det dr
den dom som kommer drabba Jerusalem. Jesu ord utgér en forutsigelse
infor Jerusalems forstorelse, som Jesus ju varnat om ett antal ginger
tidigare. Jesus klagar 6ver Jerusalem i 13:34-35, griter 6ver Jerusalem i
19:41-44, forutsiger templets forstorelse i 21:6 och Jerusalems
odelaggelse i 21:20-24. Jesus kan sigas bjuda in ”Jerusalems dottrar” till
att delta i profetian: de manas till att grata 6ver sig sjilva och sina barn,
infor Jerusalems kommande forstorelse 70 v.t. Det finns likheter med
avsnittet dir Jesus grater 6ver Jerusalem. Strukturen i perikoperna ir lika
i och med en profetisk refring, 87t #Eovaw nuépat eller "Det skall komma
en tid” i 19:43 och &1t 100U Zpyovrar Nuépat "Det kommer en tid” i
23:29. Hir foljer en omvind vilsignelse: tvirtemot den vanliga
ordningen ir det inte de fruktsamma som ar vilsignade med barn. Det ir
de ofruktsamma, al oTelpat, som ir vilsignade, ”i den tiden”, év éxelvaig
Tals Nuépals, som kommer slippa att se sina barn plagas och dé vid Jeru-
salems forstorelse (23:29).

[ 23:30 kommer ett citat frin Hosea 10:8. Hosea 10 handlar om
Samariens invdnare och att de hellre kommer vilja d6 4n utstd dome—
“de skall siga till bergen: "D6lj oss!” och till hojderna: "Fall 6ver oss!™.
Genom att anvinda detta citat i 23:30, " Da skall man séiga till bergen: Fall
dver oss, och till hojderna: Dolj oss.” (kursiv i originalet), framstar Jerusa-
lems kommande forstorelse si som domen 6ver Samariens befolkning—
Jerusalems invanare kommer hellre vilja d6 4n utstd domen. I 23:31 ldser
vi: 81 el év T8 Uypd E0Aw Tadta mowolow, &v & &npd Ti yéwntay Ty
om de gor sidana saker med det grona tridet, vad skall da inte ske med
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det fortorkade?” (min kursivering). Vissa kommentatorer betraktar sub-
jektet som Gud, “det grona tridet” som den oskyldige Jesus och “det
fortorkade” som Jerusalem, varpd tolkningen blir: om Gud tillater att
Jesus, sin egen oskyldige son, korsfists, vad kommer Gud da att gora mot
det skyldiga Jerusalem, som avvisade sin Messias?54 Ett gront trid brinner
inte lika ldtt som ett fortorkat, dote trid, varpa det skyldiga Jerusalem ju
kommer brinna mycket bittre an det grona tridet, den oskyldige Jesus. I
och med grekiskans tredje person plural blir subjektet dock snarast "de
som gor sidana saker”, vad jag tolkar som Jesu fiender, "de” som vill se
Jesus do, for Jesus till avrittningsplatsen, korsfaster honom och kastar
lott om hans klider och dirmed kommer drabbas av 6desdigra
konsekvenser for att de gjort sa med “det grona tridet”.

I den Hebreiska bibeln forekommer inte samma stoiska manlighetsi-
deal betriffande intensiv grit, s som i en senare romersk kontext, och
gritande kunde anvindas for att Gud skulle gripa in vid kriser—i
Klagovisorna uppmanas Sion att fortsitta grata och ropa till Gud, for ”ju
mer hon grater desto troligare ar det att Gud svarar”.55 I sin artikel om
Klagovisorna refererar Bosworth ocksa till stycken i Psaltaren, som
behandlar boner under tarar, till exempel Ps. 39:13, Herre, hor min bon
och lyssna till mitt rop, tig inte nir jag grater!”. I Nya testamentet betrak-
tas inte heller grat som negativt och verkningslost (Luk 6:21, 18:13; Jak
4:9). Utifrdn detta forhallningssitt bor synd sorjas, for att det da finns en
mojlighet till botgorelse—sorgen ir alltsa i hogsta grad verkningsfull och
positiv. Att Jesus uppmuntrar ~Jerusalems dottrar” att grata 6ver sig sjilva
och sina barn innebir saledes att allt hopp inte 4r borta. Aven om domen
kommer att komma kan kvinnorna visa pd sorg 6ver sin synd—ndgot
som ocksa kan komma att paverka deras situation och leda till férsoning,.

54+ Bock menar att det dr mest troligt att det syftar pA Gud och annars pa hela Israel
(Bock, Luke, 373). Danker menar ocksa att “de” syftar pd Gud (Danker, Jesus and the
New Age, 372). Green menar dock att “de” syftar pa de som avvisat Jesus (Green, 7he
Gospel of Luke, 816) och LaVerdiere att “de” ir Jesu fiender. Eugene LaVerdiere, Luke,
New Testament Message 5 (Wilmington: Michael Glazier Inc., 1980), 276.

55 Reeder, "Women’s Emotion”, 404; Bosworth, “Daughter Zion”, 232-235.
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Det finns en risk att kommentatorer fokuserar pa att Jesus tillritta-
visar kvinnorna snarare dn pa vad Jesus faktiskt uppmanar dem till. Green
talar exempelvis om kvinnornas brist pa insike: de forstir inte Jesu
identitet, det gudomliga syftet eller vad som kommer att ske med Jerusa-
lem.56 Jag menar att vi bor belysa kvinnornas aktiva handling som en
protest mot Jesu pligsamma avrittning samt att Jesus bjuder in dem att
grata over Jerusalem profetiskt. Aven om kvinnorna nu faktiskt skulle
forsta Jesu dods nodvindighet forfaller det rimligt att uttrycka kinslor av
empati for ndgon som gir en plagsam dod till motes.

Jesus har uppmanat kvinnor att inte grata tidigare, s som inkan som
griter over sin son i 7:13. Jesus kinner "medlidande” (omAayyvilopat)
med henne och vill inte se henne i en sidan sorg. Gratandet tycks vara
det som hjilper dnkan i sin svdra situation: genom att grita Gver sin
situation kommer Jesus att ingripa och forindra den. Ankan fir sin son
tillbaka genom att sorja honom. Jesus tycks ocksa kinna medlidande nir
han grater 6ver Jerusalem likvil som nir han ber att Gud ska forldca de”
som korsfister honom. Det forefaller rimligt att det dr medlidande som
han kidnner ocksa nir han betraktar de gritande "Jerusalems dottrar”.
Jesus vill hjilpa ”Jerusalems dottrar” att hjilpa sig sjilva. Fokus ligger pa
forsoning snarare 4n tillrdttavisning. I Lukas kidnner Jesus inte sjilv-
omkan utan sjilvfortroende da han siger sina sista ord pa korset, "Fader,
i dina hinder limnar jag min ande” (23:46) i jimforelse med Markus
"Min Gud, min Gud, varfor har du 6vergivit mig?” (15:34). Lukas Jesus
behover inte kvinnornas klagande utan vill att de ska prioritera att klaga
over sig sjilva, s att Gud kan gripa in och hjilpa dem, snarare in honom.

”Synderskans” grat skulle kunna tolkas som sorg 6ver Jesu kommande
lidande och d6d — emellertid sérjer hon samtidigt sin egen synd, varpa
Jesus ocksa ingriper med forlitelse och férsoning. Eftersom denna aspekt
redan tydligt finns i perikopen behéver inte Jesus rikta bort fokus fran sig
sjilv med orden "grat inte 6ver mig, grit over dig sjilv”. Perikopen om
”synderskan” utgér ett ovanligt exempel pd ett mote med en individuell

56 Green, The Gospel of Luke, 816.
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kvinnlig synderska, som har personlig synd att sorja. I perikopen om
”Jerusalems dottrar” ar synden och domen snarast kollektiv. ”Jerusalems
dottrar” dr en grupp nidrvarande kvinnor som kan sigas representera
Jerusalems invanare. Kollektivet, som i den niarvarande folkmassan och
inte hela Jerusalems befolkning, krivde Jesu avrittning. Den kollektiva
domen ir att Jerusalem forstors, da vi utifrin Jesu ord inte minst
forestiller oss drabbade kvinnor och barn.

LUK 23:27—-31: PASSIVA OFFER ELLER
PROFETISK GRAT I PROTEST?

”Jerusalems dottrar” har girna tolkats som passiva symboler for offer,
snarare 4n handlande agenter. Reeder poidngterar att kvinnornas tarar
betraktats som verkningslosa och inte som profetiska, si som Jesu tarar
da han trider in i Jerusalem (19:41).57 Hon argumenterar dock for att
kvinnornas gratande dr bade profetiskt och en politisk protest mot Jesu
avrittning.58 Kvinnor i den bibliska kontexten savil som i den grekisk-
romerska kontexten, hade ett uppdrag att visa befolkningens kinslor i
krig. Detta innebar en terapeutisk roll, i att mojliggora ett kollektivt ut-
lopp for krigets trauman, men ocksi en protest mot vild och erévring.>

Hos profeterna har kvinnor ofta ett ansvar for att klaga over krigets
forstorelse. Jeremia 9:17-22 dr ett talande exempel: “kalla pa griterskor,
himta kunniga kvinnor, lit dem genast komma och stimma upp i
klagosang over oss /.../ lar era dottrar en klagosang, lir varandra ett sor-
gekvide”. Reeder menar att ”Jerusalems dottrar” f6ljer denna profetiska
uppmaning i det att de lir andra att klaga 6ver Jerusalems forstorelse. I
bibeltexten tycks folket paverkas av kvinnornas sorg, di de ocksa klagar
genom att sld med hinderna mot brostet (23:48) efter att ha bevittnat
Jesu dod. Dessutom lyfter Reeder in de tinkta mottagarna, som

57 Reeder, ”Women’s Emotion”, 400.
58 [hid., 402.
59 [hid., 408—410.
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uppmanas att delta i klagandet 6ver Jerusalems forstorelse. Reeders
tolkning lyfter alltsd fram flera aspekter i kvinnornas handlande—
klagandet som profetiskt 6ver Jerusalems kommande forstorelse, som ett
svar pé en profetia hos Jeremia, men dir Lukas mottagare ocksa bjuds in
att minnas och klaga efter Jerusalems forstorelse ar 70 v.t.60

Svagheter i Reeders resonemang ligger frimst i att hon inte belyser
sorjandet av synd. Kvinnorna grater inte profetiskt 6ver Jerusalem f6rrin
Jesus uppmanar dem att grita 6ver sig sjilva och sina barn. Jesus bjuder
alltsd in dem att delta i det profetiska klagandet, dir en viktig aspekt ocksa
ligger i syndabekidnnelsen. Genom att s6rja sin synd, deltagandet i Jesu
avrittning, kan kvinnorna ocksa aktivt férséka paverka sin situation, den
kommande domen. Folkets klagande i 23:48 ir snarast en syndabekin-
nelse over deltagandet i Jesu avrittning, dir det inte heller anvinds
samma grekiska uttryck som vid kvinnornas klagande. Det kan forefalla
nagot forenklat att enbart patala kvinnornas paverkan pa folket—folket
borjar ju klaga forst efter att Jesus har dott och de har bevittnat dess kos-
miska tecken samt officeren som forklarar att Jesus var rittfardig. Reeders
tolkning ar emellertid ett viktigt feministiskt inldgg, som visar pa hur
”Jerusalems dottrar” bor betraktas som agenter snarare dn passiva offer.

I och med att Jesus uppmanar "Jerusalems dottrar” att grata over sig
sjalva och sina barn, framtrider ocksd den moderliga sorgen som en rele-
vant aspekt. Moderlig sorg ir ett aterkommande tema i den Hebreiska
bibeln.6! Fokus pd médrars sorg utifran kvinnliga bibliska karaktirer, ex-
empelvis Hagar och Rakel, aterfinns i Ekaterina Kozlovas "Maternal
Grief in the Hebrew Bible”. Den moderliga sorgen beskrivs hir som ak-
tiv, med potential fér kvinnor att paverka samhillet till det béttre i tider
av kris och da till exempel géra motstaind mot fortryck. Kozlova menar
att sorjande modrar i det antika Israel kunde genomfora en “sorgdriven

60 [bid., 402; 408-410.

61 David A. Bosworth, "Daughter Zion”, 230; Ekaterina E. Kozlova, "Maternal Grief
as an Archetype in the Psychology of Grief and Ancient Near East”, i Maternal Grief in
the Hebrew Bible, Oxford Theology and Religion Monographs (Oxford: Oxford
Academic, 2017).
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sociopolitisk aktivism”. Detta genom bon, medling och genom det
rituella klagandet, dir de friare kunde uttrycka personligt och kollektivt
lidande samt dven rikta sig direke till den som orsakat detta.62 I Klago-
visorna 1 och 2 dr det ocksa "dotter Sions” moderliga sorg som ir central,
da hon sorjer sina barn som “6vergivits”.¢> Med sin oupphorliga grat och
sitt klagande vill hon att Gud och minniskor ska ingripa med hjilp och
trost. “Dotter Sion” uttrycker sin protest mot kriget och ett direke
anklagande mot Gud som svikit henne.%4

Forutom de profetiska aspekterna, innebir kvinnornas klagande ocksa
en politisk protest mot Jesu avrittning. Enligt de radande kénsrollerna
forpassades de “obehirskade” sorgeuttrycken till de av "naturen” mer
obehirskade kvinnorna.s5 Kvinnor hade pé sé vis ett uppdrag att uttrycka
kinslor offentligt, vilket de ocksd kunde anvinda for att uttrycka agens.
Antikens kvinnor kunde anvinda offentliga framtridanden av sorg for att
paverka savil politiska som militdra beslut.®6 Att kvinnlig sorg kunde
innebdra makt framkommer inte minst utifrin de &terkommande
forsoken att begrinsa kvinnligt klagande i antika kontexter.6” I savil det
antika Grekland som Rom kunde kvinnlig sorg betraktas som ett
potentiellt hot mot sambhillets styre, och inte minst vad man sag som
nddvindiga militdra insatser.® For att forhindra att kvinnors sorgeut-
tryck spred oro och protester i klassiska Aten, tridde begrinsande lagar i
kraft fran 500 f.v.t.. Det kvinnliga klagandet skulle ersittas av begrav-
ningstal, som holls av min, och som skulle hedra fallna soldaters drofyllda
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Construction of Emotions”, 28, 32—33.
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tion of Emotions”, 34-36; Alessandra Abbattista, The Tragic Nightingale Between
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dod snarare 4n att kritisera krigen och staten.® Ett talande exempel fran
en romersk kontext utgdrs av beslutet att kvinnor inte skulle fa ga fritt pa
gator och torg, vid forlusten mot Hannibal pa 200-talet f.v.t.70

Schaberg och Ringe menar att kvinnorna i hog grad forsvinner i
Lukasevangeliets sista tre kapitel.”! Kvinnorna intar frimst en askadarroll,
medan fokus ligger pd de manliga apostlarna. Schaberg och Ringe finner
att Lukas killa antagligen enbart behandlade de sérjande kvinnorna, men
att Lukas lagt till "en stor folkmassa” (23:27). Kvinnornas handling ris-
kerar eventuellt att ses som lika passiv som folkmassans—som f6ljer och
bevittnar, men inte gor nagot aktivt for att paverka situationen. I
perikopen om korsfistelsen 4r det i hog grad “de” eller midn som agerar.
"De” for bort Jesus, tvingar Simon att bira korset, korsfister Jesus och
forbrytarna och kastar lott om Jesu klider. Ridsmedlemmarna och
soldaterna hinar Jesus, forbrytarna talar med Jesus. Jesus talar dock
frimst till kvinnorna, ”Jerusalems dottrar”. Jag menar att vi ocksd bor
rikta vir uppmirksamhet mot kvinnorna och deras sorg. Genom att se
sorgen som ett uttryck for agens snarare dn passivitet framtrider fler
agerande kvinnliga karaktirer ocksd i evangeliets slutskede.

AVSLUTNING

Jag har undersokt tva perikoper hos Lukas dir jag finner att vi i bada
fallen méter sorjande kvinnor. ”Synderskan” har girna tolkats som en
platt sexualiserad typ, varpa hennes agens sa som en komplex karakeir
har forminskats. Jag tolkar henne som en sérjande kvinna som béade sorjer
sin egen synd (“grief”) — och pa si vis paverkar sin stillning i samhallet
genom att fa Guds forlitelse — och Jesu kommande déd (“mourning”). I
och med detta skulle hon 4dven kunna tolkas som en kvinna med profetisk
formiga. I perikopen om “Jerusalems dottrar” dr det tydligare att

6 Derderian, Leaving Words to Remember, 64, 66, 69; Abbattista, “The Tragic
Nightingale”, 27-28.

70 Allard och Montlahuc, ”The Gendered Construction of Emotions”, 34—36.
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kvinnorna sorjer, men hir kan det diskuteras om det dr “grief” eller
“mourning’. Enligt mig roér det sig om "mourning”, ett sorjande over
Jesu kommande d6d, som kan ses som ett uttryck av empati likvil som
en politisk protest samt ett sitt att vinda sig till Gud i krissituationer.
Jesus uppmanar dem att snarare uttrycka "grief”, sorg 6ver sin synd, for
att pd sa sitt kunna paverka sin situation och fa férsoning. Jesus bjuder
in kvinnorna till att s6rja profetiskt 6ver Jerusalem, liksom han sjilv gjort
tidigare.

I de bada perikoperna finns ett samband mellan sorg och synd—det
betraktas som positivt att sorja sin synd. I perikopen om “synderskan”
moter vi en individ med personlig synd att sérja. Hon dr anonym, karak-
tdriseras utifran sin synd och kan sigas ge en personlig rost it gruppen
syndare”. Samtidigt ir kvinnan en del av ett storre sammanhang, jag
tolkar henne som en av de kvinnor som sorjer Jesus, varpd hon kan
sammankopplas med passionsnarrativet. I perikopen om ”Jerusalems
dottrar” méter vi en grupp kvinnor som uppmanas att sorja sin synd i
relation till domen, Jerusalems kommande forstorelse. Hir ror det sig
mer om en kollektiv synd och en kollektiv dom. Kvinnorna utgjorde en
del av den nirvarande folkmassan som ville se Jesus dod och domen
utgérs av Jerusalems kommande forstorelse. I bada dessa perikoper
uttrycker sorgeuttrycken kvinnlig agens, forsok att aktivt paverka sin egen
likvil som Jesu situation. Detta blir intressant utifrin uppfattningar om
sorg som ett uttryck for makeddshet och “kvinnlig” brist pa
behirskning—uppfattningar som vi kan finna i en antik kontext, men
som kanske ocksa kan finnas kvar i vir moderna kontext.



