Identitet

Anita Jacobson-Widding

| ett samhalle dar manniskor fran skilda kulturer
moéts utvecklar bade individer och grupper
skyddsmekanismer och barridrer mot utomsta-
ende. En viktig sida harav ar att utveckla medve-
tenheten om det egna jaget, det egna kollektivet
och den egna kulturen. Att lara kanna sina rotter
kan helt enkelt vara ett led att starka sitt eget
forsvar infor det frammande. Viktigt ar att finna
sin identitet. | debatten om invandrare anvands
ordet identitet i manga sammanhang och med
skiftande innebord. Inom psykologin och kultur-
antropologin finns en intensiv forskning om
identitetens former. Detta sager Anita Jacob-
son-Widding, professor i kulturantropoiogi vid
Uppsala universitet. Bland annat illustrerar hon
hur dofter, ljud och visuella symboler anvands i
identitetsstarkande syfte.

Sjalva ordet “'identitet’” ar dubbelbottnat. Det kan
syfta till *’sarskildhet’” och avgriansning, likavil
som till likhet och gemenskap. Den ena betydelsen
av ordet kan definieras pa foljande sitt: (a) identitet
innebdr att nagon eller négot ar sig sjilv (sig sjalvt)
och inte ndgon annan (nagot annat). Den andra be-
tydelsen av ordet kan definieras pa foljande satt: (b)
identitet innebdr att nagon eller nagot r exakt lika-
dan (likadant) som négon annan (ndgot annat).

Personlig identitet
Nir vi talar om personlig identitet brukar vi i regel
hansyfta pa en persons kinsla att vara en egen
individ, eller pd andra ménniskors uppfattning om
att en viss individ har sarskilda kdnnetecken som
gor att hon inte blandas ihop med andra. Kéinslan av
personlig identitet ar alltsd ndgot som i vardagslag
sammankopplas med begreppet *’sarskildhet’’.
Personlig identitet i denna betydelse forutsitter
en avgriansning gentemot andra individer. Denna
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avgransning kan ta sig manga symboliska uttryck.
Bland de viktigaste symboliska uttrycken vi har
for kianslan att vara en egen, sirskild individ ar de
som har berdring med den kroppsliga integriteten
och privatlivets helgd. Sa finner vi tex att i situa-
tioner da en ménniska har sirskilt behov av att bli
respekterad hon sitt
“kroppsjag’’ fran intim kontakt med andra. Hon
doljer allt som har med kroppens privata delar och
kroppens utsondringar att gora, och hon undviker
att tala om dessa ting. Men hon undviker ocksi att
tala om det som beror hennes djupa kiinslor. Det

som individ avskdrmar

som ar privat maste skyddas fran insyn, nir den
personliga identiteten skall framstd som en avgrin-
sad enhet. Detta symboliska sprak anvinds framfor
allt i situationer da en person Kinner sig utsatt for
hot om maktovergrepp, eller da hon kinner att hen-
nes sociala roll kan ifragasittas. Da sluter hon till
den mur av varn mot den personliga integriteten
som kan kallas skyddet kring det egna jaget. Det
som pa detta sitt symboliskt skyddas gentemot in-
mig’’ till skillnad
fran >’dig”’, “'jag sjalv i eget majestit’’. Den tyske
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trang ar det som representerar

sociologen Simmel kallar det som skyddas av inte-
gritetsbarriaren for "4ran’’, men man kan lika girna
séga att det ar kdnslan av att ha makt over sig sjilv
som man soker bevara intakt i de situationer da
denna makt kan ifragasittas.

Gransen kring individen

Kansligheten for intrang genom individens integri-
tetsbarriar ar olika stor om man jamfor olika kul-
turer med varandra. Den moderna jagpsykologins
studier av barnets utveckling mellan 6 och 30 mana-
ders alder har visat att det ar under denna period
som barnet normalt upprittar en grins mellan det
egna jaget och moderns. Denna process, som av
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Margareth Mabhler kallas *’separations- och indivi-
duationsprocessen’’, innebér tva parallella och in-
bordes beroende utvecklingsmoment. Dels separe-
rar sig barnet kognitivt fran modern och utvecklar
ett medvetande om att de ar tva skilda personer.
Detta #dr sjilva avgransningen. Dels individueras
barnet emotionellt, dvs far en kénsla av personlig
identitet med egen makt och formaga att sta pa egna
ben. Detta ar sjalva identitetsbasen. For att denna
process av separation och individuation skall kunna
lyckas och utmynna i att barnet har en trygg férank-
ring i kdnslan av att vara en separat individ med
makt dver sig sjalv kravs moderns medverkan. Hon
méaste gradvis slippa ifran sig barnet men énda fin-
nas till hands som ’’operationsbas’” for barnet att
atervianda till. Mddrar som slapper ifran sig barnet
alltfér abrupt hindrar barnet att utveckla en trygg-
het i identitetsuppbyggnaden. Likas&d hindrar mo-
dern barnets kiinsla av att vara en separat individ
med en egen identitet om hon alltfér ldnge klamrar
sig fast vid barnet och inte later det 9va sig att ’vara
separerat’’ i lagom portioner, medan denna process
skall genomféras. Den mor som tex haller fast sitt
barn alltfor linge genom amning och kroppskontakt
dygnet runt kan forsvéara barnets separations- och
individuationsprocess. Barnet far svarigheter att
uppleva sig sjalv som en egen, separat individ med
en personlig identitet. Det dr detta barn som ldngre
fram blir sirskilt mdn om att markera articifiella,
symboliska grinser kring den skora identiteten. Det
ar ocksa detta barn som lingre fram tyr sig till ett
kollektiv, som far uttrycka en stallforetradande
identitet.

De som vuxit upp i de afrikanska kulturerna eller
i samhillen pa landsbygden i manga andra U-lander
visar ofta tecken pa en sadan stord individuations-
process. De markerar girna gransen kring béde den
individuella och kollektiva identiteten skarpt, beto-
nar griansen kring klan och stam och etnisk grupp,
héller strikt isar skilda sociala kategorier — bade

De som vuxit upp i de afrikanska kulturerna
visar ofta tecken pa en sadan stord individua-
tionsprocess.
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konen och de hierarkiska kategorierna — och de tyr
sig till ett kollektiv hellre én att lita pa den individu-
ella identiteten och personliga forméagan. Vad som
kannetecknar familjemonstret i de samhéllen dar
integritet och identitet markeras skarpt mellan indi-
vider och grupper ér bl a att barnet ammas i upp till
tva ars tid och under hela denna tid har intim
kroppskontakt med modern.

Identitet och kontinuitet
Begreppet “'personlig identitet’’ eller “individuell
identitet”” kan emellertid ocksa syfta till en tem-
poral dimension. Identitetsbegreppets framste ut-
tolkare inom psykologin, Erik H Eriksson, faster
stort avseende vid kontinuitetens roll i identitets-
uppbyggnaden. Han menar att den person som re-
flekterar over sin personliga identitet i regel soker
forena de olika bilderna han har av sig sjalv fran
olika perioder i livet: Ar jag densamma som jag
var for ett ar sen, for 10 ar sen, for 20 ar sen?’’ Det
ar i formagan att se en samstammighet, 'identitet’’,
mellan dessa olika sjilvbilder som kédnslan av att ha
en egen identitet viaxer fram, menar han.
Upplevelsen av att vara "’densamma som igar’’ ar
i grunden en upplevelse av kontinuitet. Men indivi-
dens kinsla av “selfsameness’’ behover inte enbart
referera till temporal kontinuitet. Den kan ocksa
referera till kontinuitet i relation till forebilder, eller
identifikationsobjekt. Den personliga identitet som
en vuxen person upplever ar i regel sammansatt av
bade forebilder och sjalvbilder, vilka individen sam-
manfogat till ett kontinuerligt helt.

Inre identitet

Ytterligare en aspekt av den personliga identitetens
kontinuitet dr den samstammighet som en individ
kan uppleva mellan & ena sidan sina egna karakta-
ristiska drag som person och & andra sidan de vér-
deringar som han anser vara karaktéristiska i sin
kultur. Eriksson hénvisar till en personlig kommen-
tar som Freud en gang gjorde rorande sin judiska
identitet. Freud sade sig vara priglad av ’en bered-
skap att leva i opposition”’. Samtidigt menade han
att detta ocksa var ett kinnetecken for det judiska
samhillet i Europa. Genom att uppleva en sam-
stimmighet mellan ’det typiskt judiska’ och det
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som var typiskt for honom sjilv tyckte Freud att
han kidnde en specifik judisk identitet. Eriksson
kommenterar detta med foljande ord: ’Har pekar
termen ‘identitet’ pa en individs forbindelse med
sitt folks unika varderingar, som vuxit fram genom
en unik historia. Samtidigt hanfoér den sig till horn-
stenen i denna individs unika utveckling. ...”” (Har
syftar Eriksson pa Freuds yrkesmissiga isolering
och hans kamp for sina egna teorier och metoder
inom psykologin).

Vi ser hir hur identitetsbegreppets bada facetter,
“’sarskildhet™”
(sameness, gemenskap), blandas med varandra i

(uniqueness) och kontinuitet”
den komplexa bild av identitetsmedvetande som
Freud upplevde som vetenskapsman och jude och
som Eriksson kallar inner identity, alltsa “’inre iden-

titet”’.

Etnisk identitet

Motsvarande komplexitet finner vi ocksa nir vi ska
forsoka analysera begreppet 'etnisk identitet’’. Det
rymmer avgriansning och sarskildhet, likaval som
kédnslan av ’sameness’’ i forhallande till andra per-
soner och vissa kulturella varden. Det kan ocksa
rymma en temporal dimension av historisk kontinu-
itet. Men oberoende av det faktum att det person-
liga och det kulturella kan utformas till en komplex
identitetsupplevelse av denna art kan vi ocksa be-
trakta upplevelsen av etnisk identitet som en kollek-
tiv version av den individuella identiteten. Allt det
som géller for den individuella identitetens avgrians-
ningsmekanismer galler ocksa for den kollektiva
gruppens avgransningsmekanismer, om den har en
klar stravan att uppfattas som ett enhetligt kollektiv
och om den samtidigt befinner sig i samma utsatta
lage som den enskilda personen gor. Nar en hel
grupp manniskor kidnner att deras existensberatti-
gande som kollektiv riskerar att ifragasittas, kan de
reagera precis som den person vilken ser sin sociala

Kollektivet likaval som individen skyddar sin
identitet och integritet med hjilp av kroppsliga
symboler.

Det hotade kollektivet slipper inte in annan
mat dn sin egen och helst inte heller matgdster
utifran.

roll eller statusposition hotad. Kollektiva sluter till
gransen Kring sig sjalvt.

Etniska skyddsmekanismer

Markligt nog tillgriper kollektivet samma symbo-
liska idiom som den enskilda individen vid denna
gransdragning. Kollektivet likavdl som individen
skyddar sin identitet och integritet med hjilp av
kroppsliga symboler. Det avskarmar allt det som
passerar in och ut genom kroppens oppningar, som
om kroppsgriansen vore en stallforetradande identi-
tetsbarriar med ingangar och utgangar. Allt som
géller maten och maltiderna skyddas frén insyn och
intrang — maten har att gora med kroppens ’’in-
gangar’’. Det hotade Kkollektivet slapper inte in an-
nan mat dn sin egen och helst inte heller matgéster
utifran. Man bevakar ocksd en annan symbolisk
ingang, namligen kvinnornas skoten. Det hotade
kollektivet bevakar sina kvinnor fran varje sexuellt
narmande utifrdn, som om var och en av gruppens
kvinnor symboliserade hela kollektivet. En valdtakt
mot en av kollektivets kvinnor dar som en valdtakt
mot kollektivet som helhet. Den ar ett hot mot dess
existens som en avskild enhet, vilken forutsitts ha
béade en separat identitet och sjalvbestimmanderitt
(’’makt over sig sjilv’’).

Dessa symboliska mekanismer sétts igang for det
forsta i situationer av hot om maktovergrepp, det
vill sdga da sjalvbestimmanderitten ifragasitts.
Har ar det fraga om forsvar i underldge, antingen
det géller individens eller kollektivets sjalvbestam-
manderétt. For det andra sétts samma mekanismer
igang nar en etablerad position ifragasatts. En hogre
kast, en etnisk minoritet med sérskilda privilegier,
eller en enskild person med hog statusposition —
vilken som helst av dessa enheter kan utveckla sam-
ma symboliska skyddsmekanismer da dess existens
som egen enhet sitts ifraga, alltsa da dess sirskilda
identitet riskerar att utplanas. Dessutom finns det
en tredje situation da ett kollektiv, likaval som en

Socialmedicinsk tidskrift nr 2—3 1987




individ, kan utveckla motsvarande symboliska
skyddsmekanismer for den med integritet samman-
viavda identiteten. Det dr situationer av rivalitet.

Den rivalitet som sitter igang skyddsmekanismer
for integriteten ar inte en rivalitet i betydelsen kon-
kurrens, tex konkurrens om materiella varden,
konkurrens om arbetstillfallen, etc. Snarare ar det
frigan om en osikerhet ifrdga om relativa maktposi-
tioner som aktualiserar handlingar av symboliskt
integritetsskydd. Om tex tva ungdomsging av
skilda etniska ursprung utvecklar ett motsatsforhal-
lande, dir kanske det ena géinget viarnar om att fa
behalla sina flickor for sig sjalva, ar det forhastat att
se denna rivalitet som resultat av en “’konkurrens
om jobben’ (“’invandrarna tar jobben ifran oss’’).
Snarare finns skil att soka orsaken till braket i
osidkert definierade maktrelationer mellan grupper-
na. Rivalitet som uttrycks i integritetsskyddande
handlingar har sin rot i makt eller dra snarare an i
pengar. Och den som har bekymmer for sin egen éra
och maktposition har i regel bekymmer med sin
egen identitet.

Kulturell identitet
Man talar ibland om *’etnisk identitet’’ och *’kultu-
rell identitet’”” som om begreppen vore utbytbara. I
vissa sammanhang kanske de kan vara det. Det
beror pa hur man definierar begreppet *’kultur’’.
Later man kulturbegreppet syfta till alla slags vér-
den som ar forknippade med en viss etnisk grupp,
blir det givetvis svart att halla isar de bada begrep-
pen. Men man kan ocksa ge begreppet “’kultur’ en
litet snivare definition genom att lata det omfatta de
yttre aktiviteter som ett givet samhilles viardesy-
stem manifesteras i. Sadana yttre aktiviteter ar da
tex sedvinjor, ceremonier, ritualer, sprak, musik,
sanger, sagor, talesitt, danser och alla typer av
artefakter (= materiella ting) som foljer det traditio-
nella monstret, tex klader, redskap, arkitektur,
prydnadsforemal, matritter. Allt detta ar foreteel-
ser eller ting som ménniskan uppfattar med sina
sinnen — syn, horsel, lukt, smak, kidnsel. Och det
som man uppfattar med sina sinnen har en utomor-
dentligt stor betydelse for en aspekt av identiteten
som har att gora med igenkdnnande.

Vi kan aterigen knyta an till Erikssons identitets-
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Det dr kinslan av att "’vara ett med minnena’’
som dr central i den vuxnes identitetskinsla.

begrepp. Dess karna ar kontinuitet. Den individuel-
la identiteten dr sammansatt av en kontinuitet dver
tid, som kallas *’selfsameness’’ och som innebér att
man ’kédnner igen’’ tidigare versioner av sig sjilv
och tidigare personliga forebilder i sig sjilv.

Kénslan av att vara “’kontinuerlig’” dvs att
“’hédnga ihop’” och vara enhetlig genom de skilda
tidsepokerna i ens liv, ar kopplad till minnen. De
minnen som en manniska uppfattar som sina egna
bildar en oupploslig del av henne sjilv, och det ar
kdanslan av att “’vara ett med minnena’’ som &r
central i den vuxnes identitetskinsla.

Men vad som gor att man kédnner igen sig som
vuxen ar inte bara inre bilder av ens egen tidigare
person, eller av de minskliga forebilder men haft
och identifierat sig med. Ocksa yttre faktorer i mil-
jon fungerar som objekt for igenkdnnande. Det kan
rora sig om landskap, hus eller andra visuella in-
tryck, tex intryck av andra minniskors fysiono-
mier. Men det kan lika girna vara fraga om de
intryck som formedlas genom de Ovriga sinnena —
horsel, lukt, smak, kinsel. En melodi, ett sprik, en
doft eller smaken av en Madeleinekaka kan ater-
kalla en hel virld fran en tid som flytt.

De sinnesintryck som en individ vaxer upp med
ar sammansatta av en unik blandning natur’ och
“kultur’’. Ett naturlandskap — eller ett kulturland-
skap, om det nu dar en bondbygd eller en basar —
ingar med alla sina dofter och ljud en symbios med
den kultur som méanniskorna dar upplevt med sina
sinnen. I det 6gonblick man forlorar detta landskap
och de bilder, dofter, smaker och ljud som ar for-
enade med det forlorar man ocksa en del av sig
sjilv. Man forlorar den sinnliga varld som man har
“hingt ithop med”’. Den kénsla av helhet och odel-
barhet som ar central i identitetsupplevelsen for-
svinner.

Den som omplanteras i en helt ny miljo kan darfor
uppleva avsaknaden av igenkdnnande som en iden-
titetsforlust. Denna identitetsforlust brukar i dagligt
tal kallas att man mist sin “kulturella identitet’.
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Den som omplanteras i en helt ny miljo kan
dirfor uppleva avsaknaden av igenkdinnande
som en identitetsforlust.

Men man kan lika giarna sdga att den innebéar att

man mist sin ’’sinnliga identitet’’, eller de sinnliga
upplevelser som man gjort till en del av sig sjalv.
Dirfor far forsoken att ateruppliva igenkidnnandet i
en emigrantsituation i regel en sinnlig karaktiar. Det
ar dofterna, smakerna, ljuden och bilderna man
soker aterskapa. Det dr maten, musiken, och dan-
sernas rorelsescheman som viljs for att atervicka
minnet av en odelbar enhet. Men man viljer helst
ocksa att omge sig med vélkianda fysionomier, och
— om sa ar mojligt — med vilkinda landskap. De
svenska emigranterna till Amerika sokte upp de
landskap och klimat de kédnde igen. Detsamma
gjorde de franska emigranterna, som bosatte sig i
sodern.

Nar man talar om vikten av att invandrare far
behalla sin ’kulturella identitet’’ handlar det alltsa
till stor del om att aterskapa hallpunkter for ett
sinnligt igenkdnnande. Dessa hallpunkter kan be-
traktas som substitut for en forlorad kansla av
“’sameness’’ mellan jaget och den omgivning som
sinnena formedlar.

Att medverka till invandrarkulturers bevarande
— atminstone temporart — kan darfor bli en viktig
atgard for att forhindra identitetsproblem i framfor
allt den vuxnes emigrantsituation. Sen ma antropo-
logerna pasta att det inte ér fraga om att bevara en
“kultur’ i sin helhet, utan bara vissa ytliga manifes-
tationer av en kultur. Men det ar det till synes ytliga
som ar forutsiattningen for igenkannandet — det
igenkdnnande som kan kriavas for upplevelsen av
att vara en hel minniska, med en omedelbar identi-
tet.

Tillskriven identitet

Hittills har identitetsbegreppet huvudsakligen be-
skrivits som en inre upplevelse, dir de tva viktigas-
te komponenterna ar: kdnslan av avgriansning och
kidnslan av kontinuitet (eller samstimmighet). Men
man talar ocksa om identitet i yttre bemirkelse,
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dvs den identitet som en person eller en grupp
tillskrivs av andra.

Den yttre identiteten kan ha att gora med roller
och foérvéintningar fran andra, med klichéer och for-
domar, med stereotyper, diskriminering eller be-
undran. Det kan forefalla som om den inte har sar-
skilt mycket med den inre identiteten att géra. Men
den yttre identiteten ar inte fristdende frian den inre
identitetsupplevelsen. Tillskriven identitet paverkar
manniskors upplevelse av vilka de éar.

Sambandet mellan yttre och inre identitet ar sér-
skilt framtriadande i1 den sociologiska behandlingen
av identitetsbegreppet. Sociologer och socialpsyko-
loger har av tradition sammankopplat identitetsbe-
greppet med den roll som en person tillskrivs av
andra och som hon forvintas uppfylla i sin interak-
tion med andra méanniskor. Sadana rollférvintning-
ar brukar i regel internaliseras, d v s inforlivas med
en persons uppfattning om sig sjalv. Det finns tal-
rika undersokningar som visar att tex en positiv
rollforvantning 6kar méanniskors prestationer och
vice versa. Man "’blir’’ den som omgivningen for-
vantar sig att man ar.

Ocksa héar kan vi tala om identitet som kontinui-
tet, eller samstammighet. Genom att motsvara en
utifran tillskriven identitet ser individen till att ut-
forma en samstammighet mellan sin egen sjalvbild
och andras bild av henne. En sddan samordning
tycks underlatta den kinsla av odelbarhet som ar sa
fundamental i den personliga identitetsupplevelsen.

Kollektivets yttre identitet

Under senare tid har forskarna tagit itu med proble-
met kring tillskriven kollektiv identitet. Har ar det
antropologer som har gjort det grundliggande arbe-
tet. En av de antropologer som demonstrerat hur en
etnisk identitet kan véxa fram pa grundval av yttre
“etiketter’” dr Jan Ovesen. Han har beskrivit hur
tva olika etniska grupper’ i Afganistan har ska-
pats av yttre stereotyper. I det ena fallet gillde det
en méangd smérre grupper utan gemensamt stam-
medvetande, vilka av muslimska erdvrare klum-
pades ihop som Kafirer, d vs "otrogna’ (icke mus-
limer). Detta blev nu en gemensam identitet, i den
situation av fortryck som blev aktuell, dven om
beteckningen Kafirer efterhand byttes ut mot Nuri-
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stani, dvs “folket i ljusets land’’. Det andra fallet
gillde det etniska gruppen Pashai, som inte existe-
rade som etnisk grupp med eget identitetsmedve-
tande forran utlindska lingvister identifierade dem
som Pashai. Ovesen drar slutsatsen att etniska iden-
titeter inte ar ’naturliga fakta’’, utan snarare kultu-
rella konstruktioner som nir som helst kan modi-
fieras, rekonstrueras eller dverges.

P4 motsvarande siatt kan man konstatera att re-
seskildrare och antropologer, likaval som kolonial-
administratorer och militirer ofta har bidragit till
framvixten av en etnisk identitet hos folk som tidi-
gare inte betraktat sig som en avgridnsad grupp.
Men framfor allt tycks denna etniska medvetenhet
blomma upp forst nir det utvecklas ett hierarkiskt
betonat motsatsforhallande till andra grupper, eller
till en privilegierad majoritetsbefolkning, eller till
nagon annan form av 'verhet’’. Judarnas historia
kan ses i detta perspektiv, liksom ocksa invandrar-
grupper i Sverige och USA, eller isolerade pro-
vinser som Baskien, Bretagne, och mgjligen Got-
land.

Kulturtradition och maktférhallanden

Instrumenten for skapandet av en etnisk identitet
kan saledes vara till synes oforargliga yttre schablo-
ner, som kan innefatta allt fran lingvistiska etiketter
till etniska skamt (se bla Dundes). Men vad som ger
denna utifran péklistrade etniska identitet en emo-
tionellt upplevd verklighetsférankring ar oftast fak-
tiska motsittningar och maktforhallanden. Hur
starkt dessa motsittningar upplevs tycks dock i stor
utstrickning bero av i vilken man den aktuella grup-
pens kultur odlar de griansdragningsmekanismer,
som har den tidiga separations- och individuations-
processen som prototyp. De individuella upplevel-
serna av den personliga identitetsutvecklingen ma
skifta fran person i ett och samma samhélle, men
det forefaller som om varje nagorlunda homogent
samhiilles kultur rymmer ett slags stillningstagande
till frigan om hur strikt granserna kring separata
enheter ska bevakas. Den ena kulturen forvaltar ett
arv dar gransvaktandet varderas hogt — dven om
inte samtliga samhillsmedlemmar skulle ha haft
problem med sin egen separations- och individua-
tionsprocess. Andra kulturer forvaltar ett arv dér
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gransmarkeringarna mellan individer och kollektiv
inte framhivs — dven om enskilda samhéllsmedlem-
mar skulle ha sina privata skil att vakta pa sina egna
och sitt kollektivs yttre granser och identitet. Det
tycks vara arten av kulturtradition i dessa avseen-
den som avgor om en etnisk grupp visar sig sarskilt
man om att bevara sin etniska identitet i en situation
av emigration eller motsatsforhallande. Men samti-
digt kan ocksa styrkan av fortryck och graden av
ifrigasittande av en grupps existensberattigande
spela en stor roll. Detta kan man se av tex en
jamforelse mellan Osteuropas ghettojudar och Cali-
forniens intellektuella judar.

Att avgora hur stor roll som maktforhédllanden
spelar gentemot kulturarvets vérderingar rorande
kollektiva gransmarkeringar ar inte mojligt nar det
galler frigan varfor somliga folkgrupper 4r mer man
an andra om att markera sin etniska identitet. Vi far
ndja oss med att Konstatera att bada faktorerna ér
betydelsefulla, och att ett fenomen som tillskriven
identitet’’ inte ensamt ricker for att skapa ett starkt
identitetsmedvetande hos ett kollektiv av ménni-
skor.
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