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Forskningsartikel

JASMIN BELMAR SHAGULIAN

EARTH BEINGS MOT
EXTRAKTIVISMEN

En dekolonial analys av Mapuchefolkets poesi

I ljuset av den antropocentriska tid d4 minskligheten fornekar det msesidiga beroen-
det mellan naturen och minniskan och i stillet viljer att exploatera bide naturresur-
serna och djuren, stiger den litterira résten frin Abya Yala, “landet i full mognad”, upp
for ate férorda ett annat forhallningssite till naturen och djuren, som skiljer sig frin
det moderna visterlindska levnadssittet och tinkandet.' I den hir artikeln dmnar jag
behandla Mapuchefolkets litterdra uttryck, genom en analys och tolkning av tv4 dikter
skrivna av tvd Mapuchepoeter: den ena dikten heter "Pumans vidjan” ("Plegarias de
un Puma”) skriven av Ricardo Loncdn Antileo och den andra "Jag dr...” ("Soy...”) av
Maria Teresa Panchillo.? Virt att podngtera ir att mycket f analyser har genomférts av
dessa poeters verk. Marfa Teresa Panchillo har endast studerats i en artikel.® For évrigt
har bada forfattare enbart studerats inom oralitura-traditionen.’

Foreliggande artikel har for avsike att visa hur djur, minniskor och mer-in-
minskliga visen fir agens i Mapuchepoesin och fir det pa samma villkor.® For studien
utgdr jag fran ett antal latinamerikanska kulturteoretiska perspektiv. Genom denna
positionering strivar jag efter att gora “the (epistemic) colonial difference visible”.®
Med denna utgingspunkt kommer jag att genomféra en nirlisning av bida dikterna
fran ett dekolonialt perspektiv, for att lata perspektivet fran de befolkningar som
historiskt har underordnats de koloniala makterna trida fram.” Jag kommer saledes
i min analys att aktualisera ett antal begrepp som har utvecklats genom olika teori-
bildningar i Latinamerika och hivdar att denna kombination bidrar till en ny forstielse
av dikternas budskap samtidigt som analysen bidrar med ny kunskap inom ramen
for svensk litteraturvetenskap. Eftersom de teoretiska och begreppsliga resurser som
jag anvinder mig av utgdr fran ett annat locus of enunciation in det eurocentriska
bryter de mot en tradition dir den koloniala makten, dess vetande och varande, stir
i fokus.® Dessa teorier och begrepp utgar fran det latinamerikanska sammanhanget
och dess urbefolkningars verklighet, och bidrar dirmed med en perspektivforskjut-
ning frin kolonialmaktens till det Globala Syds.° I analysen inf6rs dven ett ekokritiskt
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perspektiv som ett kontrasterande moment. I skirningspunkten mellan dessa per-
spektiv framtrider relationen mellan litteratur och miljé samt interaktionerna mellan
minniska, natur och kultur.’ Texterna jag har valt att analysera berittar utifrn en
gemensam kosmovision, ett gemensamt kosmologiskt synsitt, som sirpriglas av en
samhorighet mellan natur, djur och minniska, dir djuren och naturen erévrar den
poetiska rosten for att berdtta om denna dmsesidiga och varaktiga relation, samtidigt
som dikten fordémer hur naturen utnyttjas av minniskan i det moderna samhillet."
Mapuchefolket har linge fitt kimpa for att bevara sin kultur och sitt land. I modern
tid kimpar de dven mot exploatering och extraktivism, pa samma sitt som exempelvis
samerna mot Kallakgruvan i Sverige.” Mapuchefolkets kamp — uttrycke i dessa poeters
diktning — tillsammans med kampen som fors av andra urbefolkningar i Abya Yala
och av samerna i Norden, ir uttryck som samlas i ett globalt fordémande av den
exploatering som bedrivs av multinationella foretag liksom av politiska beslut som
leder till skévling och milj6férstoring. ™ Dikterna som ér foremal for denna analys dr
uttryck for en kamp for att synliggdra dessa orittvisor och fora fram budskapet om ett
alternativt sitt att leva som ocksé 4r miljobevarande. Innan jag gir djupare in i sjilva
diktanalysen kommer jag att sitta in dikterna i deras sociokulturella kontext och i det
aktuella teoretiska sammanhanget.

Mapuchefolket ir den urfolksgrupp som bebodde sédra Chile och Argentina da
erdvrarna anlinde i mitten av 1500-talet. Mapuchefolket, som in idag bebor dessa
omraden, hade en narrativ muntlig tradition som genom erdvringen och kolonise-
ringen kom i kontakt med de spansk-europeiska berittardiskurserna, vilka kom att
paverka och dndra de egna berittande formerna, de sa kallade 7/, singsamlingarna, och
iilkantun, singhandlingarna." Traditionella narrativa former som zilkantun kommer
till uteryck under ritualer, vid hogtidsfester, under arbete och i sociala sammanhang. '
Parallellt med dessa muntliga, traditionella, normativa, dldre berittandeformer tillades
ocksd den skriftliga, moderna formen som uppstod under slutet av 1800-talet, d en
stor del av Mapuchebefolkningen, i och med assimileringsprocessen, fick méjlighet
till skolging."® Denna litteratur kom sedan att utvecklas under de forsta decennierna
av 1900-talet och fick sitt frimsta uttryck i poesin, varfor jag ocksd valt verk inom den
genren f6r min analys."” Ivin Carrasco menar att ursprungsbefolkningarnas narrativa
berittelser har assimilerats i poesigenren, troligen pd grund av det som han benimner
“eurocentrisk bekvimlighet”, det vill sdga, pa grund av att poesin var den eurocentriska
klassificering inom vilken dessa litterdra yttringar bést passade in, utifran ett euro-
centriskt perspektiv.® Trots det externa inflytandet, assimileringen till och klassificeringen
inom etablerade visterlindska genrer, har Mapuchefolkets narrativ karakteriserats av
bestimda semantiska, retoriska och metriska strukturer som varken forekommer i den
chilenska eller den europeiska lyriken.™ Detta poetiska uttryck, oralitura, utgir ifrin
den muntliga traditionella diskursformen, men skiljer sig frin den genom att anvinda
det skrivna ordet. Denna nya form av lyrik ingdr i etnokulturell poesi och har sitt
ursprung hos forfactare frén sédra Chile (mellan regionerna Concepcién och Chiloé).?

De tvd poeter vars verk jag dmnar analysera hir tllhér stromningen oralitura,
vars forfattare kallas for oralitores och vars dikter priglas av manga mytologiska och
kulturella element som férknippas med och relaterar till den egna identiteten och
omgivningen. Samtidigt lyfter dessa dikter frigor som rér den etniska, politiska och
kulturella problematiken omkring den ojimlikhet som det dominerande samhillet
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utsitter Mapuchefolket f6r.?' P4 detta sdtt antar den poetiska rosten i Mapuchepoesin
vissa strukturella former av avslgjanden, denuncia ochleller klagan, lamentacidn, genom
vilket subjektet antar en pluralform.?” Utéver detta finns i de texter jag dmnar analysera
ytterligare karaktirsdrag frin etnokulturell poesi och oralitura, sisom dubbelt register,
registro doble, da forfattaren skriver pd modersmalet (mapudungun) och oversitter
sin egen dike till spanskan; i den spanska versionen behalls ord eller meningar pa
modersmalet, vilket skapar ett eznolingvistiskt collage, collage etnolingiiistico.®

Denna poesi beror den interetniska och interkulturella kontaktens problema-
tik genom att ta upp teman sisom diskriminering, pitvingad avkultivering, social
(o)rittvisa, religion och (o)jimstilldhet. Carrasco menar att denna nya litteratur har
bidragit till den chilenska kulturen med nya réster, de Andras roster, eller som Walter
Mignolo uttrycker det, ”de dekoloniala” résterna, som yttrar sig frin en epistemisk
utkant for att tillkinnage nya perspektiv pa bdde gamla och nya sociala och kulturella
problem.? Samtidigt utgér denna etnokulturella litteratur en stravan efter att skapa
ett nytt socialt, interkulturellt och jaimlikt modernt samhille genom att synliggora den
egna virldsbilden som ett alternativt sitt att leva.?®

Den amerindianska litteraturproduktionen ir vildigt heterogen. Kenneth Lincoln
forklarar, med ett citat frin Hopi/Miwok-forfattaren Wendy Rose, att “there is no
genre of "Indian literature’ because we are all different. There is only literature that
is written by people who are Indian and who, therefore, infuse their work with their
own lives the same way that you do”.?® Joni Adamson lyfter dock fram ett gemensamt
drag i de olika kosmologierna, i det att de delar “conceptions of entangled human
relations with more-than-human worlds”.?” Arturo Arias, Luis Cdrcamo-Huechante
och Emilio del Valle Escalante menar att dessa litterira yttringar visar olikartade och
alternativa register som utgér ett “lingvistiske, estetiske, epistemiskt och politiskt
projekt”, som har blivit den mest betydelsefulla kulturella foreteelsen i "kontinentens
produktion av symboler”.?® Detta projekt, som uttrycker sig i olika litterdra former,
skapar ett nytt synsitt som bryter med de homogena forestillningarna om urfolk som
till exempel ”den goda vilden”, gestaltar urbefolkningarnas subjektiviteter, ifrdgasitter
nationallitteraturens hegemoni och visar i stillet mer komplexa sociala ssammanhang
genom att gestalta urbefolkningarnas levnadssitt.?® Dessa litterdra former bejakar en
positionering inom ett nytt locus of enunciation som grundar sig i den egna kosmologin
som identitetsprincip for att foresla ett “nyte civilisatoriskt alternativ” dir urfolks litte-
ratur bidrar med en alternativ uppfattning om, och ett annat sitt att gestalta, naturen.
Dirigenom konfronterar och blottligger dessa forfattarskap de sociala, politiska och
ekonomiska konsekvenser som de multinationella féretagens profiterande pd natur-
tillgingarna for med sig. Dessa litterdra uttryck markerar framfor alle en dekolonial
diskurs som motsictter sig kolonialmakten.*® Motsittningen kommer till stind genom
att dessa forfattare forstirker och framhiver den egna identiteten och diskursen och
genom att de visar pa forekomsten av "andra mojliga virldar”.®" Detta synsitt, som
ligger till grund for urbefolkningars berittande (muntliga och skriftliga) former,
synliggor relationen mellan minniska, natur och kultur som en helhet kopplade och
sammanflitade med varandra. Urbefolkningarnas synsitt foregir ekokritiken. Greg
Garrard férklarar att ekokritik i dag definieras som studiet av “the relationship of the
human and the non-human, throughout human cultural history and entailing critical
analysis of the term "human’ itself”, vilket motsitter sig urbefolkningars holistiska
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synsitt i den bemirkelsen att det ekokritiska perspektivet handlar om att studera,
analysera och utforska litterira och kulturella artefakter, det som Garrard benimner
metaforer eller troper, som urbefolkningarna anser vara subjekt.®?

Det dekoloniala perspektivet med sina epistemologiska och ontologiska sidor (sitt
vetande och sitt varande) innebir en kritik av kolonialitetens makt, colonialidad del
poder och av moderniteten, eftersom dessa utgor olika sidor av samma mynt; moder-
niteten ir kolonialismens foljdverkning. Anibal Quijano forklarar att kolonialitetens
makt beskriver en maktrelation mellan erévrare och erévrade, vilken grundar sig pd en
idé om raser/etniciteter som genomsyrar alla samhillsnivéer.*® Med detta som grund
omdefinierar erdvrarna ursprungsbefolkningarnas identiteter till ndgot negativt.3
Denna omdefinition blir sedan fundamentet for all social klassificering i Abya Yala
och i och med det "artikuleras omvixlande olika exploateringsformer, sitt att kontrol-
lera arbetet och genusrelationer, beroende pid maktbehoven i varje historisk period”.
Kolonialitetens makt har inneburit ett "historiskt-strukturelle beroende” f6r och av
folket i Latinamerika.®® Denna maktrelation lever kvar och genomsyrar den moderna
virldens sociala, kulturella, ekonomiska och politiska relationer genom ett hegemo-
niskt tinkande och agerande.®

Denna maktrelation, grundad i ett eurocentriske synsitt, for i sin tur med sig en
kulturell komponent vars epistemologiska underlag gor ansprik pa att vara universellt
och dir den egna virldsbilden med sina kognitiva och normativa virderingar natura-
liseras. Med de dekoloniala studierna myntas begreppet grinstinkande, pensamiento de
frontera, inom vilket jag placerar urbefolkningens subjektivitet, i bemirkelsen att den
star vid en grins dill det visterlindska tinkandet. Det vill siga att den formas och har
formats av tva kulturer, vilket méjliggor ett samtal och ett tinkande som har kapacitet
att integrera andra vetanden och varanden, nigot som Mignolo benimner “den Andres
paradigm”.%"

For att kunna visa och fordjupa den Andres paradigm i denna analys, anvinder
jag mig av Marisol de la Cadenas begrepp earth-beings, seres-tierra, som betecknar
alla mer-dn-minskliga varelser som hon har studerat inom ursprungsbefolkningarnas,
nirmare bestimt i de andinska folkens, kosmologi.®® de la Cadena forklarar att det hon
benimner earth-beings inte ir nagot nytt i andinsk etnografi; dessa visen har bara fict
andra benimningar hos andra folkslag, som mountain spirits, eller apu pd Quechua.
de la Cadenas nydanande bidrag till de andinska studierna utgors av ett perspektiv
som inte grundar sig i relationen subjekt-objekt utan i ett samspel mellan tva subjekt.
Dirmed undviker de la Cadena att skilja mellan minniska och territorium for att i
stillet forklara att bada interagerar med varandra utan en inbérdes hegemoni, nigot
som hon benimner intra-varande, intra-son.*®

I denna analys kombinerar jag de la Cadenas begrepp med Eduardo Viveiros de
Castros tankar om “cosmological perspectivism and multinaturalism”, eftersom jag
menar att dessa kan fungera som komplement till varandra; de la Cadena hjilper oss
att forstd de narrativa agenterna medan Viveiros de Castro lter oss forsta dessa agenters
kontext."® Viveiros de Castro forklarar att han avser att behandla amerindianska idéer
som begrepp, vilket innebir att han tar dessa ”as containing a properly philosophical
significance, or as being potentially capable of philosophical use”.*" Den antropologiska
diskursen kan likstillas med den amerindianska nir de méts i en kunskapsrelation.*
Begreppet perspektivism (perspectivism) innebir hir ate virlden anses vara befolkad av
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olika sorters subjekt, minniskor och icke-minniskor, som uppfattar verkligheten frin
olika perspektiv. Viveiros de Castro forklarar att perspektivforskjutningarna inte har
att géra med kulturen de tillhér utan med kroppsskillnader, vilket dr anledningen till
att han skriver om multinaturalism i motsats till multikulturalism.*® Viveiros de Castro
forklarar att det amerindianska synsittet férutsitter en andlig enighet gentemot en
kroppslig mangfald, det vill siga, en kultur med flera arter. Dessa existensformer 4r
vanliga bland ménga av Abya Yalas ursprungsbefolkningar och innebir att ”different
kinds of persons, human as well as non-human, are distinguished by their bodies or
‘natures, not their spirit or ’culture’ (which is one and the same across the whole
multiverse of persons). A multinaturalism, then, instead of the multuculturalism
propounded by modernism”.*®

Avslutningsvis, som Ernst Halbmayer framhiver, har dessa antropologer, med sina
begrepp, fornyat teoribildningen inom sydamerikansk antropologi och, tillsammans
med bland andra antropologer som Philippe Descola eller Tania Stolse Lima, om-
formulerat férlegade idéer om animism, vilket har skapat "a specific and powerful
paradigm in South American anthropological scholarship [...] by claiming a shared
relational frame of interaction between humans and non humans”.*® Halbmayer
forklarar att detta innebir en decentralisering av den visterlindska skillnaden mellan
natur/kultur som istillet relateras till idéer om universalism och relativism.* Dessa nya
perspektiv ger pa sa sitt nytt liv it begrepp sdsom minsklighet (personhood), sillskaplig-
het (sociality) och miéinnisko-djurrelationer (human-animal relations), vilket féranlect
nya diskussioner om férekomsten av olika ontologier, och det ir just dessa ontologier
som jag imnar undersoka med ovanstiende begrepp tillimpade p de bada dikter som
jag nu kommer att analysera.*®

Puman, en earth-being med egen rost

Loncén Antileo ir en tvasprikig och sjilvlird poet. Han skriver bide dikter och berit-
telser och tillhér oralitores-traditionen. Hans diktning har publicerats i tidskrifter och
iantologier. Hans dikt "Pumans vidjan” handlar om en earth-being (Puman) som bon-
faller en annan earth-being, (Tuwin Malen), att komma tillbaka till Mapucheland.*
de la Cadena forklarar att earth-being ir en ren Sversitening frin ”the Andean word
tirakuna [...] This is the Quechua plural of tierra, or earth: tierras. Accordingly, "earth’
would be the literal translation”.*° Vidare klargor de la Cadena att dessa earth-beings in-
kluderar djur, vixter och landskap.® Dessa varelser har alltid varit nirvarande i andinsk
kultur och har blivit politiska aktorer under 2000-talets stora sociala folkrorelser bland
urbefolkningen som protesterat mot extraktivismen, nirmare bestimt miljoexploate-
ringen av gruvor och vattenresurser.”? Benimningen kan med fordel tillimpas inom
Mapuchekulturen, eftersom Loncén Antileos dikt presenterar tva av dessa varelser:
puman (djur) och Tuwin Malen (landskaps- och vattenvarelse); bida idr earth-beings
som har stor betydelse for Mapuchekulturen.

I dikten framtrider ett slikeskap som binder ihop naturen, djuren och minniskan,
som har sitt fiste i Mapuchefolkets kosmologi och uttrycks i den muntliga berittar-
traditionen, dir puman och andra earthbeings spelar en betydelsefull roll fér Ma-
puchesambhiillets balans. Puman utgér i dikten den poetiska rosten och det dr genom
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denna rdst som klagan éver den saknade landskaps- och vattenvarelsen, Tuwin Malen,
utcrycks:

Atervind till dina omraden
Och bada igen

Lekandes i dina

Floders lugna vatten,

Tuwin Malen [...]

[...] Jag saknar dig sa, ling
ir din frinvaro,
Tuwin Malen!

Atervind till dina omraden

sd att jag ter kan sjunga for dig melodier med trompe® [...]
med ett harband av réda copiwes®

ska jag smycka ditt guldfirgade hir.

Jag ska parfymera din kropp

med dofter av skogsaftonen

och vi ska bada igen

ifloden, i var flod [...]

Atervind till dina omriden

Vinden frin dina hemtrakter vill
Leka med ditt hir, smeka

Din nakenhet

Fullminenitterna vid

We Tripantii vill kinna din beréring

nir du dyker in i deras vatten [...]%®

Detta utdrag visar att puman éger en subjektivitet, en egen rost och ett eget perspektiv,
vilket dskadliggor att detta djur kan uttrycka innerliga kinslor som traditionellt kopp-
las till enbart ménniskan. Men hir handlar det inte om en humanisering av naturen
eller en metaforisk ansats som det torde fornimmas och tolkas inom ett visterlindskt
tankesitt. Jag tinker hir till exempel pa Aristoteles och Descartes som utgdr ifrdn att
spraket gor minniskan till talande och tinkande och att hon dirmed ir 6verligsen
bide djuren och naturen.®® I urbefolkningarnas kosmologi atnjuter diremot earzh-
beings en jamlik stillning och plats i férhillande till médnniskan, och det ter sig dirfor
ocksa helt naturligt att ge dem bide en egen rést och ett eget diktarperspektiv. Aven om
perspektivismen utvecklades av Gottfried Wilhelm Leibniz och Friedrich Nietzsche
finns det grundliggande skillnader mellan deras forhallningssitt och det som dikeen il-
lustrerar. I Leibniz virldsbild finns ett allomfattande, objektivt perspektiv, ”in that it is
assumed that, despite the seeming multiplicity of perspectives, there was still only one
overarching perspective or universe which was identical to God’s total perspective”,”
och hos Nietzsche ett subjektivt och biologiskt perspektiv: ”a perspective theory of
affects”.%® I bada dessa fall stir minniskan i centrum, medan minniskan endast ir en
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del av helheten tillsammans med djuren, naturen, och andarna i den amerindianska
multiperspektivismen. I anknytning till denna skillnad utvecklar Viveiros de Castro
en perspektivismteori som forklarar hur ”Amerindian ontologies are inherently com-
parative: they presuppose a comparison between the ways different kinds of bodies
‘naturally’ experience the world as an affectual multiplicity.” I ovanstiende utdrag ser
man hur puman (earth-being) tilltrader scenen for att med egen rést beritta.

Viveiros de Castros perspektivism kan kompletteras med Aaron Moes teorier som
faster avseende vid djurs poiesis, det vill siga, “focuses on the process by which animals
are makers”: djuren skapar texter, gestikulerar och vokaliserar.®® Det 4r just detta som
sker i "Pumans vidjan” som dirutover lyfter fram fornimmelser och forstaelser av land
och miljé hos Mapuchefolkets earth-beings, dir dessa visen beskrivs som verkliga och
med egen agens. Aven Descola, en fransk antropolog som studerade Achuarfolket i
Amazonas, framhéller att hos denna urbefolkning har dessa varelser ocksé en egen
autonom kropp och rést och de ser sig sjdlva som minniskor.%' Detta 6verensstimmer
med animismens ontologier — djur 4r som minniskor eller ser sig sjilva som min-
niskor.% Stroferna ovan uttrycker kinslor som férknippas med minniskan men i och
med att det &r puman som yttrar dem, framgar det att puman intar en subjekesstillning
och har ett eget perspektiv. Det handlar hir inte om en humanisering dir minniskan
Star i centrum utan om pumans rdst, som enligt dikten, ldst i sin egen kulturella
kontext, framtrider som en perspektivutvidgning. Viveiros de Castro betonar att de
amerindianska kosmologierna snarare ir “cosmocentric or cosmomorphic”.®® Detta
innebir att de amerindianska urbefolkningarna, i motsats till Descartes dikotomiska
tinkande som skiljer minniskan fran djuren, tror pa att natur och kultur tillhér samma
”sociokosmiska” plan; urfolken kan uppfattas pa ett dikotomiskt sitt som antingen
“ethnocentrically stingy in extension of their concept of humanity” i och med en fore-
stillning att de 7’totemically’ oppose nature and culture”, eller sd kan de uppfattas som
”cosmocentric’ and "animic” i och med forestillningen att de inte erkdnner nigon
sddan uppdelning 6ver huvud taget.% Denna inneboende motsittning gor dock, enligt
Viveiros de Castro, dessa minniskor till ?models of relativist tolerance, postulating a
multiplicity of points of view on the world”.% Han menar att det i dessa tva synvinklar,
som verkar antinomiska, foreligger en sanning. De namn som urfolk forser sig sjilva
med, som oftast kan Gversittas med “minsklig”, betyder inte "humanity as a natural
species, that is, Homo Sapiens”. De menar egentligen ett sitt att vara person (per-
sonhood); dessa benimningar ir inte namn utan “enunciative markers”. Till exempel
delas namnet Mapuche i tvd ord, mapu som betyder jord och che som betyder folk. I
detta fall betyder "folk” person och inte medlem av minniskoarten. Som Viveiros de
Castro forklarar, blir det foljaktligen s& att nir man hos mapuchefolket refererar till
djur eller andar (earth-beings) som “folk”, menar man personer, vilket innebir att "to
personify them is to attribute to nonhumans the capacities of conscious intentionality
and agency which define the position of the subject”; earth-beings ir minniskor for
att de dr subjeke.®®

Denna forestillning associeras med idén om att varje arts synliga skepnad enbart ir
en forklidnad, att den dolda minskliga formen bara kan ses av den egna arten och att
det dr den dolda formen som utgdr djurens sjil.®” I korthet beskriver Viveiros de Castro
att varje visen “to whom a point of view is attributed would be a subject [...] wherever

there is a point of view there is a subject position”.%® Pumans kinslor ger uttryck for
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en lingtan och en kirlek till ett évernaturligt visen, dock inte en romantisk kirlek
utan snarare en lingtande kirlek till balans. Detta kvinnliga visen, Tiiwin Malen,
som tillhér Mapuchefolkets kosmologi, bebor sjdar och tjirnar och associeras med
bevarandet av itrovillmongen, den biologiska mingfalden och den ekologiska balan-
sen i vattnet. Pumans ord till Tuwin Malen utgor siledes en vidjan, full av smicker,
om visendets dterkomst till Mapucheland, och uttrycker dirmed uppfattningen om
ordens formaga att dterstilla den forlorade balansen genom rewen, den inneboende
kraften, som earth-beings dger.® Denna forlorade balans kan utldsas mellan raderna i
pumans vidjan, som ett implicit avsléjande om den forstorelse som Mapucheland har
utsatts for till foljd av de multinationella foretagens exploatering och miljéf6rstéring.
Dikten implicerar de glokala sociomiljomissiga konflikterna mellan den chilenska
staten och Mapuchefolket. I dikten ingriper siledes naturen pd den lokala nivin
(Mapuchelandet) samtidigt som den extraktivistiska politiken utstakad av globala
intressen skarpt kritiseras.” Vattendammsbyggen och skogsskovlingar har medfort ett
stort hot mot Mapuchefolket eftersom de har rubbat det ekologiska systemet och
forindrat de existerande relationerna mellan samhille och natur, vilket framtrider i
dikten i form av en klagan 6ver att ett av de naturvisen som borde bebo vattenomradet
inte lingre finns dir.”

Slikeskapskinslan mellan djur och minniska framstar tydligt genom det intima
forhillandet mellan puman och Mapuchefolket i denna kosmologi, dir puman as-
socieras med krigaranda; minga patronymika och toponymier bildas med pangui, som
betyder just puma:™

Jag dr Puman, /

Mapuchefolkets farbror™

Den som skakar ravinen

Med sina skrik [...]

Jag dr Puman

Och mina skrik vandrar fria
Genom Mapuchenationens berg
Mitt mod ér flaggan som
lansidrerna hissar

mitt i natten.

Dock i floderna din eteriska nirvaro
Saknar jag,

Tuwin Malen [...].7

Denna del av dikten berdttar om det starka sliktskapet mellan puman (ocksa kallad
Sfutamaye, den store farbrorn) och Mapuchefolket. Denna sliktférbindelse berittar om
bide pumans mod och Mapuchefolkets kamp, dir minniskor och djur stir p4 samma
sida i striden. Samtidigt ser sig puman éterigen som ett subjekt, med ett ménskligt
medvetande. Viveiros de Castro forklarar detta pa féljande site: “animals are people,
or see themselves as persons. Such a notion is virtually associated with the idea that
the visible form of every species is an envelope (a ’clothing’), concealing an internal
human form”.” Detta innebir att puman dger en subjektivitet som innehar egenskaper
som Mapuchefolket sjilvt identifierar sig med, dirfor framtrider en medvetenhet om
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urfolkets sliktskap med puman i dikten, vilket ocksa aberopas i djurets vidjan. Denna
relation mellan djur, natur och Mapuchefolket férankras i det traditionella fidernearvet
inom denna kultur, som ér patrilokal och patrilinjir, genom att puman gestaltas som
en farbroder.” S& nir puman, i egenskap av farbroder till Mapuchefolket, later sin rost
héras for att fordéma och avsldja naturforodelse, intar puman ett med Mapuchefolket
likasinnat och jamlikt perspektiv och handlar i deras namn. Puman blir en talesman
i deras kamp for land- och vattenrittigheter samt mot massforstorelsen av naturen.”
Foljaktligen visar denna klagan nédvindigheten av Tuwin Malens aterkomst som enda
utvig for att lika en forlorad balans i naturen, eftersom dessa earth-beings liv och 6den
4r sammanbundna med minniskans liv och dde.

Dikten askadliggor saledes, genom dessa earth-beings, en icke-dualistisk kosmologi
dir den minskliga virlden och den mer-in-minskliga befinner sig samtidigt pd samma
plats.” Descolas konstaterande ir relevant i sammanhanget: "humans are not seen as
hegemonic masters subordinating other species to their needs but as mere participants
in an all-embracing chain of energy exchange and identity-building”.”® Dikten visar
att det inom Mapuchefolkets kosmologi saknas en tydlig grins mellan naturens och
minniskosamhillets sfirer och kinslomissiga forbindelser, liksom att virlden, i enlig-
het med Descolas argument, uppfattas som ett “continuum where humans and a vast
number of non humans are linked within a network structured by identical set of cul-
tural prescriptions”.®® David Abram menar i sin studie om urbefolkningarnas synsitt,
didr han utgdr frin sjilva sprike, att i en animistisk kultur kommunicerar minniskor
och den mer-in-minskliga virlden oupphérligt med varandra.® Denna perspektiviska
relation, som verserna ovan gestaltar, handlar om vad de la Cadena benimner som
intra-varande, det vill siga att alla interagerar med varandra samtidigt. Samtidigt
medvetandegor dikten att detta harmoniska samspel bryts genom miljomissbruk och
krinkning av Mapuchefolket. Jag ser hir en tydlig koppling till Niall Binns ekokritiska
tinkande, dir den litterira textens autonomi starke ifragasitts och uppgiften ligger i
att placera det litterdra verket i bdde sin naturliga kontext, det kosmologiska synsittets
och i den moderna miljoproblematikens; pa detta sitt kan dikterna knytas bade till
den traditionella berittande formen och den moderna, som relaterar till ett aktivistiskt
miljomedvetande som avsldjar det extraktivistiska férstérandet.®?

*Jag ar...” och kroppens mangskiftande natur

Panchillo 4r en tvasprakig poet i bemirkelsen att hon skriver pA mapudungun och
sjilv 6versdtter sina dikter till spanska.®® Hon tillhor gruppen oralitores och hennes
diktning struktureras enligt den muntliga, traditionella Mapuchediskursen, det vill
siga att hon anvinder sig av etnolingvistikt collage genom att skriva bade pa spanska
och mapudungun och genom att i de spanska versionerna infora fraser eller ord frin
mapudungun. I hennes dikt framtrider muntliga traditionella former i form av en
tydlig poetisk rést som efterstrivar ett kroppsligt och andligt vilmaende f6r bade
individen och territoriet (Kiime Mongen, Buen Vivir, det Goda Liver). Hennes diktning
handlar om upprittelse, har en tydlig sociopolitisk ansats och har publicerats i politiska
och kulturella tidskrifter under 8o-talet. 2002 publicerade hon i Spanien boken 7ayin
Mogen / Que Nuestra Vida Continiie och har direfter blivit inkluderad i flera antologier.
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2001 fick hon férsta priset i Concurso de Poesfa de los Pueblos Originarios en Lenguas
indigenas. Panchillo ir dven politisk aktivist.®*

Hennes dikt "Jag dr...” forkroppsligar den poetiska rosten av en minniska som
intar skepnaden av olika earth-beings. Den diskursiva formen innehéller etc mytiskt-
symboliskt drag eftersom den gestaltar en uppenbarelse, perrimontum. Jag ser hir en
intressant koppling till Viveiros de Castros multinaturalism och perspektivism, enligt
vilken ”the Amerindian concept would suppose the unity of spirit and the diversity of
bodies”, och som i sin tur ir nira besliktad med shamanismen, eftersom shamaner ut-
gors av utvalda minniskor som innehar formagan att inta andra earth-beings perspektiv
och kunna atervinda for att berdtta om dem.®® Det ir just detta som dikten gestaltar
genom machi, shamankvinnan, som intar olika kroppar:®’

Jag dr...

En motstindets atom
under de torra l6ven
i skogens mitt [...]

Jag ir en flock svarta djur

Och pinto-firgménstrade oxar
Med ihoprullade horn

Histar som flyger

I sydlig riktning

OCH KONARYTTARE®® [...]

Enligt Viveiros de Castro, som beskriver Amazonas shamanska praktiker, kan den
poetiska résten i denna dike sigas vara av shamanske slag, eftersom de individer som
besitter denna form av omvandlingsférmaga under uppenbarelserna 4r just shamaner.
Dessa minniskor kan avsiktligt korsa de kroppsliga grinserna och anta andras perspek-
tiv. Dikten gestaltar siledes en shamans resa genom olika earth-beings-skepnader for
att lira kiinna olika subjektiviteter och férmedla den kunskapen vidare till kollektivet,
med andra ord, en form av ”cosmic politics”.*°

Ana Matfas Rendén menar i sin tur att ursprungsbefolkningarnas poesi inte enbart
tillhér poeterna, utan ir ett sitt f6r dem att uttrycka kunskap med ett eget sprik,
eftersom orden férmedlar naturens heliga visdom.®" Poetens ord uttrycker en sanning
som alla i kollektivet kinner igen sig i och som speglar kollektivets virldsbild, som
spanner frin det gudomliga till det sociala.®? I Panchillos dikt utgdrs det poetiska jaget
och dess kropp av naturen i alla sina skepnader, ”Jag ir...” forkroppsligar siledes en
kosmisk enhetlighet dir natur, det heliga, djuren och den minskliga kroppen utgor
delar av en helhet som befinner sig i ett dmsesidigt beroendeférhillande.®

I dikten forekommer ocksd det som Viveiros de Castro benimner rérliga perspektiv,
i och med att Jag-kroppen byter form och intar olika subjektpositioner fran vilka virl-
den representeras.®* Hir intar det shamanska perspektivet en central roll som gor det
mojligt att genom en och samma rést framféra minniskans, djurens och naturens olika
virldsuppfattningar. Den poetiska rést-kroppen visar i dikten férmagan att omvandlas
och flyta in i dessa earth-being’s kroppar dir det saknas inbérdes hierarkier (inklusive
avsaknaden av ett bestimt kon):
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[...] Fly i MEWLEN®® mitt p4 dagen [...]
Storma som en orkanvind [...]

Och rinna i dina &dror

i hogsta hastighet

T aska och blixtar

Dana i ditt fonster [...].%°

I dessa versrader forvandlas machi till Mewlen, vinden, som ir en earth-being med en
central, symbolisk, abstrake men dven praktisk innebérd, eftersom den i Mapuche-
kosmologin kan forknippas med onda krafter som for med sig sjukdom och elinde.®’
Vinden representeras som en férédande kraft som riktar sin vrede mot ett specifikt
mal; vinden som en naturens kraft visar ssmma starka motstind som Mapuchefolket.
Kampen att dterfd sitt territorium berér bade minniskor och earth-beings, nigot som
bottnar i bade ett historiskt och ett andligt motstand, vilket Panchillos poetiska diskurs
askadliggor. I utdraget kan vi dven se en tillimpning av etnolingvistikt collage da ord
pd mapudungun smyger sig in i det spanska spriket (Mewlen). Shamanen som intar
jag-rosten och kroppen uttrycker dven en olycksbidande forddelse som vinder sig mot
skogsféretagen vars skovling drabbar naturen, djuren och minniskan:

[...] Jag skulle kunna omvandlas till
Helvetes lagor...

Och fortira buske efter buske

De vixande skogsforetagen

Tills jag nar ditt hems inde

for att omvandla dig till spillror och aska [...]%

Dessa versrader pekar pd den sociala kamp som har pigitt sedan kolonisationens
bérjan. Mapuchefolket har systematiskt utsatts for exploatering sedan erévringen och
kolonisationen under 1500-talet, vilket nidde sin kulmen efter de latinamerikanska
sjilvstindighetskrigen under 1800-talet, nir Chile reste sig som en nationalstat och
paborjade en militdr invasion: Pacificacion de la Araucania (1860-1883). Denna re-
sulterade i exproprieringen av Mapucheland som sedan skinktes bort till nyanlinda
européer i en planmissig assimilering och/eller utrotning av urbefolkningen.® Detta
har fortsatt in i modern tid med stéd av olika chilenska regeringar.' Det poetiska
uttryck som vi bevittnar hir och som vanligen férekommer i Mapuchenarrativen blir
ett sitt att tolka den egna sociala och kulturella kontexten genom att ta make 6ver det
privata (egna) och det offentliga rummet (samhillet) med nya sociala och kulturella
uteryck for vad det betyder att vara mapuche.

Poetens ord blottligger inte bara att miljofrigan handlar om ting som 4r samman-
kopplade med varandra genom sin gemensamma kosmologi utan férdémer dven de
faktiska aktiviteter som de multinationella skogsforetagen bedriver i Mapucheland.
Denna sociala kamp ger uttryck fér en vrede, en fientlighet och en maktldshet gen-
temot dessa krafter som uppfattar naturen som en handelsvara och rubbar naturens
grundliggande cykler genom exploatering av gruvor, skogar och vatten.'®" Diktutdraget
visar vidare att ursprungsbefolkningarna har lirt sig nya sociala, kulturella och inte
minst religiosa budskap frin den dominerande kulturen.®® Exempelvis i versraden:
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"Och fortira buske efter buske” eller "Utan en 'NOA'’ nirvarande / Varken mirakel
eller helgon”, som ocksa finns att ldsa i dikten, finner man bibliska referenser relaterade
till den kristna gudens vrede.'® Dikten drar siledes nytta av den “andres” imaginira
virld for att fa fram sitt, samtidigt som den bekriftar den egna identiteten genom
att omtolka den visterlindska kulturtraditionen.'® P4 detta sitt visar Panchillo sitt
historiska (att aterfd sin mark) och andliga (virnande om Moder Jord) engagemang,
dir bada delar uppfattas som oskiljaktiga.'®

Dirutéver tillits en minniska i Panchillos dike att etablera ett personligt band till
flera earth-beings som kan visa sig i form av beskydd, férforande, vinskap, fientlighet
eller 5msesidighet.'®® Jag-kroppen och jag-sjilen i dikten representerar en vi-kropp och
vi-sjil; alltsd ett kollektivt jag som hor ihop i ett storre sammanhang: ”Nuke Mapu,
Moder Jord”. Denna forbindelse innefattar inte bara bandet till traditionen (kosmo-
login) utan omfattar i nutid 4ven ett miljdmedvetande som kommuniceras i dikten,
pa samma sitt som i Antileos dikt om puman.

Amerindianska poeter beskriver denna samhérighet i sina dikeer, dir jaget smilter
in i andra visen for att observera virlden frin andra perspektiv som skiljer sig fran
den visterlindska traditionens. Interaktionen mellan minniska, djur och mer-in-
minskliga visen finns forvisso dven i visterlindskt tinkande, dock ter den sig dir
annorlunda. Kéri Driscoll och Eva Hoffmann, savil som Garrard, forklarar att Jacques
Derrida tar avstind frdn kategoriseringen av den visterlindska traditionen gillande
relationen mellan djur och minniska, enligt vilken djur i avsaknad av minskligt sprak
anses underligsna.'”” Derrida anser att i denna kategorisering ses djur som objekt
underordnade en makthierarki som han kallar ett carnofallogocentriskt dominanssche-
ma.'® Aven om Derrida motsitter sig makthierarkin och menar att i poesin framtrider
minniskans djuriska inslag, forblir hans perspektiv enbart ett minsklige dir djuren
saknar agens, de dr enbart en poets skapelse. Viveiros de Castro antropologiska studier
visar diremot att minniskor och andra mer-in minskliga subjektiviteter, enligt de
ursprungsbefolkningars kosmologier som han studerar, tinker pa samma villkor, vilket
foranleder en mingfald av olika sorters subjektiva agenser med samma form av sjil, det
vill siga, samma formdgor att tinka och vilja, dir endast de olika kroppsliga skepnader
som olika arter innehar utgér skillnaden: “for the body and its affections [...] is the site
and instrument of ontological differentation and referential disjunction”.'® Viveiros
de Castro menar att perspektivismen grundar sig i en universell epistemologi och
varierande ontologier."°

Detta medfor att inom urbefolkningens begreppsvirld 4r natur och kultur
komponenter av samma socio-kosmiska filt, nigot som dven visar sig i Antileos dikt,
vilket innebir att det inte existerar domains of being but rather relational configura-
tions, mobile perspective”.”"" Detta for i sin tur med sig att perspektiv fornimms och
uppfattas multinaturalistiskt av dessa urbefolkningar, vilket ligger till grund for en
mingfaldig kultur och en natur med formdga att anta olika perspektiv, pa samma sitt
som earth-beings gor i dikterna. Denna formdga ir en foljd av att dessa visen besitter
en sjil som utgdr sjilva grunden for ett subjekt. '

De bida analyserade dikterna frigor sig fran de etablerade kulturella former som
har legitimitet i vistvirlden (och som dirmed ir uttryck grundade i kolonialmaktens
virldssyn) genom att earth-beings tilltrider scenen med ett visentligen annat synsitt
som tar hinsyn till en mangfasetterad relation mellan minniskor och earth-beings,
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som existerar i komplexa sammanstillningar.'™ Dirmed frigor dikterna for vist nya
former av subjektiviteter som motsitter sig den traditionella visterlindska filosofiska-
estetiska diskursen for att istillet foresla ett “space-time thinking” som star emot de
visterlindska idéer om en linjir utveckling som i lingden har forsatt och fortsicter
att forsitta jorden i fara."* De sitt att tinka som dikterna artikulerar, grundade i
Mapuches traditionella berittande och locus of enunciation men blandade i hybrida
narrativa former, frambringar nya civilisatoriska valméjligheter. "

Dikterna framstiller, genom earth-beings, en diskurs som forsvarar Nuke Mapu,
Moder Jord, mot den extraktivism som hotar bide Mapuchefolkets levnadssitt och
virlden i allminhet. Dirmed fyller dessa dikter en funktion som verktyg i kampen
for att avsloja kulturella och dven sociala orittvisor som beror hela minskligheten.
Résterna frin earth-beings i amerindiansk litteratur uppenbarar en spricka i den kultu-
rella, sociala och politiska sfiren. De visar pa en framvixande indigeneiry,'® dir dessa
earth-beings blir en del av en sa kallad earth practice,”" ett sitt att framfora respekt och
vordnad for relationen mellan minniskan och naturen, for att pa detta sitt uppnd
Kiime Monge, det Goda Livet. Vidare ger dikterna uttryck for en dekolonialisering av
bdde make och kunskap genom att situera sig i Mapuchefolkets egna sociohistoriska
erfarenhet, dess egna epistemic location,"® och framféra ett medvetet budskap som
skiftar kunskapens centrum, utverkar en decolonial turn,"® for att genom den egna
visdomen fordéma extraktivismen i Mapucheland.

Noter

1 Abya Yala dr ett namn som ursprungsbefolkningar gemensamt anvinder sig av for att
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Atrias, Luis Cdrcamo-Huechante, Emilio del Valle Escalante, ”Literaturas de Abya Yala”,
Lasaforum vol. XLIII (2012:1), 7-10, https://forum.lasaweb.org/files/vol43-issuer/onthe-
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2 Maria Teresa Panchillo, "Soy...” i Weichapeyuchi iil: cantos de guerrero, Antologia de poesia
politica Mapuche, Pablo Huirimilla red. (Santiago de Chile: LOM ediciones, 2013),
102-103; Ricardo Loncén Antileo, "Plegarias de un puma’, i Epu mariiilkatufe ta fachanti.
20 poetas mapuche contempordneos, Jaime L. Huentn red. (Santiago de Chile: LOM
Ediciones, 2017), 200—201.
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for dem och f6r deras tankesitt).” Se Maribel Mora Curriao, “Poesia Mapuche del siglo
XX. Escribir desde los mdrgenes del Campo Literario”, 7z i7 fijke xipa rakizuameluwiin:
Historia, Colonialismo y Resistencia desde el Pais Mapuche (Temuco: Ediciones Comunidad
de Historia Mapuche, 2013), 322.
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XVII-XIX.

Fiona Bowie forklarar i 7he anthropology of religion att kosmologi ir “a theory or concep-
tion of the nature of the universe and its workings, and of the place of human beings

and other creatures within that order”; pd detta sitt hjilper kosmologi ett samhille att
orientera sig i virlden, kinna till vilka de dr och hur de ska forhélla sig till resterande
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