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Inledning

Det kan tyckas paradoxalt att tala om en ”dekolonial ontologi”.
Om ontologi betecknar en diskurs om varat, och om adjektivet
dekolonial inbjuder till ett perspektivskifte for att synliggora

det osynliga, sarskilt i litterara verk, erbjuder den kanadensiska
fransksprakiga litteraturen ett intressant exempel pa reflektion over
bortglomda och utraderade ontologier. Under de senaste dren har
flera kvinnliga forfattare, sirskilt inom poesi och kortprosa, sdsom
Naomi Fontaine, gjort sina roster horda.' Deras dikter utforskar
spraket genom en fortiatad syntax, exempelvis via versbrytningar
och omformulerade uttryck, och skapar utrymme for en ontologi
som skiljer sig fran den vasterlandska, praglad av solidaritet mellan
elementen och en kedja av varande. Begreppet survivance — alltsa
ungefir ”overlevnad” — genomsyrar dessa dikter och reflekterar

en varldsbild dir existensens virde prioriteras framfor ekonomisk
nytta.” Syftet ar inte att idealisera denna syn, utan att ge den utrymme
och utforska dess uttryck i litteraturen. Forskningsfrigan som under-
soks i det foljande ar: Hur representeras en dekolonial ontologi i
fransksprakig poesi av innuiska kvinnliga forfattare? Jag analyserar
denna ontologi genom verk av fyra framstidende innuiska forfattare:
An Antane Kapesh (1926—2004), Joséphine Bacon (1947-), Rita
Mestokosho (1966—) och Natasha Kanapé Fontaine (1991-). Valet av
korpus baseras pa fyra forfattare frin fyra olika generationer, vilket
visar utvecklingen av en etablerad litteratur frdn Kanadas ursprungs-
befolkning. I detta sammanhang intar Kapeshs verk en central roll
som utgorande ett av de forsta forsoken att skapa en ”sjilvhistoria”
i Kanadas urfolkslitteratur.
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Den dekoloniala ontologins former

Under de senaste decennierna har Kanada sett framvixten av en
litteratur fran ursprungsbefolkningar, som genom anviandning av
koloniala sprak och oversittningar formedlar ett postgenocidalt
budskap. Denna litteratur ger rost &t befolkningar som decimerats av
kolonisationens vald och vars 6verlevande fortsatt utsitts for struktu-
rell rasism. Dekoloniala perspektiv kritiseras ofta for att pastas skapa
en skarp atskillnad mellan olika varldsuppfattningar och kulturer,
samt for att idealisera ontologier som skiljer sig fran vasterlindska
tankemonster. I detta sammanhang dr det, tillsammans med den
franska filosofen Simone Weil, viktigt att pAminna om att det ar
kolonialismen som skapar denna separation:

Kolonisationen, langt ifrdn att erbjuda mojlighet till kontakt med
osterlandska civilisationer, som under korstigen, forhindrar snarare
sddana kontakter. Kretsen av franska arabister, som 4r mycket begriansad
och mycket intressant, dr kanske det enda undantaget. For engelsméannen
som lever i Indien, for fransmannen som lever i Indokina, utgor de vita

personerna den minskliga miljén. De infédda utgér en del av dekoren.’

Anvindningen av termen “ontologi” har kritiserats av vissa for-
fattare for att uppritthilla ett visterlindskt epistemologiskt privile-
gium. Trots denna kritik kan termen ”dekolonial ontologi” erbjuda
ett satt att forstd varat som inkluderar olika kulturella perspektiv.
Gideon Uzoma Umezurike framhaller vikten av transkulturalitet,
vilket innebér en 6ppenhet for olika berittelser och synsitt. Han
argumenterar for att transkulturalitet framjar en mangfald av be-
rittelser och perspektiv pa lika villkor, vilket kan bidra till en mer
inkluderande forstdelse av varat.* Den tinkta dekoloniala onto-
login syftar till att synliggOra ett annat satt att se varlden bortom
koloniala dominansstrukturer.’

Det dekoloniala perspektivet undviker exotifieringen av urfolk for
att istillet forsoka forstd mekanismerna bakom deras utsuddande.
Ursprungsfolkens sjilvhistoria dr en metodologisk mojlighet som
lyfter fram dessa forfattares publikationer och deras reflektioner 6ver
sin historia och sitt sitt att leva pa territoriet utan att iga det. En av de
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kanadensiska urfolkens tinkare som betraktar varlden ur ett dekolo-
nialt perspektiv, influerat av Frantz Fanon, dr Glenn Coulthard. I sin
bok Red Skin, White Masks avslojar han mekanismerna bakom hur
dessa nationers historia raderats ut. Han visar i denna bok att den de-
koloniala ontologin stdr i direkt kontrast till en “utvecklingsontologi”®
som bygger pa idéer om ackumulation och tillvixt. Istdllet handlar det
om att ge utrymme at nationer som existerade fore kolonisatorerna
och en icke-besittande syn pa territoriet.” ”Koloniseringen patvingade
oss en ny ram med nya regler. Vi har blivit frdntagna vara landomra-
den, vart sitt att leva, och trangts tillbaka till reservat.”® Coulthard
kritiserar de dialogramar som Kanadas koloniala arv bygger pa, sar-
skilt idén om ”forsoning”, som han menar ar en illusion grundad pa
antagandet att ursprungsbefolkningen drivs av agg.” Han utvecklar sin
kritik av de konstruktivistiska argument som heliggor urfolksfragor
genom ett essentialistiskt synsitt, vilket hotar subalterna motstands-
former genom att berdva dem sina egna ontologiska mojligheter."

Dekolonialismen bekampar i sjilva verket osynliggorandet av
dessa folk, oavsett om det sker genom tal eller kulturella produktio-
ner. Dekolonialitet ar i detta ssmmanhang en stromning som syftar
till att radikalt dekonstruera de implicita privilegierna frdn en histo-
risk kolonial situation. Denna dekonstruktion kan anta formen av en
separation av dden for att revitalisera en historiskt undertryckt kul-
tur, eller av ett avstindstagande fran de dominerande forestillningar
och symboliska strukturer som praglar det koloniala arvet." I denna
text valjs det senare tillvigagdngssittet, dock med en paradox: den
teoretiska ramen bygger till stor del pa forfattare som ofta forknippas
med fransk teori. Jean-Francois Lyotard, en av de forsta att anvianda
termen ”postmodern”, belyser i sin bok La condition postmoderne
frdn 1979 vikten av berittande som en form av pragmatik. Han tar
som exempel en berittelse fran ursprungsfolket Cashinahua, dir
berittaren inleder och avslutar berittelsen med formella fraser for att
legitimera sin roll och sitt ansvar:

Vi vill tala om en pragmatik av folkriktningar som sa att sdga ar
inneboende i dem. Till exempel borjar en cashinahua-berittare alltid sin
berittelse med en stidende fras: ”Har ar berittelsen om..., sd som jag
alltid har hort den. Nu ska jag beritta den for er, lyssna noga.” Och han
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avslutar med en annan lika stiende fras: "Hir slutar berittelsen om ...
Den som berittade for er var ... [cashinahua-namn], pd de vitas sprak...

[spanskt eller portugisiskt namn]”."

Den postmoderna estetiken ar central hir, dd den skapar ett ”post-
scriptum” — en fordrojd eller forskjuten mottagare som dnnu inte ar
dar.” ”Post-scriptum” dramatiseras i detta sammanhang genom den
stora kulturella kollaps som kolonisationen orsakat bland dessa urfolk.
Denna effekt forstarks ytterligare i deras berittelser, dir kolonisationens
konsekvenser framtrader tydligt. I Cashinahua-berittelserna legitimeras
innehallet genom berittarens auktoritet, dar berdttandet fungerar som
en dteraktivering av mytologisk mening. P4 ett liknande sitt verkar
manga forfattare inom urfolkslitteraturen inta rollen som barare av sina
kulturers roster — kulturer som kolonialismen har forsokt sudda ut.

Urvalet av kdllmaterial

Korpusen bestdr av fyra innu-poeter som skriver pa franska och
representerar olika generationer: Joséphine Bacon, Rita Mestokosho,
Natasha Kanapé Fontaine och An Antane Kapesh. Kapesh var den
forsta som vagade skriva for sitt folk, ursprungsbefolkningen, ar
1975. Hennes verk skrevs ursprungligen enbart pa innu-aimun och
Oversattes till franska av forlaget Léméac 1976. Kapeshs arbete

ar grundlaggande och forblir en inspirationskilla for de tre andra
poeterna, som ofta refererar till henne. Deras dikter formedlar en
varldsbild och heliggor, pa sitt och vis, innu-perspektivet. For att
citera Roland Barthes och Jacques Derrida: ”

Skriften dr fragmentarisk. Genom upprepade annulleringar ir den en
institution av ett ’annat spel’. Dikten producerar en heliggérande a priori,
eftersom dikten uppfattas som en reflektion av en auktoritdr erfarenhet:

en substans som stralar ut.”

Denna fragmentariska estetik verkar 6verensstimma vil med den
dekoloniala ontologin, forstirkt av samspelet mellan innu-aimun
och franska. Tabell 1 sammanstiller de utvalda verken som beskriver
denna diskursen om varat.
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Tabell 1: Oversikt 6ver An Antane Kapesh, Joséphine
Bacon, Rita Mestokosho och Natasha Kanapé Fontaine "

Forfattare Boktitel Ar Forlag
An Antane Kapesh | Je suis une maudite sauvagesse 2019 Mémoire d'encrier
(1975)
Joséphine Bacon Bétons a message Tshissinuatshi- 2009 Mémoire d'encrier
takana
Joséphine Bacon Un thé dans la toundra — Nipishapui 2013 Mémoire d'encrier
nete mushuat
Joséphine Bacon Kau Minuat - Une fois de plus 2023 Mémoire d'encrier
Rita Mestokosho Hur jag ser pa livet mormor, Eshi 2009 Beijpoom books
Uapataman Nukum, Comment je 2010 AB (Goteborg)
pergois la vie grand-mére
[Hur jag ser pa livet mormor, Eshi
Uapataman Nukum] 16
Rita Mestokosho, Uashtessiu, Lumiére d'automne 2010 Mémoire d'encrier
Jean Désy
Rita Mestokosho AtikuUtei, le coeur du caribou 2022 Mémoire d'encrier
Natasha Kanapé N’entre pas dans mon dme avec tes 2012 Mémoire d'encrier
Fontaine chaussures
Natasha Kanapé Manifeste Assi 2014 Mémoire d'encrier
Fontaine
Natasha Kanapé Bleuets et abricots 2016 Mémoire d'encrier
Fontaine
Natasha Kanapé Nanimmisuat lle-tonnerre 2018 Mémoire d'encrier
Fontaine

Dessa poesiverk har valts ut eftersom de innehaller ord pa innu eller dr
skrivna pé ett tvasprakigt sitt. De ar publicerade av forlaget Mémoire
d’encrier, som grundades 2003 och som specialiserar sig pa amnet
motstind mot kolonialism.

Den forsta sjalvhistorien

An Antane Kapeshs verk ir en essd och den forsta boken skriven av
en Innu i Québec som uttrycker ett innu-perspektiv. Redan i forordet
skriver hon:
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I min bok finns inga vita manniskors ord. Nir jag tinkte pd att skriva
for att forsvara mig sjalv och min kultur, och for att forsvara mina barns
kultur, funderade jag forst mycket noga eftersom det inte ingdr i min
kultur att skriva, och jag var inte sirskilt fortjust i att resa till den stora
staden for att skriva denna bok. Efter att ha tinkt efter noggrant och en
gang for alla, och efter att jag, en indiansk kvinna, beslutat att skriva,
insag jag foljande: varje person som tinker uppnéd ndgot kommer att
stota pa svarigheter men bor trots det aldrig ge upp. Trots svarigheter
bor hon alltid hélla fast vid sin idé. Det kommer inte att finnas nigonting
som fér henne att sluta och till slut ar hon ensam. Hon kommer inte
lingre ha ndgra vanner, men inte heller detta bor avskricka henne. Mer
4n nagonsin bér hon utféra det hon hade tinkt att gora.”

An Antane Kapesh dar medveten om sin banbrytande gest att skriva
pd innu-aimun for att representera en kultur rik pd muntligt Sver-
forda berittelser. Denna bok fungerar som ett testamente och ar i sig
en grundliggande handling av motstand for ursprungsnationer som
existerade innan kolonisatorernas ankomst. Det handlade om att
vaga skriva sin egen historia under en tid da Québec sjdlv sokte sin
kulturella identitet, vilket Naomi Fontaine pdminner om i forordet
till den tvasprakiga utgdvan av verket:

Nir Kapesh skriver sin essda genomgdr Québec en revolution. Mycket
dterstdr att gora for att en gang for alla limna det morka forflutna
bakom sig. Territoriet framstills som riddningen. Nationaliseringen av
vattenkraft, jirngruvor, skogar ses som outtomliga resurser. Inget offer ar
for stort nar man vill bygga ett land. Ingenting ska hejda ett koloniserat
folks nationalistiska iver. Varken indianer, deras rattigheter eller mansklig
virdighet. Inte heller denna kvinna som beslutar sig for att anvinda ett
kraftfullt vapen for att forsvara sin kultur och sina barns kultur — skri-
vandet. Vagran att lyssna dr ocksd en del av denna respons. Mellan henne
och oss finns decennier av tystnad."

Naomi Fontaine hyllar hiar An Antane Kapeshs mod. Den senare visste
att hennes berittelse inte kunde horas av samtiden. Enligt Fontaine
finner Kapeshs bok idag en lasekrets som ar mer bendgen att lyssna till
budskapet. I detta férord papekar Fontaine att den inhemska littera-
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turen har byggts som ett ”palimpsest”"” av detta grundliggande verk,
en omskrivning av den handling som behovde utforas. Det handlar
dock inte om att forsoka lasa ett gammalt manuskript dir vissa ord
har raderats, utan om att erbjuda en skriftlig berittelse som synliggor
en kultur och lamnar kvar spar. An Antane Kapeshs berittelse anvin-
der ett av kolonisatorens vapen (skrivandet) for att skapa sina egna
lasare och paborja en tradition.

Genom att inse skrivandets makt i den bemirkelse som Barthes
beskriver som en auktoritir erfarenhet (ett patvingat budskap), blir
denna inhemska litteratur en aterberittelse av en historia som inte ir
en berittelse om de inhemska folkens historia, utan ett sitt att synlig-
gora deras kultur. Som Michel-Rolph Trouillot skriver i Silencing the
Past kan glappet mellan upplevelsen av hindelser och vad som har
sagts om dem, vilket i sig ar en del av det historiska narrativet, aldrig
helt forklaras inom ramarna for en enda konstruktivistisk ansats,

dd en sddan ansats ofta misslyckas med att redogora for de villkor
som mojliggjorde uppkomsten av en unik berittelse.” Den inhemska
sjdlvhistorien dr inte en konstruktion av en ursprunglig historisk
berittelse, utan snarare den forsta mojligheten att anvianda en skrift-
lig berittelse for att belysa och skapa en forstaelse for ett inhemskt
kulturellt perspektiv. P4 detta sitt finns en sammanlinkning mellan
dekolonial ontologi och framviaxten av en sjalvhistoria — en berattelse
skapad av och for ursprungsfolken.”

Att nad nutshimit, landets inre

Meningen med en Innus liv styrs av nodvandigheten att na landets
inre, nutshimit, vilket inte ar ett territorium definierat av specifika
grinser, utan snarare utgors av Innus vitala livsutrymme, dar djur
(for foda) och andar garanterar en samhorighet med jorden. Ordet
?nutshimit” forekommer sjuttiodtta ganger i denna form (utan att
rakna varianter beroende pa plats och tid) i An Antane Kapeshs text,
vilket visar pa dess centrala betydelse. Kolonialismen markeras i detta
verk genom de vita minniskornas ndarvaro som har lagt beslag pa
nutshimit. 1 denna essi framstills det koloniala ”vilda vistern” pa
sdtt och vis genom skildringen av alkoholhandlarens ankomst: ”For
linge sedan kom alkoholhandlaren hit till landets inre for att hitta
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ett satt att forsorja sig. S4 han borjade med att bygga en bar. Denna
forsta bar var inte stor och hade inte ndgon sirskild avdelning som
bar-salong; den sdg likadan ut 6verallt”.” Den vite mannen borjade
med att skilja indianerna fran de andra, att jaga bort dem och rycka
upp dem med rétterna genom sina principer (utbildning, teknologi),
vilket Rita Mestokosho senare kallade ankomsten av ”maskinmin”.”
Ordet ?nutshimit” dyker upp i Un thé dans la toundra™ med en
mangd varianter. Det finns manga satt att namnge landets inre, och
nutshimit ir en av dessa alternativ — hur Innu-folket namnger det
beror pa den plats och tid som berittaren befinner sig i. Titeln Un thé
dans la toundra bygger pa ordet mushua, en 6ppen plats utan skog,
uttryckt med termen tundra: ” Apu tshekuan petakuak Mushuat / Allt
ar lugnt pa tundran”.”

Rita Mestokosho avslutar en av sina dikter genom att transkri-
bera ordet nutshimit i sin franska dikt: ”Vad giller den lilla bjornen
/ jag drommer fortfarande om honom / jag ber bara / att han ar i
nutshimit”.* I denna dikt, dir anaforen ”Jag drommer fortfarande”
ar fargad av en blick mot framtiden (en kommande varld) uttryckt
genom adverbet fortfarande”, som visar pa en forviantan, samt en
aterkoppling till det forflutna (”jag ser fortfarande”), ar nutshimit
synonymt med Heideggers Heimat, det vill siga en plats som ar
genuint inbdddad i denna kultur.” I Rita Mestokoshos dikt namnges
jorden pa flera sitt genom “tundran” och ”tajgan” beroende pa
dess kladnad: ”Jag drommer fortfarande / om en plats med vingar /
dir tundran ska vara sd vacker / att den flyger till oss / tajgan kladd
i mossa / som klar vara kroppar”.”* I denna korta passage medieras
relationen till nutshimit genom personifiering av tundran och tajgan
(tajgan klar sig i mossa”). Natasha Kanapé Fontaine anspelar ofta
pa nutshimit i sina samlingar, sdsom i foljande avsnitt: >Om jag
nimnde dig som min mage / om jag nimnde dig som mitt ansikte /
mina bergs namn, min flod / Utshuat Upessamiu Shipu / mitt flods
namn, min sand, min lav / Uinipeku Nutshimit”.”” Uinipeku Nutshi-
mit betyder ”Innu fran landets inre”, vilket uttrycker en vilja att
aterga till kirnan av sin identitet. Uinipeku Nutshimit nirmar sig en
pleonasm, dar uttrycket bar 16ftet om en existentiell fullbordan. Innu
ar endast Innu om han atervander till Nutshimit. Natasha Kanapé
Fontaine anvinder detta ord i sin diktsamling N’entre pas dans mon
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dme avec tes chaussures: ”Du har blivit var rests vaktare / nutshimit /
saknas infér mina 6gon”.”

Rita Mestokosho gir i samma riktning nir hon visar att Innus
sjalvhistoria fullbordas i formen av en berittelse om Nutshimit: ”tshui
tipatshimushtatin apishish / jag vill beritta lite for dig / tshekuan ne
assi nete Nutshimit / Nutshimits berittelse / tauat anite aueshishat e
inniuht / ddr bor djur / miam tshikanishaat etenitakushiht / som vara
broder”.” Vixlingen mellan verser pd Innu och franska forstirker idén
om 4atertagandet av en berittarrost. Nutshimit forestiller bade relatio-

nen till jorden och dterupplivandet av forfiderna.

Jorden som khéra

De tre forfattarna namner konsekvent sin relation till jorden i sina
diktsamlingar. ”Stigen ar ritad av fuktig jord / ditt steg / 4r en man
som sOker / stranden / flitad med vita parlor”.” Den ”fuktiga jorden”
antyder en kontakt med naturen, en nistan organisk intimitet med
jordens virld. Den kan ocksd symbolisera fertilitet, mottaglighet
eller forfiders minne inbdddad i marken, medan ”steget” associeras
med en sokande. Stranden ar det liminala utrymmet mellan land och
vatten, och bilden av en ”strand flitad med vita parlor” framkallar
en kinsla av skonhet och renhet som helgar denna sokande. Denna
association mellan jord och sokande 4r ocksa mycket nidrvarande i
Joséphine Bacons verk: ”Jag ar jordens identitet / Mina steg ekar /
Mitt andetag blir vind / Mina tarar gréter floder”.” I Natasha
Kanapé Fontaines verk ses ocksd jorden som ett matrix-element
som kan regenerera liv. I Nanimissuat [le-tonnerre skriver hon:

”Jag bor i jorden / jag ammar alla manniskor / Evigt full / Evigt
frisk”.** Jorden identifieras hir som en moderjord (”jag ammar alla
manniskor”), dar ett implicit 16fte ges att jorden, som moder, aldrig
kommer att sakna férmagan att tillgodose behov. Denna text perso-
nifierar jorden som en nirande moder som uppfyller mansklighetens
behov. Detta 6verensstimmer med Edgar Morins analyser av det
gemensamma godset och jorden: ”vi vet nu att den lilla planeten vi
ar forlorade pa dr mer dn en plats gemensam for alla manniskor.
Den ir vart hem, var Heimat, var matrie och, mer an si, var Terre-
Patrie”.” Denna beskyddande och nirande bild dterkommer dven i

TFL 2024:3-4 123 CHRISTOPHE PREMAT



Rita Mestokoshos dikter: ”Ta inte bort jordens sista andetag / Lat var
moder andas / och se sina barn springa andfddda / i naturen som ar
mitt beskydd”.*

I dessa rader framhavs forutom jordens personifiering dess sarbar-
het med metaforer for andningen. Jorden dr en khéra, det vill saga
en behdllare som inte bara ar en omslutning utan ocksa garanterar
solidaritet mellan kedjor av varelser. Man kan ocksa kalla det en

»

”semiotisk khora”,” som framkallar en hallucination av en evig ater-
komst till ursprunget. Julia Kristeva skilde mellan det semiotiska och
det symboliska for att forstd dynamiken i driftsrelationer;* hon skiljde
mellan det preoidipala (en semiotisk pol priaglad av solidaritet mellan
mor och barn) och det postoidipala (en symbolisk pol med patvingad
ordning). ”Det semiotiska skulle d4 vara pre-teoretiskt och fore
betydelsen, eftersom det foregdr subjektets position”.” For innu-for-
fattarna utgor meditation denna mojlighet att dteranknyta till denna
for identiteten lugnande modersgestalt. Jorden dr som en urmoder
som forenar generationerna och héller dem samman. Natasha Kanapé
Fontaines Manifeste Assi tar troligen detta identifikationssokande
med jorden lingst, med en konkret matrilinjaritet mellan jorden och
modrarna: ”Jag ar tre kvinnor i en / jag ar dottern / modern, mormo-
dern/jag/ Jag d4r manen, jorden, havet / mitt minne / mina inilvor,
mitt blod / en skilvande jord / ett din fran forfider / hjirtat, tomda
livmodrar”.* Denna passage ar fylld av stilfigurer, med anaforer
(”jag dr” som inte hanvisar till ett individuellt subjekt), kopulaverbet
?4r” som kopplar samman processer av identifikation, en ansamling
av element ("ménen, jorden, havet”), metaforer som antyder en sam-
mansmailtning med naturliga cykler, omformulerade uttryck (ordet
“territorium” far hadr en adjektivisk funktion trots att det presenteras
som ett substantiv), och metonymier kopplade till det forflutna och
traditionen, eller till och med en viss form av ursprunglighet (minne).

Remembrance for att aterférenas och ldka

En av de paradoxer som Michel-Rolph Trouillot papekat apropa
ansamlingar av minne ar att det, pa en individuell niva, inte alltid
gar att minnas intrycken fran ett forflutet 6gonblick vid handlingens
utforande. Det 4r mojligt att betydelsen av en forgdngen hiandelse
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bara klarnar efterdt. Darfor dr det missvisande att tala om minnes-
erfarenheter. Under de senaste dren har flera studier fokuserat pa
idén om remembrance, inte som ett sitt att minnas, utan som en
mojlighet att dterforena separerade delar for att aterstalla en enhet

i varandet.” Rita Mestokoshos poesi uttrycker denna 6nskan om
remembrance, och poesin blir darmed ett verktyg for att forstd
formerna for det hon kallar mistapéo, vagen: ”Den andra vigen dr
osynlig. Den ar upplyst av livet / Man kan na den genom kraften i sitt
Mistapéo. / Dessa tva vagar dr forbundna nigonstans i virlden / dar
vi lever och i andarnas virld / dir vi reser genom vara drommar. / Nar
de tva vdgarna forenas, da / kommer Innu att dterfinna sig sjalv”.*

Hir avser viagen bade platsen och tiden, med en dubbelhet som
manifesteras genom drommen. Innu fullgor sitt 6de genom denna
meditation och genom dréommen. Drommen har ingen bestimd form
utover denna paminnelse. Innu drémmer inte om att inta den plats
som fortryckaren tagit ifrin hen;* hen hallucinerar sitt ursprung,
det som aterfor hen i virlden. Coulthard foreslar termen grounded
normativity (forankrad normativitet) for att beskriva detta blott-
liggande av en ursprungsfolkens ontologi som ir relationell.* T sitt
efterord till Joséphine Bacons Kau Minuat talar Marie-Andrée Gill
om denna ”vig” som vandras i sillskap med de ildre: ”En géng till
visar dikterna oss, utan att soka det, den viktigaste vigen: vigen till
vart hjarta. Med dem gdr vi langs en tyst och medveten stig, med vid-
Oppna 6gon. Vi gar langsamt, i sparen av den kukum (mormor) som
vi alla nu kanner till. Vi foljer henne, steg for steg, i hennes minne
som bar drhundraden av minnen”.*

Remembrance syftar hir till att befinna sig i ett meditativt tillstdnd
for att komma nara forfiderna. Denna remembrance ar en regene-
rering av varandet; den bidrar till det helande som ofta dterkommer
i Joséphine Bacons texter: ”Mitt motstadnd dr mitt sprak / Mina
sar exponerade / Frildgger min existens / Hoppas pa ett helande /
Mina arr berdttar om forsvinnanden”.” Helande innebar inte att
glomma sdren; det dr det som gor det mojligt att motstd utplaningen.
”Jag vantar pa helande / Som tradet / Vantar pa sina knoppar / Pa
varen”.* I Bdtons a message dramatiserar Joséphine Bacon detta
vantande pa helande for de Forsta Nationerna: ”Vara systrar fran ost,
vist, / soder och norr / sjunger de inkantationen / som ska hela dem
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fran smirtan / av identitetens dodliga plaga? / Ska vart folk resa sig
igen / fran avgrundens passion?”.” Hir star verbet "hela” i futurum,
eftersom helandet dnnu inte har intriffat. Forsta Nationerna kdmpar
fortfarande for sin overlevnad, och temat om den forbannade rasen
aterkommer hos forfattarna. Denna framtid ska ocksa forstds som

ett forverkligande av en profetia om befrielse, som exempelvis visas i
dokumentiren We Will be Free.”®

Slutord

Den dekoloniala ontologi som de innuiska fransksprakiga forfattarna
avslojar i sina verk utgor en poetisk och filosofisk anstrangning for

att tererovra den inhemska nirvaron i viarlden. Genom att gora
motstand mot de berittelser och hierarkier som patvingats dem,
ateraktiverar denna litteratur sitt att vara som bygger pa en intimitet
med jorden, en gemenskap och andlig symbios med territoriet och ett
minne som forkroppsligas genom sjilvberittelsen. Hos An Antane
Kapesh, Joséphine Bacon, Rita Mestokosho och Natasha Kanapé
Fontaine blir skrivandet ett motstandsverktyg, inte for att aterupprepa
det forflutna, utan for att oppna utrymmen for lakning, remembrance
och kulturell kontinuitet. Genom sina verk uttrycker de en uppfatt-
ning om jorden som en moderlig matris, en khéra, dir relationen till
territoriet inte reduceras till 4gande, utan reflekterar ett djupt och
andligt engagemang, en inre ”nutshimit” i varandet. Denna poetiska
process fungerar ocksa som en aterhelgelse av spraket och berittandet,
dar inneslutningen av franska och innu-aimun skapar en spraklig hy-
briditet som aterspeglar de samtida inhemska rosternas rikedom och
mangfald. Pa sa sitt erbjuder denna dekoloniala ontologi ett kraftfullt
alternativ till de visterlindska dominansstrukturerna och bekriftar en
ndrvaro som bade gor motstdnd mot det koloniala arvet och affir-
merar de inhemska sitt att existera som fortfarande ekar idag.
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