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| GROTTKLOSTRET I KIEV

ANN AF BUREN

Min sjal lag kvar pa hotellet. S4 innan jag och de andra i mitt sillskap skulle
g in pa Petjerskaklostret i Kiev var jag tvungen att kopa en. Att som kvinna
behéva ticka haret i olika religiosa ssmmanhang ir inget ovanligt och i orto-
doxt kristna ssmmanhang ir det kutym. Jag hittade bara en hutlést dyr, glest
vivd polyestersjal i en alldeles for intensivt rod firg for att passa min rosa hy.

Jag blev stord av att behdva konsumera den dir fula sjalen och kinde mig
factig, sprittig och spind. Stérd av att ndgot hinde i gruppens dynamik som
jag inte var bekvim med. Nir vi gick genom stan och pratade om
Petjerskaklostrets olika byggnader och om de grottstrukturer det dr mest
kint for, var alla vi framfor allt religionsvetare, kollegor och vinner. Men
genom den dir polyestersjalen blev vi istdllet min och kvinnor. Jag var plots-
ligt inte forskare, kollega, vin utan kvinnlig forskare, kollega, vin.

Det att vi 4r av olika kon gick frin att vara ndgot indireke till att hamna i
forgrunden. Kanske kan de flesta kiinna igen och dra sig till minnes tillfillen
da den relationella aspekten av identitet blir extra tydlig. D4 den dir rorelsen
sker och vi gér fran att vara en till att vara en annan. Ibland vixlar man fri-
villigt, andra ginger sker det som resultat av nagot bortom var kontroll. Den
hir gidngen forlorade jag kontrollen men det var inte bara polyestersjalens fel.
Det var annat ocksa.

Efter en stunds promenad inne pa omriden beslot vi oss for att ta oss till
grottorna dir de mumifierade munkarna ligger. For att komma dit tog vi den
ovre vigen. Den didr man gir genom en port som dppnar till en ling passage
med djupa trappsteg i skarp nedatlutning. Trots att den inte ir sdrskilt bred
kantas den av smi forsiljningsbord som handhas av tanter i sjalar. De siljer
dukar, hemmagjorda tviélar, rokelse, bocker, sma helgonbilder. Jag kopte tva
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ljus som sdg ut som gula kycklingar av en odndligt omstindlig tant i
80-drsaldern som jag avbrét mitt i te-drickandet.

Jag blev pétagligt sjalvmedveten nir jag gick nedfor trappan. Kanske rea-
gerade jag pa den dir stimningen som infinner sig nir folk siljer grejer med
en viss tjurighet eller om det var kinslan av att bli betraktad genom ett peri-
fert seende (alltsa det dir nir du vet att du ir observerad men du ser ingen
som faktiske tittar rakt mot dig). Eller sa var det faktiskt sjalen. Oavsett,
med varje steg blev jag mer och mer kropp. Mer och mer kvinna. Det var si
varmt. Mina tickande klidder fick mig att svettas s att det rann lings ryg-
graden. Satt sjalen ritt? Nej, jag ir sd sjavig. Den bara gled runt pa huvudet.
Hur f6r jag min kropp egentligen? Sa slingig. Min kollega Maria, som gjort
filtarbete i muslimska miljéer i varma linder, sa skimtsam att “det hir ir
erfarenheten av att vara en religids kvinna”. Jag skrattade allefor hogt ét det.
Allt kiindes fel. Jag ville kontrollera mig. Jag ville passa in. Passera.

Ovan skrev jag att jag blev mer och mer kropp men det ir klart att jag
hade lika mycket kropp hela tiden. De fysiska villkoren for véra erfarenheter
ar alltid mer eller mindre njutningsfulla (lis pligsamma) men det var verkli-
gen obekvimt att vara den hir overhettade, konade kroppen. Vil framme vid
grottornas ingang skulle jag sitta pa mig dnnu mer klider tydligen. Utanfor
den nedre entrén stod en hingare med morkgrona och bruna ankellinga
omlottkjolar och sjalar for utldn. Jag skulle ha vintat med att kdpa en egen.

Sensationen att reagera fysiskt (med obehag) pa en situation som samtidigt
forefaller vara knuten till en specifik omgivning kinner jag forstis igen bade
frin egna erfarenheter och andras berittelser. Ibland fran helt andra sam-
manhang dn de religiost kodade. Fragan jag stiller mig dr om det jag erfor i
Kiev kan forstas som en kroppsligr situerad religionskritik, det vill siga om
den fysiska reaktionen pa nigot sitt kan knytas till de strik av sekulir reli-
gionskritik som ir en del av diskursen kring religion i Sverige.

Kroppsligt situerad religionskritik

Kan en kropp ens vara kritisk? Ar inte kritik nagot som hirstammar frin

en forestilld rationell punke, ett intelleke? Saklart ligger nira till hands for
mdnga att tinka sig kritik i den vardagliga bemirkelsen, att pitala brister
och fel, som just nigonting som bottnar i kinslor och kropp. Men den kritik
som filosofer linge betraktat som nobel och kunskapsgenererande har oftare
knutits till "the realm of reason”, vilket exempelvis Immanuel Kant gor. Inte
heller hir ir forskare 6verens dessvirre. Michel Foucault (1994) haller inte
med om att kritik 4r en rationell praktik. Han forstir det istillet som en
“attityd” — ett sdtt att forhélla sig till verkligheten, eller alternativt som ett
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“ethos”. Det vill siga ett sitt att handla som hor hemma i en viss kultur eller
grupp och som befister just denna tillhérighet. I vilket fall som helst 4r det
en omtvistad friga var sitet for det informationshimtande, kunskapande
(och potentiellt kritiska) intellektet finns. Litteraturvetaren Toril Moi beto-
nar att det inte gar att separera intellekt och kropp. Hon bygger vidare pa
freudiansk teori som menar att kunskapsdriften (epistemophilia) ir oupplos-
ligt knuten till kroppen och sexualitet och i linje med den tanken skriver hon
act "[iJf reason is always already shot through with the energy of the drives,
the body, and desire, to be intellectual can no longer be theorized simply as
‘the opposite’ of being emotional or passionate” (Moi 1999: 367).

Frigan om huruvida kroppen kan vara kritisk har alltsa inget sjdlvklart
svar. Istillet utmynnar den i en rad olika diskussioner som utforskar inte-
llekt, affekt och rationalitet. Mojligtvis stélls frigan med fordel i omvind
ordning. Kan kritik vara kroppslig? Alltsd kinnas eller erfaras snarare dn
tinkas och talas. Att det dr majligt 4r utgdngspunkten hir. Kroppens spon-
tana reaktioner betraktas som information att nyfiket utforska, tolka och
sitta i kontext.

En psykologisk forklaring av mitt stigande obehag skulle kanske ta fasta
pa de tecken pa stress jag uppvisade. Min 6kade puls och den vibrerande
kinslan i huvud och fingrar signalerade att jag upplevde nagot slags hot. Hir
finns forstds uppsjo av forskning att tinka med, men ta till exempel den
amerikanske neuroendokrinologen Robert M. Sapolsky. I sin forskning om
stress och dess konsekvenser utgir han fran att vissa stimuli, genom beting-
ning, har en direkt koppling till den del av hjirnan som skapar kinslomais-
siga minnen och reaktioner, det vill siga amygdala.

Ur ett inldrningspsykologiskt perspektiv kan upplevelsen beskrivas som
inlirt via association. A ena sidan kan det handla om klassisk betingning,
det vill sdga, ndgot jag sjilv upplevt som smirtsamt (till exempel att bli stuc-
ken av en geting) har etablerat en koppling mellan stimuli (getingen) och
smirta. Den hir transitionen frin diffus till mer och mer pétaglig vimjelse
som jag kinde i Petjerskaklostret kan alltsd enligt denna inging ha kommit
av férnimmelsen av 6verhettad klibbighet i ett stingt utrymme (alltsa det
direkta och sjilvupplevda). Men, det kan ocksd komma av ett annat psykolo-
giskt fenomen, nimligen indirekt betingning. Alltsa det att jag lirt mig
koppla samman stimuli med fara genom att ha 4drz om det frin andra, si
kallad modellinlirning. I det fallet kan min reaktion vara en fysisk respons
pa att omgivningen aktualiserade berittelser om andra kvinnor i liknande
situationer. Men vilken sammanfallande berittelse skulle rama in den situa-
tionen som hotfull och stressande?
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Ett svar misstidnker jag har att gora med just den kénande process jag bes-
krivit. Det r nimligen generellt sett farligt att vara kvinna i virlden. Annu
farligare dr det att vara en normbrytande kvinna. Jag gir inte omkring och ir
medvetet ridd hela tiden, men helt klart gor jag som manga andra kvinnor
— jag anpassar mig efter en upplevd hotbild. Aven utanfor Petjerskaklostret. En
uppenbar lisning av den hir miljon 4r att den 4r patriarkal, det vill siga att
min som grupp har den primira makten och innehar de ledande positionerna.
De kvinnor jag observerade var antingen engagerade i férsiljningsverksamhet,
av ting med association till hemmet (som i passagen) och av biljetter, ljus, och
rokelse knutet till den religiésa praktiken i grottorna (som vid grottornas
ingdng). Dir fanns forstas ocksd ménga kvinnor som kommit for att besoka
grottorna av andra anledningar men oavsett drende var alla dessa kvinnor lek-
folk, det vill siga de tillhor inte den religiosa eliten i detta sammanhang. Den
gruppen utgdrs av min. Detta gors tydligt av att manga viggar pryds av rad
efter rad med min med olika religiésa ambeten. De kaftanklidda prister jag
sdg pa omradet dgnande sig inte &t nigon typ av servicearbete, som kvinnorna,
istillet gick de med viktiga steg i 4n den ena 4n den andra riktningen, en och
en eller i grupp med andra min. Vid ett tillfille stannade en av dem upp vid
mig och min kollega, betraktade oss ett 6gonblick och bad henne med ett milt
leende att ritta till sjalen. Det ér alltsd ett sammanhang som flagrant uppvisar
tecken pd ett system av manlig 6verordning och kvinnlig underkastelse. Ett
system som de involverade uppritthiller och kanske till och med uppvirderar.
Att positioneras som kvinna i en sidan patriarkal inramning gjorde nagot med
mig.

Det kanske inte 4r friga om samma akuta kinsla av fara som jag ibland
far av att gi ensam pd en mork nattgata, eller ridsla for sexuellt vild som 4r
overhingande i andra situationer. For mig var inte det hir en farlig miljo pa
det sittet. Men hjirnan gér inte nigon skillnad pé tinkt fara och upplevd
fara, enligt Sapolsky. Stressresponsen att kontrollera sig, stelna till och gora
sig osynlig kan alltsa forstis som ett forsok att bete sig "oprovocerande”, det
vill siga i linje med etablerade normer.

Sa vad talar for att detta dr just en kroppsligt situerad religionskritik och
inte en mer allmin reaktion? Det raka svaret pa den frigan handlar om kon-
texten. Den religiost priglade miljon aktualiserar ett strak av sekulir reli-
gionskritisk diskurs som 4r sammanflitad med en mer 6vergripande
feministisk kritik av system som premierar en viss grupp i samhillet.
Religioner betraktas d4 nistan per definition som kvinnofértryckande. S4 ir
det naturligtvis inte. Religion kan lika girna fungera stirkande f6r kvinnor
och vara en killa till frigdrelse. Daremot ligger det nira till hands att tinka
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att det sitt som kristendom gors i Petjerskaklostret aktualiserar en feminis-
tisk motiverad kritik av religion som ir en del av mitt kulturella bagage.

I efterhand ser jag minnet spelas upp som en overtydlig iscensittning av
tanken att vi bade har kroppar och dr kroppar (se till exempel Csordas 1994).
Det vill siga att kroppar dels dr en aspekt av minskligt liv som vi kan stu-
dera och dels kan de sigas utgora den existentiella grunden f6r minsklig
erfarenhet. Att rinna nerfor den dir branta passagen mot grottorna aktuali-
serade saledes den pigaende diskussion som forts i decennier om betydelsen
av kroppsliga erfarenheter f6r var perception. Den fenomenologiska traditio-
nen efter Merleau-Ponty betonar just att det 4r genom den “levda kroppen”
vi star i kontakt med virlden. Bade var forstaelse av virlden och av oss sjilva,
av jaget, formas enligt Merleau-Ponty genom att vi méter virlden genom
kroppen (Merleau-Ponty 2012). Men sd kinns det ju inte alltid. Kroppens
rorelseschema och kunskap om omvirlden ir ofta sd automatiserat att vi inte
behover uppmirksamma det, vilket ocksd Merleau-Ponty betonar. Fér manga
av oss sa ir det vil inte forsta prioritet att ta reda pa hur verkligheten ir
konstituerad. Vi agerar och reagerar i en virld som ir oss given och som vi
tolkar i enlighet med véra forutsittningar.

Efter att ha satt p mig en sddan dir omlottkjol hade jag alltsd dnnu ett
lager kldder och var rédsvettig i ansiktet. Det var som nir man bryter armen
eller foten, eller blir deprimerad eller utmattad, i bemirkelsen att plotsligt
blir man medveten om sin kroppslighet pa ett sitt som omprévar det
forgivettagna. Feministisk vidareutveckling av fenomenologin, till exempel
filosofen Sara Ahmeds tinkande, har poingterat att virlden vecklar ut sig for
oss pa olika sitt beroende pd hur vi ir villkorade. Det betyder att det att ga
nerfor trappan och direfter in i grottsystemet med en kinsla av sjilvklarhet,
berittigande och kontroll inte ir tillgingligt for alla. Att vara hem-
mahorande handlar om att passa in och om att kunna breda ut sig i rummet.
I boken Vithetens hegemoni skriver Ahmed: “Att kiinna sig hemma i virlden,
dr ocksa i viss mdn att kinna sig bekvim: mojligen erfar vi bara bekvimhe-
ten som en kinsla nir vi férlorar den, nir vi kinner oss obekvima” (Ahmed
2011: 138). Som jag gjorde.

Att kinna sig bekvim, menar Ahmed, ir en sorts kroppens osynlighet som
nir den passar in kan stricka ut sig och ta plats. Hon liknar det med kinslan
av att sjunka ner i en skon fatolj och liksom bli ett med rummet, nistan som
ett inventarium. Det 4r forstas en erfarenhet som endast erbjuds vissa. Jag
behévde exempelvis dka till Kiev for att kinna mig obekvim pa det hir sittet
medan de rum jag vanligtvis ror mig sjilvklart i 4r utestingande for personer
med en annan positionering. Det kanske finns skil att prata om en kroppsligt
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situerad kritik av sekulira rum? For att folja Ahmeds fatoljmetafor si betyder
det att en situation kommer att vara bekvim for vissa men inte for alla.
Lutningen pa ryggen maste passa din kropp, storleken och stoppningens hard-
het maste fungera for dig. Nagon kommer fatoljen att passa, men inte alla. Att
inte passa in innebir istillet en 6kad kroppslig medvetenhet — och utsatthet.
Vi kan vara mer eller mindre bekvima férmodar jag, men i vissa fall 4r meta-
foren rent av opassande. Det vill siga om risken med att befinna sig i ett rum
inte dr att fa dngest eller kdnna sig utestingd, utan risken ir att bli valdsamt
exkluderad eller till och med dédad. Vem hér egentligen hemma? Ar det en
fraga om alder? Kén? Nationalitet? Hudfirg? Gick verkligen mina kollegor sa
sorglost nerfér trappan? Och hade min upplevelse blivit annorlunda om alla i
min grupp behévt justera sig? Om minnen exempelvis burit kortbyxor och
didrmed ocksa behévt vira in sig i omlottkjolar. Fér oss alla 4r rummen mer
eller mindre bekvima, av olika individuella och strukturella anledningar.

En annan sak hinder ocksé nir en person inte befinner sig i den definie-
rande och dirmed privilegierade positionen, nimligen att hon betraktas som
objekt snarare dn subjekr. Kanske var det vad som hinde mig. Att jag istillet
for att kinna mig fri att formulera mig sjilv blev ett objekt fér mina egna
och andras granskande blickar. Att jag befann mig i en situation dir jag
upplevde en forlust av kontroll 6ver vem och hur jag vill vara och att jag i
den processen forholl mig medgorligt till regler som jag inte ens erkinde som
legitima. Jag ville passera som vad? En anstindig kvinna? Ortodox kristen?
Ukrainsk? Jag dr vil inget av det. Min irritation handlade i sa fall om en ovi-
lja att skrivas in i en logik som jag upplevde som religiost kodad eftersom jag
dirigenom blev positionerad som deltagare istillet for askadare.

S& egentligen var det nog tva saker som hinde som kan forklara den hir
vimjelsen jag erfor som just religionskritik. For det forsta blev jag kvinna,
vilket aktualiserade en feministisk religionskritik, och for det andra blev jag
en deltagare i nagot jag inte sjilv valt, vilket kan tolkas som en religionskri-
tik som betonar ritten att s/ippa religion.

Kroppsligt situerad religionskritik behéver sjilvklart inte ha sin upprin-
nelse i samma erfarenhet eller ta sig samma uttryck. Exempelvis reagerade en
kollega med olust pa de illustrationer av helvetets olika lidanden som hingde
vid entrén till grottkomplexet, vilket méjligtvis skulle kunna vara ett uttryck
for en kroppsligt situerad reologisk kritik snarare dn en sekuldr sidan. Vad
kollegan reagerade pé var i sa fall emfasen pa helvetets lidanden, vilket brét
mot hens egna preferenser. Jag sjilv noterade knappt de dir illustrationerna
medan fér en annan kollega utgjorde den detaljen sjilva héjdpunkten i
besdket. Hen kopte till och med en affisch med dem.
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Att erfara rummet villkorat

Varfor var jag inte bara den jag ville vara, undrar du kanske. Littare sagt 4n
gjort. Om jag fortsitter att tinka genom den existensfilosofiska traditionen
landar jag i den relativt enkla poingen att vi dr i grunden relationella varel-
ser, vars sitt att vara i virlden dr villkorat. Det menar exempelvis Jean-Paul
Sartre (1948) som dessutom betonar att merparten av minskliga handlingar
ir oreflekterade, i bemirkelsen att vi inte nédvandigtvis gor saker utifran

en uttinkt agenda. Jag minns min reaktion dir i passagen som spontan och
automatiserad snarare in genomtinkt. Enligt Sartre begripliggors virlden for
oss i efterhand, nir vi reflekterar 6ver och konceptualiserar det som vi precis
gjort, eller det som tidigare hint. Men det betyder inte att vi enbart handlar
av vana eller att vi skulle vara utlimnade it omedvetna drifter. Snarare hand-
lar det om att virlden 6msom Sppnas upp, framstar, eller stings som "a field
of instrumental possibilities” (Sartre 1948 citerad i Jackson 2008: xv).

Viss familjelikhet finns mellan Sartres filosofi och perceptionspsykologen
James Gibsons (1986) teorier i vilka sinnenas betydelse for bade perception
och handlingsutrymme betonas. I sina utliggningar om miljoerbjudanden
(affordances) tar Gibson fasta pd att omgivningen signalerar olika méjligheter
for oss beroende pa vilka vi dr. Det forutsitter ett i grunden relationellt for-
hallande till en omvirld som faktiskt kommunicerar med oss. Miljon siger
dock inte vad som helst och inte samma sak till alla. Det giller forstas det
uppenbara att varelser av olika art far radikalt olika erbjudanden. I
Petjerskaklostret skulle en hund exempelvis kanske blivit upptagen av alla de
dofter som fyllde omgivningen, och tittat mer under f6rsiljningsborden 4n
uppepa dem, som jag gjorde. Men dven individer av samma art far olika
typer av erbjudanden till handling. Det kan variera exempelvis beroende pa
en persons storlek eller fokus; ett litet barn skulle kanske utforskat alla
skrymslen, spanat efter leksaker, eller kimpat med for hoga trappsteg da jag
var upptagen med att kontrollera min kropp.

Jag menar nu inte att barn skulle vara radikalt annorlunda varelser in
vuxna, eller att kvinnor i en funktionell bemirkelse skulle erfara virlden
annorlunda in min, ljushyade pa annat sitt in mérkhyade. Dock verkar var
uppmirksamhet ibland riktas 4t olika hall, vilket gér att vi ser och upplever
olika saker. Hur vara livsvirldar 4r beskaffade, for att anvinda ett fenomeno-
logiskt sprakbruk, beror pd vad som ir oss givet. Inom exempelvis feminis-
tisk forskning och filtet kritiska vithetsstudier har tinkare sedan linge
problematiserat hur vissa kroppar kommit att definiera det varseblivande
subjektet, alltsd den person som erfar ndgot. Problemet med detta, menar de,
ar att det forbiser att vad som villkorar min levda erfarenhet varierar. Hur ett
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rum eller ssmmanhang bjuder in dig spelar roll for hur virlden ter sig.

Samtidigt som den minskliga existensen 4r avhingig vira kroppsliga,
sprakliga, sociala och imaginira interaktioner med omvirlden ar den ocksa
hela tiden involverad i olika férhandlingsprocesser. Det menar den austra-
liensiske antropologen Michael Jackson (2008). Det vill siga, var positione-
ring dr kontingent, alltid i riskzonen att forskjutas. Inget ir, enligt detta
resonemang, givet eller skulle ens kunna vara det under andra férhallanden.
Huruvida det dr mojligt f6r en person att forskjuta sin position i en onskad
riktning 4r dock en fraga om makt. Vi har olika mojligheter att dterta en
forlorad subjektsposition. Att kunna definiera eller omstrukturera ett rum ir
den privilegierades majlighet.

Inte nog med att virlden vecklar ut sig for oss pd olika sitt, den 4r ocksa
tillgiinglig for oss i olika grad. Bade vir perception och véirt handlingsutrymme
ar villkorade. Sé fragan varfor jag inte bara var den jag ville vara handlar alltsd
bide om att vi varseblir virlden pa olika premisser och att vad jag tillats gora i
en viss omgivning beror pd vem jag ir i virlden. Vem jag blev och vad jag
kunde gora i den dir situationen berodde pa forutsittningarna.

En konsekvens av att min subjektsposition skiftade som den gjorde var att
mitt fokus riktades och fick mig att erfara rummet och kontexten pa ett sitt
som gjorde mig obekvim. Istillet f6r att med nyfikenhet ta in de olika arte-
fakter som fanns utstillda kidnde jag nagot som nirmast kan liknas vid ins-
tingdhet. Det var som att vart jag in vinde mig sig en allvarsam, skiggig
patriark ner pa mig. Jag kinde mig tyngd och maktlés — en reaktion som
forvanade mig. Det kindes som att jag tappade min forméga att forhilla mig
forbehéllslost till platsen. Gjorde jag det?

Helt klart upplevde jag en kinsla av forlust — en skiftning som kindes i
kroppen. Vad gick forlorat? Kanske en viss naivitet. Jag vet inte om jag
behovt bli medveten om hur villkorad min erfarenhet ir forut, eftersom min
kropp passerar sa ofta. Kanske kidnslan av att vara i ett neutralt eller opar-
tiske tillstdnd, den dir sirskilda formen av subjektivitet som ofta maskeras
som objektiv. Erfarenheten i Kiev aktualiserade med andra ord frigor om
subjektivitet och epistemologi. Vem ir det kunskapande subjektet och hur
samlar vi kunskap? Omgivningen ter sig uppenbarligen olika for oss
beroende pa intresse, situation och perspektiv.

Utestdngd

Men halld, det finns ju en annan férklaring. Ténk om det bara handlade om
att jag ville vara med och kiinna gemenskap, men kinde mig utestingd. For
inte nog med att jag konfronterades och positionerades av mina egna och
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andras forestillningar om vem jag borde vara, det blev ocksa tydligt att jag
inte hade tillging till rummet och minniskorna dir. Nir Merleau-Ponty i
The phenomenology of perception talar om "rum” illustrerar han hur kroppar
anpassar sig till rummets premisser. Det ir inte en given eller universell erfa-
renhet att bebo ett rum. Men att befinna sig i ett tillstind dir en inte vet vad
som giller, som inte upplevs stabilt, 4r forknippat med obehag. Han siger att
”[tlhe lability of levels gives not merely the intellectual experience of disorder,
but also the living experience of vertigo and nausea, which is the conscious-
ness of, and the horror caused by, our contingency” (Merleau-Ponty 2012:
303). Som relationella varelser desorienteras vi alltsa av att inte hinga med i
sammanhanget, nir vi inte vet vad som forvintas av oss eller vilka principer
som styr kontexten. Att tappa biringen, eller snarare att inte ha tillgang till
fast mark, genererar en sorts “existentiell sjésjuka”, for att lina kulturgeogra-
fen Erika Sigvardsdotters uttryck (2012). Gissningsvis skulle jag kinna mig
tillfreds om jag ocksa satt dir och sorplade te. Om jag fick erfara kiinslan av
gemenskap som tanterna formodligen hade. Aven i detta resonemang hand-
lar det om tillgéng till platsen och sammanhanget. Passar jag in? Passerar
jag? Det dr kanske inte si orimliga fragor inda. Men det handlar ocksi om
ambivalensen i att vilja vara en del av nagot och 4ndi inte. For som sagt, jag
ville ju egentligen varken anpassa mig eller hora hemma. Eller ville jag det?
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