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Hur minns vi feministiska pionjarer? Artikeln undersdker Hanna
Rydhs asikter om och skildringar av Andra kulturer samt tidigare
forskning om hennes internationella arbete fran ett kritiskt biograf-
iskt perspektiv, och fragar varfor hennes orientalism tycks ga obe-

markt férbi dven hos sentida lasningar av hennes liv och politik.

HANNA RYDH OCH DEN ONAMNBARE
ANDRE

CHRISTIAN GERDOV

Det dr ldtt att taga till dverord, nir man talar om en minniska som man
beundrar mycket, och som man vill, att den man talar till ocksa skall ¢ill fullo
uppskatta och beundra. // Hanna Rydh Oscar Montelius: en vigridjare genom
drtusenden (Rydh 1937: 12)

Hur beskriver vi en minniska, hennes liv och girning? Hur férhéller vi oss till
kvinnohistoria och kvinnor i det férflutna utan att hemfalla at idolisering? Vilka
tystnader uppstar i historieskrivningen och varfér? Dessa frigor framtrider sdrskile
nir jag ldser tidigare forskning om Hanna Rydh eftersom dess (re)presentationer
skiljer sig mirkbart frin mina egna lidsningar av Rydhs efterlimnade texter.
Det ir sirskilt en av dessa skillnader som ska behandlas i foljande artikel, i
synnerhet vad som i stort sett tycks ha passerat tidigare forskare forbi, och
som berér Hanna Rydhs representationer av utomeuropeiska kulturer (*den
Andre”). Vad ir det som hir limnas ondmnt for att en viss representation ska
kunna trida fram och en annan osynliggoras?

Dessa fragor leder till en analys av dels hur tidigare forskning (inte) har (re)
presenterat Rydhs framstillningar av utomeuropeiska kulturer ("den Andre”),
dels dessa representationer i sig. De teoretiska perspektiv som anvinds hir soker
fanga in bdda aspekterna av analysen och forenas av en metodologisk ansats
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som utgar frin det dubbeltydiga begreppet
representation, hur texter bade foretrider
(talar for) och framstiller (talar o). Som
flera forskare papekat har representatio-
ner formagan att forma och ordna var
omvirld, och skapar subjektspositioner (se
Alcoff 1991: 9—10; Spivak 1999: 256—264).

Hanna Rydh och tidigare forskning

Hanna Rydh féddes 1891 och vixte upp i en
vilbirgad familj. Ar 1919 blev hon Sveriges
forsta disputerade kvinna i arkeologi.
Hon var en samhillsengagerad feminist
och folkbildare som skrev flera populira
populirhistoriska verk och reseskildringar,
och hon var dven en flitig foreldsare som
reste runt i landet och kunde férelisa om
allt frdn tvittmaskiner till Tutanchamon.
Under 1930-talet tjinade Rydh som
landshovdingefru i Jimtland, och var nira
att eftertrida sin make som landshévding
i linet men hindrades pi grund av sitt
kén di endast min ansigs behoriga
att bli landshovding. Hon var politiskt
engagerad och medverkade i ett antal
olika utredningar, och satt under en kort
sejour som folkpartistisk riksdagsledamot
i Andra Kammaren (1943-1944). Sedan
studenttiden var Rydh medlem i Fredrika
Bremer-forbundet (FBF) och valdes till
dess ordférande ir 1937. Vid sin tid som
forbundsordférande (1937-1949) dkade
Rydh antalet anslutna férbundskretsar,
och under samma period blev Rydh vice
president i International Alliance of
Women (IAW), och senare dven president
for organisationen (1946-1952). Ar 1947
foretog hon en rundresa i "Orienten” i
syfte att knyta till sig och ddrmed utoka

54 Tidskrift for genusvetenskap nr 40 (2) 2019

antalet anslutna kvinnoférbund i IAW.
Efter resan féreslog hon att FBF skulle
anordna en kurs fér “orientaliska” kvinnor
att komma och studera ”Social-Sverige” —
forslaget vann gehér och kursen ”Sweden
of today” (eller "Orientaliska kursen”)
holls 1948, och liknande kurser anordnades
1950 och 1956. Rydh blev dven den forste
ordféranden i den nystartade Svensk-
Indiska Féreningen 1949 som syftade
till ate forbittra relationerna linderna
emellan, och mellan 4ren 1952 och 1954
arbetade hon med och ledde en svensk
arkeologisk expedition som undersokte
ruinerna efter Rang Mahal i Rajastan,
Indien.

Denna korta redogorelse tecknar
grunddragen och tickerlangtifrin allt, men
fingar in det som forskningen om Hanna
Rydh har berért: arkeologin, feminismen,
populirhistorien och politiken — med
ett ibland kort omnimnande av det
internationella arbetet.

Under mitten av 1980-talet lyfte Ewa
Ryberg respektive Elisabeth Arwill-
Nordbladh fram Rydh ur den svenska
arkeologihistoriens glomska (se Ryberg
1986 och 1990), dir den senare belyste
Rydhs arkeologiska arbeten utifrdn ett
genusteoretiskt perspektiv (se Arwill-
Nordbladh 1998), vilket iven Katarina
Streiffert Eikeland har gjort (se Eikeland
2018) — bada har hir urskilt en “paradox”,
dir Rydhs arkeologiska arbete inte var fullt
sa emancipatorisk till sitt innehéll som det
kanske hade forvintats av en feminist (se
Arwill-Nordbladh 1995: 89—100; Eikeland
2018: 209—213). Arwill-Nordbladh har iven
undersokt Rydhs feministiska och filantro-
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piska arbete, liksom utgravningen av Rang Mahal ur ett dekolonialt perspektiv
(se till exempel Arwill-Nordbladh 1987, 1995, 2012, 2013). Catarina Lundstrom
har skrivit om Rydhs roll som landshévdingefru och det arbete som hon bedrev
for det jaimtlindska kulturarvet, och har dven belyst den debatt som uppstod
nir Rydh férsokte eftertrida sin make som landshévding (Lundstrom 2005s).
Cecilia Rodéhn har intresserat sig for Rydhs arbete som populirvetenskaplig
formedlare, ett omrade dir hon anser att fa forskare 4n idag kan mita sig med
Rydh (Rodéhn 2014: 7), och har vidare belyst Rydhs betydelse f6r Historiska
museets pedagogiska verksamhet (Rodéhn 2018). En sammanfattning dver
Rydhs liv tecknade Hjordis Levin for Svenskt Biografiskt Lexikon (Levin 2001,
2002), medan Arwill-Nordbladh forfattade den f6r Svenskt kvinnobiografiskt
lexikon, som lanserades 2018.

Den internationella aspekten av Rydhs levnadsgirning har i ovannimnda
arbeten inte utforskats nimnvirt eller problematiserats — fokus har legat vid det
nationella. Visserligen behandlades Rydhs tva bocker om Indien, Min resa till
Indien (1946) respektive Indisk okenby (1956), i Margareta Peterssons avhandling
Indien i svenska reseskildringar 1950—75, men diskuterades endast kort i noterna
(Petersson 1988: 31) — vilket mojligtvis forklarar varf6r ingen av den ovannimnda
forskningen om Hanna Rydh har refererat till Petersson.

Att skriva manniskan: en eller flera olika Hanna Rydh?

I forskningen om enskilda akt6rer anvinds emellanit ett sa kallat biografisk:
perspektiv, och en biografiserande tendens avspeglas dven i tidigare forskning om
Rydh (fastin den inte alltid gérs explicit). Det dr ddrfor virt att kort diskutera och
lyfta fram problematiken med angreppssittet att skriva den enskilda minniskans
historia.

Med begreppet auto/biography vill Liz Stanley bland annat betona att det
inte finns nagra tydliga grinser mellan sjilvbiografi och biografi eftersom bada
forsoker skriva sanningen om ett subjekt (Stanley 1992: 6-13, 2000: 11-12).
Levnadsberittelser bor ses som konstruktioner snarare dn rekonstruktioner
av liv enligt Stanley, som avvisar forestillningen om att kunna ”fanga ett liv”,
eftersom ett sadant angreppssitt inte limnar utrymme f6r glapp och motsigelser/
slitningar utan forsoker istillet skapa ett hermetiskt och totaliserande narrativ om
ett enhetligt och essentiellt subjekt (Stanley 1992: 611, 60—62, 124130, 2000:
10-14). Eller som Eva Osterberg sammanfattar invindningarna mot biografin:

Det finns ingen helgjutenhet, ingen kirna, ingen konsekvens hos minniskor.

Minniskor dndrar sig hela tiden och 4r motstridiga och nyckfulla. Men som

biograf tvingas man av historiens narrativa tradition att ligga livet till ritta och
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suggerera fram en rdd trad, en logisk utveckling och konsekvens, som

egentligen bara ir logn och dikt. (Osterberg 1996: 326)

Enligt Stanley méste vi som forskare uppmirksamma hur individer konstrueras
och formas, sivil under sin levnad som efter — det vill sidga att det liv som
studeras stindigt (re)produceras (Stanley 1992: 11-12, 128-130, Stanley 2000).
Och en annan aspekt som Stanley lyfter fram ar hur tillgdngen till och urvalet av
killor blir avgorande for hur representationen av levnadsédet och den forestille
’sanna” bild av subjektet som skrivs fram ter sig (Stanley 1992: 130, 2000: 6—9).
Vilka texter av och/eller om Rydh, vilka fragor som stills och s vidare, avgor
hur representationen av henne som person blir. Lit mig ge ett exempel med
foljande omdéme av Karin Kock (Sveriges forsta kvinnliga nationalekonom
och statsrad, socialdemokratisk politiker och professor i ekonomi) om Hanna

Rydh, som aterfinns i ett brev till Alva Myrdal:

Hanna Rydh hilsade vilkommen, men hon var hysterisk for att hon inte fick
sitta uppe pa estraden hela tiden och inte heller fick halla
avslutningsanforandet, s& hon maste upp allra sist och féresld Du gamla, du
fria. Hon ir ett problem — jag tror for min del att hon lider av ndgon
nervsjukdom for sa uppfér sig inte en riktigt klok minniska. Men hon ir
positivt farlig. (ARBARK: AGM: 3.1.2:3 Brev fran K. Kock till A. Myrdal 12/5
1942)

I ett senare brev fran Kock till Myrdal beskrivs Rydh som “svar och [hon] blir
bara virre och virre” (citerat i Niskanen 2007: 173). Kocks brev ger siledes en
annan bild av Rydh dn den annars dominerande i framstillningar om henne.
Catarina Lundstrom papekar exempelvis att: "Det dr ldte act bli blindad av
Hanna Rydh genom de manga beskrivningarna av henne som en enastiende,
storartad och extraordinir person.” (Lundstrom 200s: 57) Detta reser fragan
om hur vi bor tolka motstridiga omdémen: vilka beskrivningar kan anses vara
mest representativa for vad eller vem Hanna Rydh var, och hur avgérs det? Det
visar dven pa hur den levnadsbild som framtrider ir beroende av vilka killor
som anvinds, liksom betydelsen av forskarens syfte.

Ulla Manns menar att det har funnits en tendens inom kvinnororelsen att i
sin egen historik tona ned konflikter for att skapa ett harmoniskt och homogent
feministiskt "vi” (Manns 2000: §-8, 22—23), men detta kan dven anses gilla
for kvinnohistoriska forskare som vill lyfta fram kvinnor ur historien i jakt
pa feministiska forebilder och foregingare (se Hirdman 2011: 121). Denna
problematik dr kanske sirskilt relevant nir det giller Hanna Rydh, som genom
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att vara den forsta disputerade kvinnan inom arkeologi i Sverige litt gors till
en “pionjir som lyckades bryta ny mark, for sig sjilv liksom f6r kommande
generationer kvinnor inom akademin” (Eikeland 2018: 209). Bade Rybergs och
Arwill-Nordbladhs tidiga texter som sokte skriva fram Rydh ur den svenska
arkeologihistoriens glomska under slutet av 1980- och bérjan av 1990-talet kan
ocksa ses mot bakgrund av genombrottet fér genusvetenskapliga perspektiv
inom dmnet. Det forklarar diremot inte varfor all efterféljande forskning om
Rydh i stort sett dr likartad.

Det som ir slaende i (re)presentationerna av Hanna Rydh 4r nimligen hur lika
de idr sinsemellan i vad som (inte) omndmns, i synnerhet giller detta tystnaden
kring den internationella aspekten och mer specifikt hennes framstillningar av
utomeuropeiska kulturer — i de enstaka fall dir dessa 6verhuvudtaget nimns
framstir de dessutom som oproblematiska. Hos Ryberg beskrivs exempelvis

Rydhs reseskildringar som:

[I]nte vad man i egentlig mening kallar reseskildring; de dr s mycket mer.
Hennes bocker priglas mdnga ginger av den entusiasm som man méter hos de

minniskor som upplevt saker och ting och som girna vill delge detta till andra.

(Ryberg 1990: 306)
Vilket kan jimforas med Rodéhns beskrivning:

I hennes bocker kan man ocksd se en vilja att sdka och beskriva det exotiska
och hon férlorar sig i det som idr annorlunda och ger det en romantisk prigel.
Rydh férser lisaren med ruinromantik pa hog niva. (Rodéhn 2014: 2)

Rodéhn ser Rydhs skildringar mot bakgrund av det "vilbirgade borgerskapets
semesterlingtan som uppstod kring 1920-talets mitt” (Rodéhn 2014: 2), liksom
det radande folkbildningsidealet.

Men nir Rydh beskrivs som “en feminist pa dventyr” (Rodéhn 2014) pla-
ceras inte “dventyret” inom ramen for det koloniala kunskapandet om “den
Andre”, eller som Linda Tuhiwai Smith skriver: ”The significance of travel-
lers” tales and adventurers’ adventures is that they represented the Other to a
general audience back in Europe which became fixed in the milieu of cultural
ideas.” (Smith 2012: 8) I en senare text anvinder sig Rodéhn dessutom av
Edward Saids Orientalism, men himtar hirur endast hans metodologiska
ansats att betrakta texter som formativa (Rodéhn 2018: 177-178) — talande
nog utelimnas dven Rydhs bécker som explicit handlar om virlden bortom
Europa, sisom Solskivans land (1927), Bland fornminnen och indianer (1934),
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Min resa till Indien (1946), Brytningstid i Orienten (1952) och Indisk dkenby
(1956) (se Rodéhn 2018: 186-187).

Elisabeth Arwill-Nordbladh, som kan beskrivas som Sveriges frimste Rydh-
forskare, kan i sin tur inte ha undgatt Rydhs kultursyn, varfor frinvaron av en
kritisk behandling av densamma 4r anmirkningsvirt. Istillet nimns att nir
Rydh 7tittar pd frimmande kulturer [...] férsoker hon fa bort etnocentriska
uppfattningar” (Arwill-Nordbladh 1987: 88, jimfor 1995: 90), och i en senare
text framstar Rydh rentav som dekolonial (Arwill-Nordbladh 2012: 296-297).
Om Rydhs bok Indisk ikenby skriver hon: *The presentation may be idealized,
and some passages undeniably reveal that the text was written more than halfa
century ago” (Arwill-Nordbladh 2012: 290). Senare hivdas dven att Rydh ”in a
respectful way highlights rural Indian life” (Arwill-Nordbladh 2012: 296). Hur
vissa passager (vilka?) avslojar att boken ir skriven f6r mer dn ett halvt sekel
sedan liksom vad detta betyder/innebir, eller hur skildringen ir respekefull,
forklaras inte nirmare.

Vad dessa representationer gor dr nirmast att placera Rydh i en hyllad
position sisom en svensk kvinna som inte tyngdes av etnocentriska bilder av
”den Andre” utan rentav sympatiserade med dem och stod pa deras sida. Rydhs
uttalade intentioner (att inte vara etnocentriskt) godtas och kontrasteras inte
mot hennes representationer av andra kulturer, som nirmast halls for sanna (se
Ryberg 1986: 47; Arwill-Nordbladh 2012: 290). Férhallningssittet pAminner om
Smiths anmirkning kring hur representationer i det koloniala kunskapandet
ger intrycket av sanning (Smith 2012: 37). Men det finns, som Smith pépekar,
all anledning till att forhalla sig kritisk mot ett sidant intryck.

Den ondmnbare Andre: om ras, kultur och islam

I Hanna Rydhs tidiga méten med omvirlden forstirktes bilden av den svenska
folkstammen som sirdeles renrasig (homogen), vilket framstod som positivt
(jamfor Ljungstrdm 2004: 301-302), och kom sirskilt till uttryck i jimforelse
med det sirpriglat rasblandade Brasilien: "Kanske som aldrig tillférne tinker
en svensk hir ute med tacksamhet pa sitt eget folks homogenitet bide till
ursprung och vad det materiella livet betriffar [...].” (GUBK: Ar2: II:13 Rydh,
Brasilien”, utan 4rtal) I FBF-tidskriften Hertha skrev Rydh for fredrikorna:

Ty Brasilien 4r onekligen for frimlingen ett forbryllande land. Intet land pa
jorden torde kunna uppvisa en sddan rasblandning. I hela Sydamerika hér ju
blandningen av indianer och vita till det ordinira, men i Brasilien tillkommer
det stora procenttalet av negrer, som i vissa trakter ir évervildigande. [...]

Hirtill kommer dessutom en kraftig kolonisation frén Orienten av kineser och
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japaner. Rasbiologiskt 4r ju den blandning mellan alla dessa raser, som givetvis
blir foljden, ett ytterligt komplicerat problem, men samhilleligt forefaller det
inte att villa s svira bekymmer. (Rydh 1934b: 181-182)

Trots att denna rasblandning inte tycktes véilla "sd svira bekymmer” samhilleligt
uppfattades den inda som ett problem, och tolkades av hennes dhorare som
“fruktansvird” (se g. [signatur okdnd] 1934). Att rasblandning sigs som nagot
av ondo var ett biarande drag i déitidens vetenskapliga forskning (se dven om
rasbegreppet vetenskaplighet i Broberg och Tydén 1991: 3545, 43—44; jimfor
Ljungstrdm 2004: 345), och kom till exempel till uttryck nir tysken Erwin Baur
holl en foreldsning vid det Rasbiologiska Institutet i Uppsala 1932, under vilket
han férklarade att en allefor bred blandning mellan raser var domt att leda till
underging (Baur 1932: 56, 10).

Hos Rydh var 4 andra sidan, liksom f6r hennes mentor Oscar Montelius,
inte ras utan kultur det centrala (se Ljungstréom 2004: 170, Lundstrém 200s:
11-12). Men samtidigt priglades detta av ett nirmast kulturalistiskt perspektiv,
vilket George M. Fredrickson beskriver som ett slags fortingligande och
essentialiserande av kultur "till den grad att begreppet blir den funktionella
motsvarigheten till ras” (Fredrickson 2005: 20). Vidare forklarar han:

Folk eller etniska grupper kan utrustas med folksjilar [...] som snarare dn att
irvas genom ndgon biologisk eller genetisk process fors vidare frin generation
till generation pa ett mystiske eller rentav évernaturligt sitt [...]. (Fredrickson
2005: 20)

Detta kommer sirskilt till uttryck hos Rydh i hennes syn pa Sverige och svensk-
arna. Hir foljde Rydh i sparen av sin liromistare Montelius, vars ”favoritpro-
jekt”, som Olof Ljungstrom beskriver det, var “att bevisa att Sveriges folk var
de direkta attlingarna till landets forsta bebyggare, som kom hit redan under
stendldern” (Ljungstrom 2004: 278; jimfér Rydh 1937: 6-8). Denna forestill-
ning aterkommer, som vi kan se nedan, i Rydhs beskrivningar av den svenska
historien, didr hon gav uttryck for en organisk-korporativ nationsidé, vilket
innebir att nationen ses som en organisk enhet dir ”[n]ationen férverkligas
forst och frimst via historia och kultur” (Hall 2000: 126). Citatet nedan kan
anses vara typiskt for Rydhs Sverigebild:

Mer levande dn minga ganger hir hemma tridde for mig bilden av hur

utvecklingen hir fortskridit, organiskt och sammanhingande, hur det var véra
egna forfader som hir levde och verkade for tusental av ar sedan, hur vi kunna
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spéra vér egen alltjimt bestdende samfundsordnings grundvalar upp i de
avligsna gria tider, dit historiens ljus na endast glimtvis och sparsamt. [...] [V]i
har stérre anledning dn de allra flesta andra nationer att minnas att vi dr ett
folk dir allas intressen ytterst sammanfalla i ett, att vdr kultur 4r en och har en
aldrig bruten tradition bakom sig. (GUBK: A12: II:13 Rydh, namnlést fére-
dragsmanuskript, utan artal; jimfor Ljungstrém 2004: 278-279)

Det fanns en tendens att ldsa nationen bakat in i historien, varigenom svensk-
arna fanns som ett folk lingt fore Sverige som nation existerade (se Ljungstrém
2004: 259—261). I rakt neddtstigande led hade svenskarna, enligt Rydh, drvt ett
frihetsilskande och demokratiskt sinnelag som ir “ett med vért visen” (Rydh
1940: 3; jamfor Hall 2000: 124-126). I geijersk anda framhivde hon att: ”Svensk
kultur bottnar i sirskilt pataglig grad i svensk jord, ty ur den svenska bondens
fria klass har den stindigt fatt sin niring.” (Rydh 1937: 7; jimfér Hall 2000:
124-125)

Denna kulturalistiska syn avspeglar sig dven i blicken pa "den Andre” dir
kultur blir en slags forklaring till >"den Andres” underutveckling — det vill siga:
om den svenska kulturen har legat till grund fér den svenska framgingen har
andras kultur pa ett motsvarande sitt utgjort ett hinder f6r deras utveckling. Eller
som det framgar nir Rydh tar sig for att beskriva skillnaden mellan "europeiska”
och 7orientaliska” judar, och dess betydelse f6r (ater)uppbyggnaden av Israel:

Vigen ir kort men barlasten, den orientaliska mentaliteten, passade inte lika
bra in i den nya stat, som endast hade méjlighet att bestd, om den byggdes upp
under hirt arbete ett arbete som de orientaliska judarna stod frimmande fér.

(Rydh 1956)

Hos Rydh finns dven en hegelsk historieuppfattning, dir utvecklingen har
gatt frin Ost till Vist, men dir Osterlandet iterigen har vaknat till historiens
moderna maskineri ur sin langa dvala. Den hegelska historieuppfattningen
uttrycks exempelvis i Rydhs syn pa "det mérka Afrika, vilket inte egentligen
gjort sig kint for ndgon kulturinsats, som spelat en roll i minsklighetens historia”
(GUBK: Ar2: II:15 Rydh, Namnldst manuskript, utan artal, 4). Nordafrika
riknades hir inte som tillhérande detta, f6r miansklighetens vidkommande,
kulturfattiga "morka Afrika”, vilket bir stora likheter med G. W. F. Hegel,
som hivdade att:

[Afrika] 4r en historielos virldsdel, den har ingen rérelse eller utveckling att visa
upp, och vad som har skett, det vill siga i dess nordliga del, hor den asiatiska
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och europeiska virlden dill. [...] [Egypten] tillhér inte den afrikanska anden.
Vad vi egentligen menar med Afrika, det 4r det historielosa och slutna, som
fortfarande ir fingat i naturtillstdndet, varfér Virldsanden hir méste dra fram
och féra den 6ver troskeln. (Hegel [1837] 2019 [min dversittning])

I Rydhs texter om ”den Andre” uppstér ett skillnadsskapande i tid (se Petersson
1988: 250), och det evolutionistiska perspektiv, dir olika kulturer framstir som
trappsteg pa en evolutionir utvecklingstrappa, dr sannolikt influerat av den samtida
arkeologin och mentorn Montelius (se Rydh 1937: 11, 43—44; jamf6r Ljungstrém
2004: 139; Arwill-Nordbladh 2013: 300). Hir framtrider det som Johannes Fabian
beskriver som ett fornekande av samtidighet, det vill siga att trots studieobjektets
samtidighet placeras det i en annan (for)historisk tid (se Fabian 2014; jimfor
de los Reyes 2011: 18), sasom nir Rydh foreslar att ett sociologiskt institut bor
inrittas i Indien da det “erbjuder det rikaste filt for sociologisk forskning, ty dir
finnes dnnu kvar i "levande livet’ de olika utvecklingsformer som andra samhillen
historiskt genomgatt” (Rydh 1946: 199). Idén bir stora likheter med James Frazer,
det stora namnet inom socialantropologin runt sekelskiftet 1900, som betonade
vikten av att uppritta forskningscentra i olika delar av virlden for att dokumentera
“vildarna” innan de férsvann pa grund av civilisationens fortskridande. Virdet lag
iantagandetatt genom att studera “vildarna” blottlades kunskap om minniskans
barndom, eller med andra ord; hur minniskan levde under forhistorisk tid (se
Motturi 2003: 35—-37; Lorenzoni 2008: 37—40).

"Den Andres” kultur som en férklaring till underutveckling framerider sirskile
i synen pa islam sisom en i det nirmaste oforinderlig och enhetlig kultur for
merparten av Orienten (Rydh 1952: 21; jamf6r Said 2000: 183-184), med en
tillhorande kvinnofértryckande tradition som ansigs utgora det storsta hindret
for kvinnors emancipation och dessa samhillens utveckling (se Rydh 1947a: 81,
1952: 105). Islam sdgs allmint ndrmast som orsaken till Orientens traditionstyngda
och efterblivna kultur, liksom dven dess materiella underutveckling — eller som
forfattaren Dan Bystrom skrev i sin recension av Rydhs Solskivans land (1927):

Det ligger ndgra tusen ar mellan lilla Sit Aassan och farao Hatscheput [sic] men
inda dr solskivans land ungefir detsamma. Och ibland ir det som ocksa
forfattarinnan inte verkar si dvertygad om det gamla landets férvandling.
Kanske kan det skaka av sig det kulturfortryckande som Muhammeds lira fort
med sig. (D B-m 1927)

Enligt Rydh mai islam visserligen vara en ”demokratisk lira” eftersom den “inte
slipper nagot pristerskap mellan Allah och den enskilde troende” (Rydh 1946:

Tidskrift for genusvetenskap nr 40 (2) 2019 61



| HANNA RYDH OCH DEN ONAMNBARE ANDRE

54), men den hade i hennes 6gon inget till évers for kvinnor som snarare led under
dess ok: ”[K]vinnorna i dessa linder har patagligt ingenting att tacka sin skapare
for [...].” (Rydh 1946: 54) Eller som hon skrev 1927: "Att vara islamitisk kvinna
synes mig nog vara den minst efterstrivansvirda lott, som tinkas kan.” (Rydh
1927: 18) Enligt Marnia Lazreg presenteras islam (allt som oftast) i visterlindska
feministers representationer som en i grunden antifeministisk religion (Lazreg 1988:
85—88) — vilket Rydhs fardkamrat till "Orienten” 1947, Nina Spiller, kassor i IAW,
ocksa hivdade nir intrycken fran resan sammanfattades vid IAW:s styrelseméte:

Mrs. Spiller said that in all these countries the standards are those of 150 years
ago in Europe. On the whole the religion of Islam is anti-feminist and though it
has less influence now the Pan-Arab movement may follow it in these ways.
(TWL: IAW: 1:B1:08 Minutes of the Meeting of the BOARD held in
Stockholm, April 28 to May 2, 1947, 3)

Ingen invinde mot utlitandet. Hanna Rydh hade sjilv for vana att spira
kvinnans underordning via Orienten, sisom nir hon i Peru menade att tickande
fonsterluckor och patior hade samma syfte som haremet, det vill siga "att
halla familjens kvinnor undan virldens blickar” (Rydh 1934a: 186). ”Sa vandra
idéer och askadningssitt 6ver virlden! Via morer och liraktiga spanjorer fann
Mohammeds ‘'manliga’ ideal vigen att smussla in ett korn av sin lidra ocksd i den
nya virlden.” (Rydh 1934a: 186-188) Detta hade visserligen en féregangare redan
hos Ellen Kleman, som sparade ett moriskt inflytande till den nya virlden, dir
“orientaliskt” anvindes for att betona kvinnans avskildhet och traditionstyngda
tillvaro (Kleman 1931). Men dven i Sveriges historia fann Rydh férklaringen
bakom kvinnornas underordning via Orienten:

Det av Tacitus prisade bruket hos germanerna att endast taga e n hustru har
under vikingatiden, om det vil 4n varit det vanligaste, dock i ndgon min
fordirvats av utlindska inflytelser. Dessa inflytelser hava delvis kommit
osterifrin, dir de nordiska furstarna snart nog inrittade it sig verkliga

osterlindska harem. (Rydh 1926: 100)

Négot som exempelvis Arwill-Nordbladh beskriver men inte problematiserar:
[De islindska] [s]lagorna visar ocksd exempel pé att en man haft flera hustrur.
Detta uppfattar Rydh som ett uttryck fér kvinnornas ligre stillning och ett

resultat av ett 6kande "orientaliskt inflytande” under vikingatiden. (Arwill-

Nordbladh 1987: 90)
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Detta "orientaliska inflytande” passerar okommenterat men pa ett behérigt
avstand genom anvindandet av citationstecken, vilket nirmast ger vid
handen att det var Rydhs formulering. En liknande férklaring om det, med
Arwill-Nordbladhs beskrivning, orientaliska inflytandets skadeverkan
pa kvinnornas stillning framtrider nir Rydh beskriver kvinnornas
forhillande i Indien ur ett historiskt perspektiv:

Gar man tillbaka i Indiens historia till tiden fore det muselmanska
herravildet, skall man finna, att hindukvinnorna fér mer 4n tusen ar
sedan hade rittigheter och formaner som de nu strider for att uppna,
eller som en modern tid tveksame 4tergett dem. [...] Med islam kom
kvinnans avskildhet, och hirskarfolks fordomar influerade ocksé pa
hinduerna, dktenskapsildern sinktes, inkornas omgifte forbjéds, suttee,
d.v.s. inkornas bestigande av den déde mannens bal blev langt vanligare
in tidigare. Muselmankvinnornas sléjor kom ocksé i bruk bland

fornima hindukvinnor. (Rydh 1946: 79; jimfor Chitale 1945)

Séledes skuldbeliggs islam for hindukvinnans historiska underordning,
samtidigt som Rydh redan pa foljande sida noterar: "Mirkligt nog
ger det islamitiska dktenskapet, som pa ett sitt stinger in kvinnorna i
dnnu stringare avskildhet, dem dock fler rittigheter 4n hindulagen.”
(Rydh 1946: 80) Detta kan framstd som mirkligt eftersom det blir
motsigelsefullt till det ovan hillna argumentet om att hindukvinnorna
innehade rittigheter (vilka?) som férsvann i och med det muselmanska
vildets intag (jimfor Rydh 1952: 36). I slutet av citatet framtrider dven
ett annat birande drag i Rydhs antipati gentemot islam, vilket har
berorts av internationell forskning men mirkligt nog inte den nationella
(se Weber 2001: 142), och som utgor exemplet par excellence pa islams
kvinnoféreryck: slgjan.

Sl6jan blev, enligt Meyda Yegenoglu, central i visterlindska repre-
sentationer av Orienten, dir den beslojade kvinnan symboliserade det
mystiska och arkaiska Orienten samtidigt som den dolde dess essens
for den visterlindska blicken. Besattheten att avticka den orientaliska
kvinnan sl6jan kan dirmed, menar Yegenoglu, ses som det visterlindska
begiret att avsloja (unveil) Orientens sanning (Yegenoglu 1998: 39—48;
jamfor Lazreg 1988: 85). Slojan som representant fér Orientens traditions-
bundenhet medférde dven att avtickandet signalerade moderniseringen
av Orienten i stort (Yegenoglu 1998: 99).

Inom IAW fick slojan, som Charlotte Weber skriver, en central roll
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i motet med Mellandsterns kvinnor — men vilken betydelse slojan tillskrevs
kunde skifta (Weber 2001: 132133, 141-142). Alliansens forsta president, Carrie
Chapman Catt, menade, efter sin resa i Orienten 1911-1912, att:

To the newcomer the unveiling of the Moslem woman seems the obvious first
step towards an improvement of their position, but further acquaintance leads
me to think that the veil is only an unimportant symptom of a condition.
(Citerat i Weber 2001: 136)

Catts intryck kom dock inte att gora nigot storre avtryck hos organisationen da,
som Weber papekar, allt storre vikt kom att liggas vid sljan och avtickandet av
de muslimska kvinnorna — i synnerhet kom alliansens tredje president, Hanna
Rydh, att axla manteln och ta upp kampen emot bruket (Weber 2001: 142).

Foér Rydh blev sljan symbolen for den muslimska kvinnans traditionstyngda
och avskilda tillstind (Rydh 1947a: 81, 1947¢: 161-167, 172) — sl6jan betraktades
nirmast som ett for kvinnan vandrande fingelse. I ett mote med en "purdahixa”
i Indien, det vill siga en kvinna som bar heltickande kliddsel (Rydh skriver att
hon bar purda, vilket inte ir ett klidesplagg utan snarare idén om kvinnans
avskildhet och ansvar att ticka sin kropp), liknar Rydh férhéllandet med
en snigel “som bir sitt hus pd ryggen. Dock, snigeln ir ju mera fri, ty han
kan krypa ur huset och ta sig en titt pi omvirlden.” (Rydh 1946: 37) Eller
som hon skrev om sitt besok pa Ceylon (dagens Sri Lanka): "Den indiska
purdahn har aldrig vunnit insteg pa den ’lyckliga 6n’ [Rydhs beteckning for
Ceylon], dir den 6vervigande buddhistiska religionen t.o.m. lyckats dimpa
muhammedanernas lust att sitta kvinnorna bakom galler.” (Rydh 1954) Bruket
att bira sloja kom nirmast act framstillas sisom en smittsam sjukdom som
spreds av islam, sdvil bland hinduer i Indien som kristna i Mellandstern
(Rydh 1946: 79, 1952: 97).

Hos Rydh ges beslojning en enhetlig tolkning, trots variationer i bruk och
mening som seden tillskrivs (se Rydh 1928: 193), till exempel skiftade asikterna
mellan muslimska linder. I Turkiet och Iran f6rbjéds sléjan som en del i moder-
niseringsstrivan, men fi muslimska kvinnoférbund i Mellandstern satte fragan
hogst pd agendan (se Weber 2001: 142-144). Att kvinnor bir sloja tyder i Rydhs
ogon pi underordning och underkastelse, och det var for henne otidnkbart att
en sjilvstindig och modern kvinna bar den av egen fri vilja. Slojan sigs nirmast
som det yttersta hindret fér de muslimska kvinnornas emancipation liksom
de islamska samhillenas utveckling: "Fér den som strivar efter att befordra
samarbete mellan min och kvinnor i samhillet ir alltsé slojan fienden nummer
ett.” (Rydh 1947a: 81, se dven 1952: 97) Och frdn sin post som president i AW
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uppmanade Rydh sina medsystrar i Orienten att kasta sl6jan for att kunna trida
in i det moderna samhillet (Rydh 1947c¢: 161-167, 172; jimfor Weber 2001: 142)
och axla rollen som ansvarsfulla medborgare, vilket exempelvis framgar av det
tilltinkea hifte for orientaliska kvinnor som Rydh skrev for alliansens vignar,
och som hon dven framforde som ett foredrag under en konferens med IAW i

Libanon (se Rydh 1949):

The use of veils is another dangerous drawback for the development of free and
healthy women. The veil is not only a moral hindrance for its bearer to appear
in society and fulfil her duties as a citizen. It is also a menace to the health,
when the women are locked out from the good of sunshine and fresh air.

Many efforts must be made in order to give up these coustoms [sic], child
marriage and the veil, as well as polygami [sic] and the traffic in women.
Religious reasons may not be overestimated because we have still seen
mohammedan countries where the veil has been wholly abandoned. If whole
groups of progressive women make an agreement to step out in the world
unveiled that will be of the greatest importance for the sake. (GUBK: A12:
I1:18 Rydh, In the porch to a new time, utan irtal, 4)

Sléjan, som hir intar en framstdende plats bland kulturella sedvinjor som maste
upphoéra, blir nistan likvirdigt med féreteelser som barniktenskap, manggifte
och minniskohandel — och att avticka kvinnorna framstér i det nirmaste som
det mest betydelsefulla som, enligt Rydh, kan goras for “saken”.

Hyllandet av avtickning maste forstds mot bakgrund av att det betraktades
som det tydligaste kinnetecknet pa utveckling och framsteg (Yegenoglu 1998:
99), vilket delvis forklarar Rydhs syn pa Turkiets Mustafa Kemal (Atatiirk),
som genom att forbjuda sléjan har “forskaffat sig ett namn som kommer att
std sig for alla tider i de muselmanska kvinnornas historia” (Rydh 1952: 14),
eller hyllningarna av den egyptiska feministen Houda Shaarawi, som “efter att
ha métt visterlandets kvinnor pd Internationella Kvinnoalliansens kongress i
Rom 4r 1923 beslot att kasta slojan” (Rydh 1952: 33). Men emedan Shaarawis
avtickning uppmirksammades och uppskattades av visterlindska feminis-
ter blev avtickning inte en officiell del av det egyptiska kvinnoférbundets (i
vilket Shaarawi var ordférande) agenda (se Weber 2001: 143). Besattheten av
avtickning frin visterlindska feministers hall kom, enligt Weber, snarare
att stjilpa dn att hjilpa den feministiska rorelsen i Mellandstern genom att
feminismen misstinkliggjordes som en f6rlingning av imperialismen (Weber

2001: 143—144).
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Med vésterldndska édgon

I Edward Saids illustration 6ver den vis-
terlindska maktdiskursen om Orienten
(orientalism) (Said 2000: 65—69, 88—89)
innehar begreppet representation en cen-
tral roll. Han péapekar till exempel att "det
som sprids i en kulturell diskurs och i kul-
turellt utbyte inte dr ’sanningen’ utan still-
foretridande framstillningar” (Said 2000:
89). Orientalism handlar siledes inte om
négra forvanskade framstillningar som
kan rittas till, utan det Said belyser ir
snarare hur Orienten ir en visterlindsk
konstruktion, en “pdhittad enhet” (Said
2000: 473; jamfor Yegenoglu 1998: 17-18).
Det ar dédrfor virt att podngtera att en
“positiv” skildring per automatik inte kan
ses som anti-orientalistiskt eller mer repre-
sentativ dn en “negativ”. For Said 4r orien-
talism en kunskapande praktik dir "den
Andre” utgér det kunskapsobjekt som Vist
gor ansprak pa att veta och representera.
Homi Bhabha pépekar att det dérfor dr
kunskapsproduktionen som undersoks,
om hur kulturer blir till (come into being)
och blir vetbara (knowledgeable) (Bhabha
1994: 66-74).

Said har kritiserats for att inte tillrickligt
ha lyft fram visterlindska kvinnors
framstillningar av Orienten, som Reina
Lewis menar sirskiljer sig frin minnens
(se Lewis 1996: 3, 18—22, 238—240). Likasi
argumenterar Charlotte Weber for att de
visterlindska feministerna inom AW,
i sina representationer av Orienten och
dess kvinnor, kunde sirskilja sig frin mer
traditionella orientalistiska stereotyper
genom att betrakta Orientens kvinnor som
sina fortryckta medsystrar, vilka ocksé led
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under patriarkatet, och dirmed skapades
forhoppningar om ett slags “globalt
systerskap”. Samtidigt menar Weber att
de visterlindska kvinnorna trots allt sig
savil sig sjdlva liksom den visterlindska
kultur som de tillhérde som 6verlidgsen
Orienten, och att de dirigenom dven hade
ritten liksom skyldigheten att tala om
for sina orientaliska systrar vad de maste
gora och ldra sig av Visterlandet (Weber
2001: 128-129, 151-152). Det sistnimnda
mirks sirskilt hos Rydh, som lyckades
engagera FBF till ett okat internationellt
samarbete utifrin forestillningen om ett
globalt systerskap. De nordiska kvinnorna,
och i synnerhet svenskorna, ansigs hir
vara sirskilt limpade att vara vigledare
eftersom de betraktades ha "hunnit lingst”
(se Heckscher 1946; jamfor Rydh 1947b),
vilket bland annat motiverade de kurser
for orientaliska kvinnor som FBF sedan
holl i pd Rydhs initiativ (jimfér Weber
2001: 152).

Nir Rydh satte sig for act bade tala
for och om Orienten bir det vissa likhe-
ter med den “nya” orientalism som Said
urskiljer efter forsta virldskriget, dir den
romantiska Orientens tid blev passé (jim-
for Rydh 1946: 7). Nir sagoskimret f5ll
till marken blev Orienten till ett problem
som skulle hanteras, dir visterlinningen
iklidde sig rollen som en expert som kunde
peka ut problemomradena i syfte att forma
Orienten att "gora nagot, [dir] dess kraft
maéste mobiliseras till forman for vara’ vir-
deringar, vir civilisation, vara intressen
och syften” (Said 2000: 364). Det dr denna
roll Rydh iklddde sig nir hon tilldt sig
att peka med hela handen 6éver Orienten
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och siade om vad som borde goras och hur utvecklingen i Orienten méste te
sig (Rydh 1947b: 94). Samhillsutvecklingen mot det "moderna” (implicit det
visterlindska) samhillet sigs hir som historiske likartad.

Samtidigt framtrider vissa ambivalenser i Hanna Rydhs forhallningssict
gentemot “den Andre”. Genom exempelvis de naturromantiserade
representationerna av amerikanska indianer (med drag av tropen “den idle
vilden”) riktade Rydh en civilisationskritik gentemot det materiella Vist
(samtidigt som hon inte ville eller kunde bryta med moderniteten). I métet med
indianer ppnades till synes dven insikten om att andra kulturers utgangspunkter
in den egna kan vara giltiga, att "vira” normer inte nédvindigtvis méste vara
de enda 7ritta” eller "sanna”

For den som kanske inte i dvrigt alls kinner Hopiindianerna kommer de
méhinda nu att framsté som barbariska och osympatiska mianniskor. Det vore i
hog grad orittfirdigt. De dro i stillet ett arbetsamt, konstnirligt begavat folk
med en gammal hemsldjd. De tillhér de allra fredligaste av de nordamerikanska
indianstammarna, och de dro ett moraliskt hdgt stiende folk.

Berittelsen om skallerormarna lir oss, att det finns andra utgdngspunkter 4n
véra egna, och att vért sdtt att se inte dr nigon norm att doma efter. Vi kan
alltsd gidrna lata andra leva pd sitt manér. Men da vill vi ju ocksd girna leva

ostort pd vart! (GUBK: A12: III:A5 Rydh, "Minnen som har hand med
skallerormarna”, De divstommas julgiva, 1941)

Men insikten priglade knappast representationerna av Orienten i allminhet och
islam i synnerhet (jimfér Rydh 1947a: 81). Trots att Rydh framhivde bristerna
i att jimfora Vist och Ost (Rydh 1952: 36) ir det vad hon genomgéende tog sig
for att gora, dir hon tilldc sig att sitra sig till doms 6ver och tala om vad som
maste reformeras for att "den Andre” skulle kunna trida in i ”den nya tiden”.
Kornas plats i Indien méste till exempel behandlas ur mer rationell synpunke,
och likasi maéste slgjan kastas it sidan for att utvecklingen mot det moderna
samhillet skulle kunna fortskrida i Orienten (se Rydh 1946: 146-147, 1947a: 81,

1947¢: 161-167, 172, 1952: 96—97).

Avslutande reflektioner

Hanna Rydh gor i sina texter dterkommande ansprik pa att bade tala om och
for Orienten. Aven om det i hennes senare texter finns en ambition att frigora
sig fran storre generaliseringar mélade hon fortsatt med de breda penslarna.
Framstillningarna gor ansprak pa att beskriva hur ”den Andre” som ett kollektiv
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ar — dir hela deras idé- och livsvirld blottas
for lisaren (jamfor Petersson 1988: 251).
Texterna ir sdledes emblematiska for hur
det visterlindska subjektet gor ansprik
pa ett slags allvetande, dir Orienten utgdr
ett kunskapsobjekt som kan bemistras.
Dirfor dr det problematiske att betrakta
Hanna Rydhs representationer som sanna
atergivningar, till exempel “etnologiska
dokument” (Arwill-Nordbladh 2012: 290)
over hur indiern verkligen var eller att vi
genom Rydh kan fa "uppleva ett litet stycke
Indien” (Ryberg 1990: 306), istillet for
diskursiva konstruktioner (jimfér Mohanty
2007: §7).

Det ir ett ofta upprepat omdéme om
det forflutnas aktorer att de endast var
"barn av sin tid” och att vi inte kan doma
dem enligt samtida matt mitt. Vikan inte
forvinta oss att det forflutna ska forhalla
sig till samtidens normer och virderingar,
men det betyder 4 andra sidan inte att
dldre tiders texter, eller dess forfattare, bor
undanhaillas en kritisk blick. Det siger mer
om oss sjilva och vér egen tid om vi tystar
sadana aspeketer eller later dem tyst passera
utan kommentarer (jimfor Trouillout 199s:
82). I detta fall reser sig fragan hur vi kan
tolka de tystnader kring ”den Andre” och
Orienten i tidigare forskning om Rydh,
trots den framtridande plats de trots allt
har i Rydhs verk.

Ett forsvar for den tidigaste forskningen
om Rydh ir att den tillkom i en tid nir
det handlade om att lyfta fram kvinnor
och det genusvetenskapliga perspektivet.
Men det forklarar inte varfor det nationella
perspektivet har varit och fortsatt ar
dominerande i senare forskning, eller varfor
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intresset allt som oftast har begrinsats till
arkeologiskt- och kulturhistoriskt arbete, i
synnerhet om det férhéller sig som Rodéhn
hivdar att ”[d]ven om Rydhs arkeologiska
girning ir stor sd var kanske hennes politiska
girning storre” (Rodéhn 2018: 179). Men
intressant nog limnar dven Rodéhn Rydhs
politiska girning ét sidan for att istdllet
fista sig vid det kulturhistoriska. Ett annat
monster inom forskningen om Hanna Rydh
ar hur tiden efter 1945, med undantag for
utgravningen av Rang Mahal 1952-1954, i
det nirmaste har limnats outforskad.
Att alla aspekter av en minniskas
liv inte kan tickas in ir givet, i likhet
med Stanley avvisar jag idén om en
total levnadsteckning. Frigan hir beror
snarare varfér Rydhs representationer
av utomeuropeiska kulturer stindigt
har undvikits, dir begreppet orientalism
nirmast framstar som en elefant i Rydhs
arkiv som ingen har velat tala om. Nir
Rydh siledes (re)presenteras som frigjord
frin etnocentriska uppfattningar, eller
”dekolonial”, kan det endast ske genom
att andra, motsigande, utsagor asidositts.
Och bor denna tystnad om motsigande
utsagor tolkas som ett sitt att bevara
och varda den blindande glansen hos
kvinnorna i den feministiska rorelsens
“pantheon” (Manns 2014: 128-131), och
i synnerhet en person som forskaren
har kommit ndra inpd och har ldct
for att sympatisera med (Ulvros 2011:
144) — att skydda sitt studieobjekt fran
anklagelser om delaktighet i det koloniala
kunskapsprojektet (colonial complicity, se
Mulinari, Keskinen, Irni och Tuori 2009:
14-15; jamfor de los Reyes 2011: 32)?
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Som Michel-Rolph Trouillot pipekar ir tystnader i historien varken
neutrala eller naturliga, utan ndgot som skapas, och ir saledes en aktiv del i
historieskrivningen (Trouillot 1995: 48—49). Vad som ligger bakom tystnaderna
kring det internationella arbetet och Rydhs representationer av "den Andre”
ar i detta fall inte helt entydigt. Historiska narrativ bygger pa varandra, och
tystnaderna ir allt som oftast redan i verkan nir vi sitter oss for att skriva historia,
vilket i sin tur litt leder till ett repeterande av tidigare etablerade tystnader
som Trouillot papekar (1995: 26, 55). Detta mirks sirskilt i forskningen om
Hanna Rydh dir, gillande Rydhs internationella arbete och i synnerhet hennes
representationer av utomeuropeiska kulturer, en cykel av tystnader etablerats
och repeterats. Det svara tycks ha varit att bryta sig fri.
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1947), utan artal.

Volym 18:

Rydh, Hanna, /n the porch to a new time, utan artal (troligtvis skrivet 1948).
Avdelning lll: Klippbocker

A) Hanna Rydhs artiklar

Volym 5:

Rydh, Hanna, ”Mannen som har hand med skallerormarna”, i De dévstémmas julgava,
1941.

London School of Economics, The Women’s Library (TWL)

Records of the International Alliance of Women (IAW)

1:B1 Minutes of board meetings

Folder 08:

Minutes of the Meeting of the BOARD held in Stockholm, April 28 to May 2, 1947.
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