Pa vilket sdtt kan religion fungera som en variabel i intersektionell
analys, fragar Erica Appelros i denna artikel. Hon lanserar begreppet
religios proximitet for att fanga individens placering i forhallande

till religios auktoritet och visar hur kéns- och religionsbundna for-
vantningar begransar kvinnors valmdjligheter.

Religion och intersektionalitet

Erica Appelros

De omrdden som vanligen behandlas i termer
av intersektionalitet dr genus, klass, ras, etni-
citet och sexuell laggning.T Detta ir ingen
uttommande lista. Den kan goras langre och
inkludera till exempel dlder, nationalitet, yrke
eller religion for att mojliggora en mer detalje-
rad och rattvisande analys av varje enskild
situation. Vinsten man far av en okad kom-
plexitet maste dock alltid vdgas mot att dis-
kussionen blir svarhanterligare ju fler dimen-
sioner som ska tas i beaktande och att méjlig-
heten till mer generella slutsatser minskar. 1
realiteten kanske man kan hantera tva till fyra
dimensioner i en analys av maktrelationer i en
viss situation, och en del av uppgiften ar att
vilja ut de dimensioner som dr de mest rele-
vanta.

Religionens plats i intersektionalitetsde-
batten, i den midn den behandlas alls, har
framfor allt varit som ett av de omraden eller
institutioner dar ideologier formas och upp-
ritthalls med vilkas hjalp maktordningarna
avseende genus, klass, ras, etnicitet och sexu-
ell laggning forstarks.2 Naturligtvis dr det sd

att religion som social institution fyller en
sddan funktion, i likhet med att dktenskapet
som social institution tenderar att forstiarka
maktordningar avseende sexualitet och genus,
eller nationalstaten med sin politik bidrar till
maktordningar som baserar sig pa nationalitet
och etnicitet. Det utesluter dock inte att den
religiosa faktorn ocksa i sig kan utgéra en mer
sjalvstandig grund for fortryck pa liknande
sdtt som de Ovriga dimensionerna. Religiosa
ideologier ar med och formar minniskors
genussidentiteter, religiosa institutioner har
sin interna maktordning och interagerar med
andra maktordningar i samhillet p4 ett kom-
plext sitt som involverar genus, sexuell ligg-
ning, nationalitet, etnicitet, klass, ras och
alder.

Darfor vill jag argumentera for att religion
eller religiositet i manga fall kan vara en viktig
dimension att ta hidnsyn till nar man soker att
analysera situationer och system utifrin ett
intersektionellt tankesatt.3 Jag kommer med
denna artikel att foresld och illustrera nigra
satt att forstd hur och nar religion skulle kunna
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anvindas som analytisk kategori relevant for
intersektionella maktanalyser.

Religionens kontextuella oundviklighet
Lynn Weber foreslar i sin bok Understanding
Race, Class, Gender and Sexuality. A Concep-
tual Framework ett teoretiskt ramverk for
begreppen ras, klass, genus och sexuell ligg-
ning och deras intersektion. Hon anger som
sin férhoppning att hennes begreppliga ram-
verk kan komma att bli anvandbart dven i
analyser av andra system.4 Jag kommer inled-
ningsvis att prova ndgra av hennes analyska-
tegorier i min behandling av religion for att
undersoka hur vil religion passar in i hennes
begreppsliga ramverk.

I Webers karaktarisering av ras, klass,
genus och sexuell liggning som sociala system
sags dessa vara komplexa (dvs intrikata och
sammankopplade), ha stor genomslagskraft
(dvs vara utbredda i alla samhilleliga doma-
ner, som familj, utbildning, media och ekono-
mi), forianderliga (dvs alltid i forandring),
bestindiga (dvs forharskande Gver tid och
rum), allvarliga (dvs fa allvarliga konsekven-
ser i det sociala livet) och hierarkiska (dvs
ojamlika, gynna ndgra genom att missgynna
andra).5 Sammantaget star det klart att de
kategorier som Weber behandlar - ras, klass,
genus och sexuell laggning — med nodvandig-
het tillhor det manskliga livet.

En omedelbar invindning mot forslaget att
rakna in aven religion som en mojlig dimen-
sion som en multidimensionell maktordning
kan utgd ifrdn skulle dd kunna vara att religi-
on inte pd samma sdtt som de 6vriga dimen-
sionerna ir oundviklig. Ar man minniska i ett
manskligt samhdlle 4r man per definition
inplacerad i dessa sociala monster och kan inte
undga att drabbas eller privilegieras av de
maktordningar som bygger pd genus, klass,
ras, etnicitet eller sexuell liggning. Hur myck-

et jag dn skulle vilja bortse ifrdn eller vara
omedveten om hur jag gynnas eller missgyn-
nas pa grund av mitt kon, min sexuella lagg-
ning eller min klasstillhorighet s& dr det ovill-
korligen sé att jag inte dr konlds, jag har en
sexuell laggning och jag tillhor en viss social
grupp i ett samhalle; detta dr inte nagot jag
kan frinsdga mig. Men nir det giller religion
verkar det snarare vara ett frivilligt element i
min uppsattning personliga egenskaper om
jag dr religios eller inte. Religion dr ndgot jag
kan vilja eller vilja bort. Kan d4 intersektio-
nalitetsbegreppet 6verhuvudtaget vara fruke-
bart i kombination med religion? Ja, och det
av sammanfattningsvis foljande skal:

For det forsta verkar religion historiskt och
globalt sett vara ett allmant forekommande
fenomen. Minniskan har s ldngt tillbaka
man kan finna spir av artefakter, vad man kan
forstd, betett sig religiost. I stora delar av virl-
den ir religion dven idag ett oundvikligt soci-
alt element som man maste forhélla sig till och
som flertalet aktivt engagerar sig i. Det dr allt-
sd framst i starkt sekulariserade samhallen
som man kan fa intrycket att religion ar ett fri-
villigt element i manniskors liv, och inte ndgot
man tvingas forhélla sig till p4 samma sdtt som
genus eller klass. Till och med i sekulariserade
samhillen ser vi idag en framvaxt av funda-
mentalistiska religiosa rorelser, sdval kristna
som muslimska, vilket medfor att religionen
far en 6kande roll som maktfaktor, inte minst
i politiska sammanhang.

For det andra méste ofta dven manniskor
som inte personligen ar religiost troende, eller
lever i en religios grupp, konfronteras med
religion och dess konsekvenser. De utsitts d&
for den maktordning som sanktioneras pd spe-
cifikt religiésa grunder. Naturligtvis ar denna
péaverkan storre dar icke-religiositeten utgor
en minoritet och dir majoritetsreligionen,
som exempelvis i islamistiska stater, har stor



mojlighet att influera lagstiftning, utbildning
och politik. Men dven i andra sammanhang
kan mer eller mindre allvarliga konsekvenser
av religionsutdvning drabba dven de som inte
sjdlva tillhor religionen i fraga — allt ifran stor-
ningar av kyrkklockor eller boneutrop till
mord pd abortlikare. Konsekvenserna kan
sjalvfallet ocksd vara av positiv art, som nar
ett vilinitierat anvindande av religionens
koder kan leda till att man uppnér en privile-
gierad position i ett visst socialt sammanhang,
dven om man sjalv inte dr troende.

For det tredje kommer religionen i de sam-
hallen eller grupper dar religion till stor del
praglar det sociala livet dven att prigla den
tidiga socialiseringen och individens kon-
struktion av sin sjalvuppfattning. Identiteten
beror allts3 till viss del pa religiosa faktorer.
Dessa interagerar med andra faktorer, som
etnicitet eller genus, nar personen i friga for-
héller sig till andra individer och inordnar sig
ieller later sig inordnas i olika hierarkier alter-
nativt gor uppror mot dessa.b Dir religionen
exempelvis pabjuder vissa konsroller av reli-
giosa skal och normerna har integrerats i de
rddande kulturella varderingarna kommer
dessa roller och beteenden att internaliseras i
en mycket tidig dlder. De kommer d3 att prig-
la dven individer som inte betecknar sig sjdlva
som religiosa. Kultur och religion blir oméili-
ga att skilja &t.

Att inte alla manniskor ar religiost troende
eller anslutna till en religion dr alltsd inget
starkt argument for att utesluta religion som
en mojlig grund for samhillelig maktordning.
Vilka kategorier som ar relevanta att anvianda
ien analys varierar beroende pa kontext. Reli-
gion dr uppenbarligen i vissa sammanhang
oundvikligt och i andra inte. Man kan gora en
jamforelse med nationalitet som relevant kate-
gori. Innan nationalstaternas uppkomst och
globala inforande tillhorde inte alla méanni-
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skor med nodvindighet en viss nation. Nume-
ra gor de flesta det (med eller mot sin vilja) och
nationalitet blir en oundviklighet, relevant
som en faktor i en analys av komplexa makt-
ordningar. Ett annat exempel dr begreppet
ras, som ar centralt i framforallt den nord-
amerikanska debatten pd grund av landets
historia, men som skulle bli mindre relevant i
en analys av ett befolkningsmassigt helt homo-
gent sammanhang. I de sammanhang dar reli-
gion de facto ar en relevant faktor ar den ofta
av mycket stor betydelse for sdval samhalls-
ordningar som individens identitet. Att da inte
ta med den i en analys av situationen riskerar
att leda till lika stora forenklingar och for-
vanskningar som ndr man bortser frin genus
som relevant faktor i en analys av ekonomisk
klasskamp. Vad jag vill hivda ar att religion
mycket oftare 4n vad som generellt antas kan
vara en relevant och oundviklig faktor i inter-
sektionella analyser av samhailleliga maktord-
ningar.

Sammanfattningsvis, for att dterknyta till
Webers karaktirisering av ras, klass, genus
och sexuell laggning, passar religion som soci-
alt system vil in under de foreslagna begrep-
pen. Dock under f6rutsattning att ovanstden-
de skal for religionens, inte absoluta utan sna-
rare kontextuella, oundviklighet accepteras.

Komplexitet: religion involverar intrikata
relationer och regler, och samverkar pé ett
komplext sitt med till exempel genus som
grund for maktutovning och fortryck.

Genomslagskraft: religion influerar flera
sociala omrdden, som familj, lagstiftning,
utbildning, media, politik och ekonomi (i de
kontexter diar den har mojlighet att gora sd).

Fordnderlighet: nya religioner bildas stan-
digt, nya sekter knoppas av, etablerade religi-
oner reformeras och rekonstrueras i samklang

med eller i opposition till det omgivande sam-
hillet.
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Bestindigbet: i foranderliga former 6verle-
ver religionen i alla tider och alla platser; for-
sok ate utrota religion i exempelvis forna Sov-
jetunionen eller nuvarande Kina har alla miss-
lyckats.

Allvar: religion far allvarliga konsekvenser
for det sociala livet, den kan bestimma vad en
manniska kan arbeta med, vad hon fir ita,
vem hon far ingd dktenskap med eller ha sex-
uella relationer med, om hon ska straffas eller
inte, vem hon kan umgds med, vem hon anser
sig vara, eller hur hon anser att hon bor vara.

Hierarki: religion i traditionell bemarkelse
ar alltid p3 ett eller annat sitt hierarkisk, vil-
ket innebir att en grupp privilegieras och uté-
var makt 6ver andra grupper.7

Analysbegrepp -religios proximitet

Vilket analysbegrepp ar dd lampligt att anviin-
da i en intersektionell analys som involverar
religion? Religion i bemarkelsen formell reli-
gionstillhorighet, helt utan hinsyn till indivi-
dens eventuella personliga engagemang i eller
kunskap om sin religion, kan ibland fungera
som relevant kategori. Mianniskor indelas da
pé grundval av sin religionstillhorighet i grup-
per bestdende av olika religioner eller sam-
fund, som islam, kristendom och hinduism,
eller katolicism och protestantism. Islams
tidiga historiska policy var exempelvis att i de
omraden de erévrat tillata utovare av kristen-
dom och judendom att fortsitta utova sin reli-
gion, men dlagga dem striktare ekonomiska
restriktioner i form av hogre skatt och lagre
skadestdnd. I en sddan situation kan formell
religionstillhdrighet vara en relevant faktor i
en analys av multidimentionella makerelatio-
ner, dar religionstillhorighet samverkar med
klass och etnicitet for act skapa 6ver- och
underordnade relationer i samhaillet. Ett annat
relevant exempel kan gilla en situation dir
skolgéng dr konfessionell och man till exem-

pel skiljer pd katolska och protestantiska sko-
lor. Den formella religionstillhérigheten har
dock sina begransningar som analyskategori.
Eftersom den endast ar anvandbar nir grup-
per eller individer med olika religions- eller
samtundstillhdrighet stills emot varandra,
lamnar den inte utrymme for de religiost grun-
dade makthierarkier som finns inom en och
samma religion eller samfund.

For att nyansera analyskategorin skulle jag
forst vilja foresld act vi forstdr de religiosa ide-
ologiska och institutionella sociala systemen
utifrdn en nirhetsprincip, dir gud/gudarna/
den gudomliga viljan eller laran star i centrum.
Det kan handla om att ha mer eller mindre till-
gang till den gudomliga auktoriteten, att ha
kommit en langre eller kortare bit pd den and-
liga vagen, att ha storre eller mindre rate att
uttolka de gudomliga skrifterna, eller att ha
mer eller mindre insikt i den gudomliga viljan.
Narhetsprincipen implicerar en hierarkisk
uppbyggnad. Dels finns det institutionalisera-
de formella hierarkier, som i andra samhalleli-
ga institutioner, med exempelvis biskopar,
préaster, imamer och lekmin. Dels finns det
hierarkiska system som inte 4r institutionali-
serade utan bygger pd ett informellt erkin-
nande av andlig mognad eller karismatisk
utstrdlning som tecken pd narhet till det
gudomliga navet i ndgot avseende. De med
djupare andlig insikt kontrasteras mot de utan
djupare andlig insikt. Dessa informella hierar-
kiska system kan ibland till viss del ligga till
grund for de institutionaliserade hierarkierna.
Idealiske sett (om an inte alltid i praktiken) ar
det en andligt mogen person som ocksd, pd
grundval av sina personliga egenskaper, for-
mellt bekraftas som ndgon form av religios
ledare. De informella hierarkiska systemen
kan ocksd temporart bryta upp och {4 foretra-
de framfor de institutionaliserade hierarkier-
na. Jag foreslér att vi som analyskategori talar



om svil de formella institutionaliserade som
de informella karismatiska hierarkiska syste-
men som grader av narhet till gud/gudarna/
den gudomliga viljan eller laran, eller kortare:
grader av religids proximitet.

Ju ndrmare desto battre, desto mer privile-
gierat och desto storre auktoritet. Ju mer
avlagset, desto storre underordning implice-
ras. Sambandet mellan graden av religits
proximitet sett fran ett religiost internt per-
spektiv och graden av makt eller auktoritet ir
entydigt. Den religiosa hierarkiska sociala
strukturen involverar olika gruppers och indi-
viders makt respektive maktloshet. Den socia-
la maktfordelningen underbyggs ideologiskt
av narhetsprincipen och konstitueras dess-
utom begreppsligt av hur individers och grup-
pers identitet konstrueras utifrdn denna prin-
cip. Som illustrerande exempel kan ndmnas,
som katolska kyrkan nyss erkint, hur flera
praster har missbrukat sin oantastliga posi-
tion for sin egen tillfredstillelse genom att sex-
uellt utnyttja barn som har sett dem som Guds
representanter. Vi kan ta ett annat aktuellt fall
dar en andlig auktoritet i Knutby s till sin
egen fordel uttolkade Guds vilja {or sin lar-
junge att hon mordade hans fru 4t honom.

Det foreslagna analysbegreppet religios
proximitet for att finga den renodlat religitsa
dimensionen ir inget begrepp som anvinds
generellt inom religionsutovning, vilket even-
tuellt skulle kunna vara en nackdel eftersom
ingen d4 kan kinna igen sig i det. A andra
sidan blir heller ingen terminologiskt privile-
gierad eller utesluten, vilket skulle kunna vara
risken med att anvdnda ett begrepp himtat
inifrdn en viss specifik religion. Ytterligare en
kritisk synpunkt dr att man i mdnga religiosa
traditioner menar att alla star lika nira gud,
gudarna eller det gudomliga och att det darfor
ar missvisande att tala om grader av nirhet.
Samtidigt kan man konstatera att man anda, i
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det nirmaste undantagslést, ger utrymme for
vad jag substantiellt avser med termen grader
av ndrbet, namligen speciella gudomliga bud-
skap, olika ratt att auktoritativt tolka heliga
skrifter och olika grader av gudskunskap, and-
lig mognad, andlighet, fromhet, eller stadier i
uppndendet av nirvana. Tesen om likhet i
exempelvis fralsningshanseende lter sig latt
kombineras med tron pé olikhet i andlig mog-
nad eller funktion.8

Eftersom inget enskilt internt religiost be-
grepp 4nda passar alla religiosa traditioner har
jag valt att foresld det religionsneutrala be-
greppet religiés proximitet. Fordelarna med
detta val dr att det inte i sin terminologi favo-
riserar ndgon speciell religion, begreppet moj-
liggr inplacering pa en hierarkisk skala, och
det antyder arten av makt som ofta ar involve-
rad, namligen den som tanks tillhéra gudo-
men/arna i religionen i friga (kunskap, makt
att bestimma over andra, ratt till vordnad och
respekt). Till skillnad frén formell religionstill-
horighet kan analysbegreppet dessutom
anviandas dir situationerna berdr enbart reli-
gionsinterna maktrelationer, men det tacker
dven in situationer dir det endast 4r den for-
mella religionstillhorigheten som ar aktuell.
Fran en viss religions perspektiv kan man ju
tala om oss inom den egna religionen gentemot
de utanfor den egna religionen, det vill siga
dven har en distinktion mellan niarhet och
avlagsenhet. Man kan ocksd tianka sig situa-
tioner dir olika religioner bildar gemensam
front gentemot “de gudlésa” i ndgon viss
friga. Vatikanen har t.ex. funnit meningsfran-
der bland muslimer 1 kampen for moral och
utgér frin att man som religiost troende per se
har en hogre grad av religios proximitet 4n de
icke-religiosa. Vi kan notera att redan i
bestamningen av fran vilket internt perspektiv
den religiosa proximiteten ska anses ha sitt
centrum foreligger intersektionella avvagning-
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ar. Beroende pa det politiska och religiosa
utgangsliget kan man se den islamistiska fun-
damentalistiska terroristen och martyren som
innehavare av en mycket hég grad av religios
proximitet, eller s kan man se honom eller
henne som ytterligt avlagsen. En rittvisande
analys av en situation bor ta hansyn till att de
religitsa interna maktansprdken ser olika ut
beroende pé var man tar sin utgdngspunkt. Vi
ser ocksd bara frdn de har anférda korta
exemplen att de relationer och strukturer som
beskrivs inte uteslutande kan férklaras utifrdn
religios proximitet, utan att 4tminstone dven
genus, klass, nationalitet och etnicitet samver-
kar i utformningen av exemplens komplexa
maktrelationer.

Nagra exempel pa religion

i multidimensionella maktanalyser
Aterstoden av artikeln dgnas nu &t att utifrdn
ndgra ytterligare exempel visa hur den religio-
sa dimensionen som grund fér maktordning
interagerar med andra faktorer pa ett kom-
plext satt i konkreta situationer. Exemplen
kommer att berora sdval makro-sociala struk-
turer som mikro-social psykologi, det vill siga
samhdlleliga institutionella maktordningar
respektive den individuella sjdlvuppfattningen
och identitetsskapandet. Min avsikt ir inte att
ge uttommande analyser av de situationer som
exemplen tar upp, utan endast att antyda hur
den religiosa dimensionen vasentligen kan
bidra till en sddan analys, samt peka pd hur
genus och religion 6msesidigt konstituerar
varandras maktordningar.

Mitt torsta exempel giller den heliga Bir-
gitta. Hon levde pd 1300-talet i en kristen
kyrka som i en inte allt for avlagsen datid dis-
kuterade om kvinnor var att rakna som man-
niskor 6verhuvudtaget och i ett samhalle dar
kvinnan inte hade lika villkor som mannen.
Hon tillh6érde dock en mycket hég samhalls-

klass, vilket val forsikrade att hon inte skulle
bli straffad om hon dristade sig till att ha syn-
punkter pd den regerande kungens satt att
regera, dven om hennes kvinnliga kén anda
torde ha bidragit till att hon inte togs pa fullt
allvar. Det som brot mot tingens normala ord-
ning var att hon upplevde sig {4 uppenbarelser
frdn Gud som hon vidarebefordrade till sina
kyrkliga auktoriteter och darefter aven till den
regerande kungen. Eftersom hennes uppenba-
relser frdn den formella kyrkliga hierarkin
gavs status av akta Gudsuppenbarelser kan
man sidga att hon fick en religios informell
position som lag narmare i religios proximitet
an kungens. Hon kunde nu i kraft av denna
position framfora synpunkter pd kungens
regerande (och mycket annat...) och tas pd all-
var. Hennes hoga sociala klass samverkade
sakerligen till att hennes uppenbarelser fran
borjan togs pa sd pass stort allvar av hennes
biktfader att de gick vidare till ytterligare dkt-
hetsprovning och inte omedelbart avfirda-
des.? Men att hennes politiska inflytande inte
uteslutande bor ha berott pd hog social status
indikeras av ett annat fall: den franska bond-
flickan Jean D’Arc som frén en lig social posi-
tion steg fram till ate fa stor politisk och mili-
tar makt pd grund av sina upplevda och av
andra accepterade gudomliga uppenbarelser,
det vill saga en hog grad av religios proximi-
tet. Utifrdn en renodlat religios dimension som
bidragande faktor har dessa historiska kvin-
nor kunnat utéva en samhaillelig politisk makt
som det dr svirt att se hur man uttommande
kan forklara med hjdlp av andra faktorer.
Religionen sanktionerar alltsd en slags makt-
ordning som inte uteslutande bygger pa genus
eller klass. Den bygger snarare pa en informell
grad av religiés proximitet som essentiell
ingrediens, vilket i sin tur samverkar med de
Ovriga maktordningarna pd olika satt for att
forstarka eller forsvaga dessa.



Ett annat konkret exempel rér buddhistis-
ka nunnor.T® Endast ndgra &r efter att Sidd-
harta Gautama grundat munkorden f6r min
grundades ocksd nunneorden efter vidjanden
fran kvinnor som f6ljde honom. Nunnorna
fick dock samre villkor 4n munkarna och fler
och striangare specialregler att folja. Efter ett
tag kom enligt legenden Prajapati Gotami,
grundaren av nunneorden, och vidjade till
Buddha att lta upphdva den forsta specialre-
geln som sade att till och med en hundraérig
nunna madste visa respekt for en nyordinerad
munk. Buddha svarade att ndgot saddant var
otankbart. Vi skulle kunna tolka det som att
nunnan vidjade till den religiésa proximiteten
som maktordningsgrund - den som langst
varit munk eller nunna borde rimligtvis ha
hunnit langst pd andlighetsvagen och ocksa
vara den som fortjianar respekt. Aven alder
kan tidnkas vara en relevant faktor i hennes
argument; det dr stotande att en dldring (den
kvinnliga nunnan) behéver buga for en ung-
dom (den manliga munken). Buddhas svar
skulle 4 sin sida kunna tolkas som att det lag-
ger stor vikt vid genus och ger ovillkorligt
foretrade for det manliga konet, helt oavsett
religios proximitet eller dlder.

Intersektionalitetstanken kan hir mojlig-
gora en ytterligare nivd av komplexitet i ana-
lysen genom att inte uteslutande fokusera pé
den ena eller den andra av &lder, genus eller
religios narhet, eller ens deras sammanlagda
adderade effekt, utan ocksd se hur de olika
faktorerna interagerar pa en konstitutiv niva.
En mojlig ansats till analys dr nimligen att en
munk, i egenskap av att vara man, tinks ha en
hogre grad av religiés proximitet redan fran
starten av sin ordination dn vad en nunna
nigonsin kommer att f under ett hundraérigt
religiost nunneliv, eftersom hon ar kvinna.
Sjilva genusordningen konstituerar namligen
delvis hur graden av religidés proximitet
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bestdms inom den religiost betingade makt-
ordningen. Till exempel maste en kvinna,
dtminstone inom stora delar av buddhistisk
tradition, for att nd det yttersta stadiet, nirva-
na, forst dterfédas som man, medan en man
dtminstone kan hoppas pd att nd nirvana
direkt. I fallet med den hundradriga nunnan
och Buddhas patriarkalt traditionella svar ver-
kar genusordningen vara oupplosligen for-
bunden med ordningen avseende religios
proximitet sa att resultatet blir att kvinnans
underordning forstarks. Att tro att dagens
buddhistiska nunnor automatiskt kommer att
ni okad jamstilldhet med munkarna genom
att sambhallets genusordning generellt férind-
ras mot ett mer jamstallt samhille mellan min
och kvinnor blir d4 ett misstag. Det finns redan
en genusordning integrerad i den religiosa
maktordningen som i s fall kommer att mot-
verka och kollidera med den samhalleliga och
ge komplexa konsekvenser i sival samhalleli-
ga som religiosa makro-sociala strukturer, och
i individens identitetsutveckling, som vi kom-
mer att se mer av i nidsta exempel. De olika
maktordningarna kan inte bara adderas till
varandra utan mdste forandras hand i hand
om en verklig férandring ska ske.

Lat mig nu ge ett avslutande exempel som
tar sin utgdngspunkt i en ung kvinnas erfaren-
het d4 hon pa 1980-talet deltog i Svenska kyr-
kans sommarverksamhet i en mindre ort pa
viastkusten.™™ En grupp ungdomar av bida
konen under formell ledning av en manlig for-
samlingsassistent ordnade friluftsgudstjanster,
barnverksamhet och andra religiosa aktivite-
ter under ett par sommarmadnader. Den tid som
inte dtgick till utdtriktad verksamhet eller
praktiska goromal dgnades at interna andak-
ter och bibelstudier med utgdngspunkt i en
fundamentalistisk tro pd Bibelns ofelbarhet
och auktoritet som rittesnore for allt. 1 termer
av informell religios proximitet, det vill siga
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vad gallde andlig mognad och utveckling, var
Lena, som vi kan kalla den unga kvinnan, den
som kommit lingst bland ungdomarna. Inof-
ficiellt fungerade Lena som en slags stillfore-
tridande andlig ledare vid forsamlingsas-
sistentens bortavaro och som hans radgivande
samtalspartner. Nidgonstans mitt i sommaren
bestimde sig forsamlingsassistenten for att
formellt utse en vice ledare och avskilde under
handpélaggning och bén en av de manliga del-
tagarna. Han hade den goda smaken (och dali-
ga samvetet?) att forvarna Lena om sitt beslut,
radfrdga henne om ldmpligheten i det och
urskuldande i forbifarten sdga att han hoppa-
des hon forstod att det inte kunde bli hon.

Nej, Lena forstod inte hur hon i realiteten
kunde f3 fungera som andlig ledare, men inte
skulle kunna f3 det utsagt och bekriftat, bara
for att hon var kvinna. Eller réttare sagt for-
stod hon det mycket vil utifrdn den av for-
samlingsassistenten utlidrda bibelsynen att en
kvinna inte kan utova andlig auktoritet Gver
en man, och alltsé inte till exempel kan bli
prast. [ sina kdnslor och i sin identitet blev
Lena forvirrad. Allt det hon gjorde, kande
gladje i att gora och var uppskattad av andra
for att gora forviantades hon fortsitta gora,
men i skymundan s3 att inte den formellt
utsedde manlige vice ledarens auktoritet skul-
le hotas. Lena var i realiteten en ledare, men
kunde samtidigt per definition inte vara en
ledare. Sarande, forvirrande, och med poten-
tiella konsekvenser for sjilvkinsla, identitet-
sutveckling och framtida yrkes- och karriars-
val. Viska dgna resten av artikeln at att under-
soka hur man kan analysera de komplexa
maktrelationer som utspelade sig.

Andliga ledare ir i en kristen fundamenta-
listisk kontext per definition manliga.*2 Base-
rat pd bland annat Paulus brev i Nya Testa-
mentet argumenterar man att liksom Kristus
ir mannens huvud ir mannen kvinnans

huvud; mannen dr en avbild och avglans av
Gud, men kvinnan ir en avglans av mannen.
Kvinnan ska tiga i férsamlingen och under-
ordna sig i allt.T3 Inget av detta upplevs néd-
vandigtvis som maktutévning eller fortryck av
respektive part, utan ses som tingens naturliga
ordning (eller gudagivna ordning), eftersom
Gud har valt att skapa man och kvinna med
olika funktioner. I mina analystermer innebar
det att mannen sdsom man tinks ha en hogre
grad av religios proximitet 4n kvinnan. Han
kommer darfor genom sin auktoriserade mak-
tutévning i dtnjutande av privilegier som den
underordnade inte har tillgang till.

Det kan tyckas som att detta religitsa reso-
nemang oférblommat forstarker samhallets
underliggande genusordning dir min privile-
gieras 6ver kvinnor, och motsitter sig samhal-
lets officiella jamstilldhetspolicy dir méin och
kvinnor ar jamstallda. Sambanden ar dock
mer komplexa dn sd. Det ar bara den andliga
religidsa auktoriteten som fornekas kvinnan
utifrdn det redovisade fundamentalistiska
resonemanget; i allt 6vrigt kan hon teoretiske
sett vara jamstilld med mannen. Min och
kvinnor ar lika varda havdas det, Gud har
bara bestamt att de ska ha olika funktioner i
vissa avseenden. Ett sddant pastdende ar dock
inte helt oproblematiske. I och med att kvin-
nans andliga ledarformaga underkinns paver-
kar detta hennes sjalvbild inklusive hennes
genusidentitet, inte bara pa ett psykologiskt
plan utan dven pa ett djupare begreppsligt
plan. Detta kan i sin tur pdverka sdvil hennes
relationer till min i allméanhet och vilka yrkes-
och karridrsval hon gér, som hennes mojlighe-
ter att forestilla sig sjilv i olika roller utan att
rdka in i begreppsliga motsittningar och para-
doxer.

En persons kon konstituerar i religios fun-
damentalism delvis hans eller hennes grad av
religios proximitet och ddrmed ocksd graden



av andlig auktoritet som ar mojlig att uppna.
Men vad det innebar att vara av manligt eller
kvinnligt kon dr ju inte ndgot pa férhand givet
och okonceptualiserat, utan ar ndgot som
konstitueras begreppligt av den religiosa ideo-
login, i sin tur konstruerad och uttolkad av
dem som har en hog grad av religios proximi-
tet inom religionen i fraga. Det blir alitsd en
ond cirkel mestadels till kvinnors nackdel och
mans foérdel, eftersom man ar de inom funda-
mentalistisk religionsutévning som har en hog
grad av religios proximitet, tolkningsforetra-
de och makt, och dirmed ocksd dar de som
konsoliderar maktordningen och genusord-
ningen inom religionen. Mallen for vad det
innebdr att vara kvinna respektive man
bestdms av den religitsa ideologin. For den
som passar in i mallen behover detta inte inne-
bara nagot problem. Men om personen i fraga
upplever en spianning mellan upplevd verklig-
het och gudomligt pdbjuden verklighet kan
han eller hon bli osynliggjord pd ett sdtt som
skulle vara oméijligt att analysera tillfredsstal-
lande inom ramen for att det handlar om
enbart den samhailleliga genusordningen och
en religios forstarkning av denna. En homo-
sexuell man eller en ledande kvinna kommer
exempelvis bdda att hamna utanfor mallen.

Vilken identitet och vilken plats i den reli-
giosa sociala strukturen kan da den kvinna fa
som, i likhet med Lena i sommarkyrkan, i en
fundamentalistisk religios kontext de facto
utovar vad som ndr en man gor samma sak
bendmns “andligt ledarskap”? 1 praktiken
tvingas hon gora det diskret genom stod till en
man som tacksamt accepterar stodet sa lange
det ges utan ansprak pd officiell bekraftelse.
Alternativt kan hon utova sitt ledarskap
genom en manlig marionett som utan att hans
sjalvkansla sdras manipuleras till att agera sa
som hon vill. Men vem eller vad ar hon?
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Det kan visserligen daven i dagens jamstailda
svenska samhille forekomma att tanken pé en
kvinna i ledarposition undermineras, férhinas
eller ifrdgasitts som oldmplig utifrdn en under-
liggande genusordning dir mannen kommer
framst. Men idén som sddan ar koherent och
atminstone en teoretisk demokratisk och
begreppslig mojlighet, 4ven om dess realisering
i praktiken kan hindras. I den fundamentalis-
tiska religiosa kontext jag just har beskrivit blir
daremot sjdlva idén om en kvinnlig andlig leda-
re en inkoherent idé, i paritet med att pdstd att
ett barn kan vara dldre an sina biologiska for-
aldrar. I sjdlva definitionen pa att vara barn till
ndgon ligger ju att man inte ar dldre 4n denne,
for da kan det inte vara ens foralder. Alterna-
tivt sd betyder inte ”barn”, dldre” eller ”for-
dlder” vad vi normalt brukar mena med dessa
begrepp, utan de anvands i en overford bemir-
kelse. P4 motsvarande satt ligger det i den reli-
giosa fundamentalistiska definitionen av vad
man menar med en kvinna att hon inte kan
utova andligt ledarskap. Om nagon kvinna
anda skulle mena sig utova ett andligt ledar-
skap skulle en motsvarande betydelseforskjut-
ning ske. Hon skulle dd inte lingre betraktas
som en sann eller verklig kvinna, utan ses som
upprorisk gentemot sin gudagivna roll som
kvinna, maskuliniserad och okvinnlig. Om hon
dirmed fds att sd att siga falla utanfor gangse
genuskategorier utgor hon heller inget hot mot
den religiosa fundamentalistiska interna genus-
ordningen. Betydelseforskjutningen kan ocksa
berora sjdlva ledarbegreppet. Vad kvinnan gor
tdanks da inte handla om andligt ledarskap utan
om andlig vilseledning - eller med en mer vil-
villig instillning, missriktad rddgivning eller
manipulation. Vilken strategi som an viljs sa
forblir sammanstaliningen kvinnligt andligt
ledarskap en begreppslig och inte bara en prak-
tisk omojlighet inom savil kristen som
muslimsk religios fundamentalism. En kvinna
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som forsoker havda sin ratt att vara sdvil kvin-
na som andlig ledare marginaliseras alltsa
genom att betecknas som upprorisk gentemot
Guds vilja och fir pd si sitt en dnnu ligre grad
av religios proximitet 4n vad hon hade tidiga-
re, och inte alls den hogre grad av religios prox-
imitet som foljer med en ledarposition. Hennes
alternativ om hon vill utova ett uttalat och offi-
ciellt bekraftat andligt ledarskap ar att gd ur
det fundamentalistiska sammanhang dir hen-
nes genusidentitet konstitueras till hennes
nackdel.

En kvinna som vill utéva sina ledarforma-
gor och vill stanna kvar inom sitt fundamen-
talistiska religiosa sammanhang kan accepte-
ras om hon ir beredd att 6dmjukt verka i det
tysta, men inte helt och fullt som kvinna och
inte heller helt och fullt som andlig ledare. Den
religiosa gruppens paradoxala lésning pd
dilemmat i att vilja dra nytta av kvinnas for-
magor samtidigt som man av religiosa skal
inte kan godta en kvinna som ledare, medfor
att hon delvis stills utanfér den giangse genus-
ordningen. (Att hon stills utanfér genusord-
ningen ar naturligtvis inte ndgot som uttalas
eller som ndgon ens behover vara medveten
om.) En jamforelse kan hir goras med andra
religitsa grupper dir man i en viss religios
position explicit kan betraktas som konlos,
eller dar genus pa ndgot sitt modifieras. Ett
exempel dr den stora grupp av hijras i Indien,
biologiska (ibland kastrerade) min som klar
sig som kvinnor och betraktas som et institu-
tionaliserat tredje kon med hinduistisk religios
signifikans. Dessa man accepteras som tillho-
rande det tredje konet i samhillet i stort. Det
indiska sambhallet 4r 4n sé lange mindre seku-
lariserat och mer priglat av religiosa sedvin-
jorivardagen dn det svenska. Nar det daremot
giller den viasterlandska fundamentalistiskt
praglade kvinnan, som befinner sig i_ett mer

sekulariserat samhille, blir den dualistiska
spanningen mellan en religios kontext och en
icke-religios kontext tydligare. Hon vixlar
mellan att vara nistan-kvinna-ndstan-man
inom vissa omrdden av religionen (nér hon i
det tysta utovar ledarskap), att vara kvinna sa
som kvinna definieras enligt religionen (nir
hon ar en god maka), samt att vara kvinna sa
som det definieras i samhillet (nir hon ir en
jamstilld yrkesutovare). Att hantera denna
spianning pa det psykologiska planet kan
goras pa olika satt. Kvinnan kan till exempel
anta en uppdelad identitet dir hon med mer
eller mindre lyckat resultat vaxlar mellan
olika genusordningar beroende pd kontext, ett
fenomen liknande den kodvixling som genu-
int flersprakiga personer genomfor nir de ror
sig Over sprakgrianserna. De personer som
avviker frdn den religiost sanktionerade
genusmallen, men som andad lyckas stanna
kvar i en fundamentalistisk kontext, torde
dock vara forhdllandevis fa jamfort med dem
som antingen forsoker andra sig (till exempel
genom att bekampa sin homosexualitet eller
kviva sin ledarambition) eller till sist limnar
sitt fundamentalistiska religidsa samman-
hang.

For dem som lyckats behalla sin avvikande
identitet och stanna kvar i ett fundamentalis-
tiskt sammanhang 4terstdr att hantera span-
ningen pa ett begreppsligt plan. Att sjalv for-
kroppsliga ett inkoherent begrepp — kvinnlig
andlig ledare — leder naturligt nog till para-
doxer. Fordelarna med att sd att sdga befinna
sig utanfor den fundamentalistiska genusord-
ningen 4r att man d4 ostraffat kan bryta mot
den. Nackdelarna med att befinna sig utanfor
den fundamentalistiska genusordningen ir
dock att eftersom man inte finns inom syste-
mets begreppsliga ramar s kan man inte hel-
ler paverka systemet.
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1 En kort bestimning av de ibland diffusa
begreppen ras, etnicitet och genus foljer har.
Ras stir {or en indelning av ménniskor i
grupper utifrdn genetiskt ¢verforbara fysiska
och biologiska kannetecken, t.ex. hudfirg
eller ansiktsdrag. Omojligheten i att defini-
tivt genetiskt avgransa olika raser har lett
dels till att man idag ser ras som en kulturellt
och socialt konstruerad kategori snarare dn
som en biologisk kategori, dels till att man
ofta hellre eller dessutom talar om etnicitet.
Etnicitet star for en mer l6slig indelning i
sjalvidentifierande grupper utifrin en upple-
velse av att dela gemensamt sprak, kultur,
ras, religion och/eller nationalitet. Begreppen
ras/etnicitet anvands i litteraturen ibland
som Overlappande eller utbytbara. Genus
star for indelning av méanniskor i konskate-
gorier — vanligtvis min och kvinnor, men
aven andra forekommer — utifrdn sociala,
kulturella och biologiska kannetecken, dir
vad som gor dessa till meningsbarande kons-
skiljande kannetecken ar socialt konstruerat.
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Class, Gender, and Sexuality. A Conceptual
Framework, Mc Graw-Hill zoo1, s 24-26.
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Islamic Revival and the Feminist Subject,
Princeton University Press 2005, som ocksa
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4 Weber, 2001, s 15.

5 Weber, zo01, s 17.

6 Se t.ex. Soyoung Park: ”The Intersection of
Religion, Race, Ethnicity, and Gender in the
Identity Formation of Korean American
Evangelical Women”, Korean Americans
and their Religions: Pilgrims and Missionari-
es from a Different Shore, Ho-Youn Kwon,
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Chung Kom Kwang och R. Stephen Warner
(red.), Pennsylvania State University zoo1.

7 I icke-institutionaliserade och informella reli-
giosa grupperingar kan det dock vara svarare
att urskilja maktpositionerna 4n i traditio-
nella religioner med institutionaliserade
maktpositioner. Se Donate Pahnke: "Religi-
on and Magic in the Modern Cults”, Religi-
on and Gender, Ursula King (red.), Blackwell
1995, s 166f.

8 I fundamentalistisk ideologi forekommer t.ex.
tre samexisterande konsmonster: sexuell
olikhet, sexuell dominans och sexuell likhet
som forklarar hur min och kvinnor kan vara
lika varda infor Gud samtidigt som de tanks
vara skapade sa fundamentalt olika att det
ena konet av funktionella skal ar ¢verordnat
det andra. Se Brenda Brasher: Godly
Women. Fundamentalism and Female Power,
Rutgers University Press 1998, s 64.

9 Aven om hennes hooga sociala rang ocks3 har
anvints som ett skal till att misstro uppenba-
relsernas gudomliga ursprung i sdvil samtida
som senare diskussioner om deras dkthet.

10 Se Hema Goonatilake: ”Buddhist Nuns: Pro-
tests, Struggle, and the Reinterpretation of
Orthodoxy in Sri Lanka”, Mixed Blessings.
Gender and Religious Fundamentalism Cross
Culturally, Judy Brink och Joan Mencher
(red.), Routledge 1997, s 26.

11 Dokumentation i form av dagbocker och
minnesanteckningar i forfattarens dgo.

12 Se t.ex. Margaret Lamberts Bendroth: Fun-
damentalism and Gender. 1875 to the Pre-
sent, Yale University Press 1993, och Randall
Balmer: ” American Fundamentalism: The
Ideal of Femininity”, Fundamentalism and
Gender, John Stratton Hawley (red.), Oxford
University Press 1994.

13 Se t.ex. 1 Korintierbrevet 11:3-9, 14:33-35
och 1 Tim 2:11.
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Nyckelord
intersektionalitet, religion, religiés proximitet

Summary

Religion and intersectionality. Categories fre-
quently discussed in terms of intersectionality
are gender, class, race, ethnicity and sexual ori-
entation. This paper argues that religion is
often a relevant dimension in intersectional
analyses. Religion may not be inevitable as the
other dimensions, but in large parts of the
world it is nevertheless an unavoidable social
element and even in the secularized West
growing fundamentalist groups increase the
impact of religion on society. Not only religious
people, but also non-religious suffer direct
political and social consequences of religious
groups exercising their power, as well as being
influenced more indirectly through socializa-
tion where religion is part of a larger cultural
value system.

Since religion is contextually inevitable,
intersectional analyses would benefit from
including a religious dimension, and for this
adequate analytical tools need to be develo-
ped. Viewing the religious dimension solely as
formal religious affiliation, or as providing
back-up ideologies to support power structu-
res within other dimensions, will, however, not
capture the intricate internal structures, or the
pervasive influence of religion in societies.

The concept of religious proximity is there-
fore introduced as an analytical tool which will
facilitate a more complex analysis of situations
where a religious dimension interacts with
other dimensions. The closer to God, the religi-
ous centre, the divine will, or the like, a person
is, the more power and authority he or she holds,
formally or informally. The paper proposes that
we speak of degrees of religious proximity — as
we speak of different classes or ethnic groups —

and shows by means of three examples how
situations can be given an intersectional analy-
sis which includes an irreducible religious
dimension. Focus in the examples is on the
intersection of gender and religious proximity
and it is shown how these mutually constitute
each other,
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