Islam — en religion med kvinnofortryck och uteslutning eller kvinnors
aktiva deltagande? Eva Evers Rosander synliggor kulten kring ett
kvinnligt sufihelgon i Senegal och lyfter fram hur kvinnocentrerade
riter vdxt fram inom den mansdominerade mouridismen.

Att tolka kulten kring Mame Diarra Bousso.
Kvinnlig religiositet i mouridernas Senegal

Eva Evers Rosander

Denna artikel handlar om kvinnlig religiositet
och adr baserad pad insamlat material fran
antropologiska faltarbeten i Senegal i Vastaf-
rika 4r 1993-2001. Jag intresserar mig speci-
ellt for kvinnors deltagande i en rorelse eller
orden inom islam som kallas mouridismen
och inom denna kulten kring Mame Diarra
Bousso, ett kvinnligt ”helgon” och mor till
grundaren av mouridismen, Shaykh Amadou
Bamba (ca 1850-1927). Antropologi ar en
bred disciplin med studiet av minniskan -
antropos —som sitt studieobjekt. Religionsan-
tropologin i sin tur sysslar med fragestalining-
ar som ror religionen som en produkt av sam-
hiilet, som en mansklig uppfinning och proji-
cering och/eller som en tro pd andliga forete-
elser.” I nyare religionsantropologisk forsk-
ning betonas manga andra dimensioner av
religionen, vilket inte minst teologer och reli-
gionsvetare ldtt kan tappa bort genom sin
fokus pd skrifttolkning och pa vad antropolo-
gen Fiona Bowie menar vara standardiserade
bindra formuleringar.2 Enligt Bowie utgors

ofta de former av religion som kallas autentis-
ka eller ”riktiga” av den manliga prastelitens
uppfattningar om vad religionen borde vara,
istillet for hur den upplevs av majoriteten av
de troende och vilken mening religionen har
for dem. Religionsantropologer skildrar och
tolkar vad som gors och sigs inom det religio-
sa faltet, vilket inte later sig begrdnsas till
enbart de religiosa institutionerna eller det i
trostermer definierade rummet. Den levda
verkligheten i sin helhet utgor det religiosa
faltet.

Ofta bildar fakta om den materiella kultu-
ren 1 den studerade enheten sjdlva stommen i
den etnografiska kunskapen. I fallet med de
mouridiska kvinnornas Mame Diarra-kult
utgor t ex alla detaljer om de kvinnliga pilgri-
mernas ritualer och handlingar i Porokhane
som kvinnorna berittar om ett slags “religio-
sitetens etnografi”. Att fora fram kunskap om
kvinnlig religiositet, att beskriva dess former
och innehdll och att tolka dess betydelse ar att
ge ord till och uppritta vardet av den goda och
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meningsfulla kvinnliga etnografin. Beskriv-
ningen av kvinnlig religiositet leder vidare till
en analys av ritualerna i samband med den
arliga dminnelsefesten av Mame Diarra Bous-
so i Porokhane. Med hjélp av ritualteori och
med hinvisning till tidigare antropologiska
studier — frimst Susan Starr Sereds arbete —
framtrader nya aspekter av kvinnlig och man-
lig religiositet bland mouriderna.3 Detta anser
jag vara sarskilt viktigt for forstdelsen av den
normgivande mouridismens syn pd religion
och koén, bade i ideologin och i praktiken. Ett
centralt begrepp i det sammanhanget ir
kvinnlig moral, som virderas i form av kvin-
nors fromhet, lydnad och underkastelse under
mannen. Att studera kvinnors och mins upp-
fattningar om moral och bli varse moralens
plats i kvinnors levda verklighet vacker vidare
dven tankar om religion, kon och relationer
mellan manliga och kvinnliga mourider i Sene-
gal. Genom att jamfora ritualernas utform-
ning i pilgrimsorten Touba dit kulten av grun-
daren av mouridismen Shaykh Amadou
Bamba ar centrerad, med Porokhane dir hans
mors dminnelsefest hills, synliggors intressan-
ta genusskillnader. Frigan om mouridismens
betydelse for saval kvinnor som man dyker
dessutom upp och pockar pé att kopplas sam-
man med reflexioner om det samhalle i vilket
fenomenet blomstrar. Religiosa viarderingar
kan naturligtvis aldrig sarskiljas fran samhal-
lets varderingar i ovrigt. Darfor vill jag jamfo-
ra bilden av Mame Diarra Bousso som den
karleksfulla, givmilda och sjilvuppoffrande
modern och hustrun med kvinnors bild och
sjalvbild i relation till dagens moders- och
hustruroll.

Att skriva mot traditionen

Syftet med artikeln ar ate sprida kunskap om
Mame Diarras kult och om de ritualer som
utvecklats omkring den ovan nimnda arliga

pilgrimsfarden till hennes grav i Porokhane, en
liten ort i Senegal nara staden Kaolack. Jag gor
det for att minska den obalans som rader vad
giller litteraturen om manliga och kvinnliga
mourider och tonar dirfor ner bilden av
Shaykh Amadou Bamba som idealgestalt for
att synliggora ett kvinnlige religiost ideal inom
sufismen i dagens Senegal och i den senegale-
siska diasporan. Jag kompletterar bilden av
Mame Diarra Bousso genom att beratta om de
manga legender och sdnger om henne som exi-
sterar i den muntliga traditionen. Avsnitt av
legenderna presenteras delvis i den form de
aterberittats av mouridkvinnor i de senegale-
siska orterna Touba och Diourbel.4 Till skill-
nad fran sonen Shaykh Amadou Bamba och
hans underverk, om vilka det finns dtskilligt
att lasa, saknas en skriftlig Mame Diarra Bous-
so-tradition. Religiosa texter har alltid tillhort
mannens varld, framforallt den muslimska
manliga elitens. Kvinnor uppfattasiallmanhet
av senegalesiska mian som illiterata (vilket de
ocksa ar i storre utstrackning 4n minnen),
men dessutom som varelser vilka inte bor
handskas med religiosa skrifter pd grund av
deras tillfalliga orenhet i samband med men-
struation och efterbord. Uppfattningen om
kvinnor som periodvis orena och dirmed i
stdnd att fororena heliga rum och foremal
forekommer i varierande grad inom hela den
muslimska virlden.

Inom mouridismen dr det huvudsakligen
Shaykh Amadou Bambas egna litterdra bidrag
iform av khasaid (religicsa sdnger baserade pa
Koranen) som lases och reciteras. Texter om
religion som utgér fran det talade spriket har
aldrig ndgonsin publicerats. Folkliga religitsa
berattelser och legender har heller inte ned-
tecknats och tryckts. Sddan verksamhet skulle
av den manliga mourideliten narmast upple-
vas som opassande. I den hir artikeln bereds
plats for ndgra av de mest vilkianda legender-



na om Mame Diarra Bousso, berdttade av
kvinnliga lirjungar och devota anhangare och
ett par citat ur de sdnger som sjungs i Senegal
Flera kansloladdade
uttryck for kvinnornas karlek till Mame Diar-
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ra har jag ocksd tagit med i stort sitt oredige-
rade som uttryck for kvinnlig religiositet. Alla
detaljer om det dagliga livet som kommer
fram i samband med historierna om Mame
Diarra ser jag som viktiga bidrag till den
kvinnliga religiositetens etnografi. Att skriva
om Mame Diarra Bousso som religios person-
lighet och om hennes kult, delvis skildrade
med kvinnliga mouriders egna ord, kan
betecknas som att skriva mot den gingse,
manliga mouridtraditionen. Det ar siledes ett
feministiskt projekt som bryter mot den tradi-
tionella religiosa hegemonin for att lamna
plats och dgna uppmirksamhet 3t Mame
Diarra Boussos liv och garningar. Den kvinn-
liga religiositeten tjdnar inte bara som kontext
i artikeln — dess etnografi har sin egen mening
som “motskrivning”. Samtidigt fyller beskriv-
ningarna av den religiosa praktiken och tradi-
tionerna inom mouridismen ett stort behov
bland ”vanliga” Mame Diarra-trogna an-
hingare av bagge konen, men kanske framst
bland de kvinnliga mouriderna. Det litt iro-
niska i sammanhanget utgors av det faktum
att sdvil legenderna som de i ritualerna gestal-
tade traditionerna om Mame Diarra Bousso
karaktiriseras av en i visterlindska samtida
ogon konservativ eller narmast pafrestande
reaktionar kvinnosyn.

Tillit och lydnad

Sufism ar en mystisk tradition inom islam som
uppstod under andra halvan av 6oo-talet e Kr.
Den utformades parallellt med utvecklingen
av islam som ett socialt, juridiskt och religiost
system. Frdn att ha haft en stringt asketisk
inriktning blev den totala och blinda karleken
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till Gud sufismens kdnnetecken. Sufierna
agnar sig dt Koranrecitation och 4t att ihag-
komma Gud genom att upprepa hans namn
(dbikr eller wird), och sufismen betraktas av
anhiangarna som en vdg (tariga) vilken man
betrider genom att forst kdnna dnger. Vigen
leder sedan forbi ett antal ”stationer” (maqa-
mat) som representerar olika dygder, som t ex
absolut fortrostan till Gud. Efter att ha gért
igenom flera extatiska tillstind (abwal) nir
mystikern fram till Gud och uppgér i en slags
andlig férening med honom. De sufiska ordnar-
na har i regel namn efter sina stiftare. Ledarna
kallas shaykb eller marabout. Benimningen
”sufism™ anses ha sitt ursprung i ordet suf,
som betyder yllemantel och var asketernas
enkla kladnad. Sufismens karaktar av vis-
hetsldra har gjort att man dven har férknippat
den med det grekiska ordet for vishet (sofos,
sofia). Kvinnor hade generellt sett en lig sta-
tus inom den ursprungliga sufismen. Inte
desto mindre kom helgonkulten inom sufis-
men att inledas genom ett kvinnligt sufihel-
gon, Rabi’a Basri, som levde pa 7o00-talet i
Basra, Irak, och hennes religitsa karlekspoesi
har blivit vida berdmd. Intressant nog har
efterfljande kvinnliga sufihelgon frimst gjort
sig kdnda for sitt asketiska och fromma liv,
ofta som exemplariska hustrur till framstien-
de manliga sufier. Genom sin askes och sitt
myckna bedjande kom de att uppfartas av de
manliga sufierna som férmer dn “vanliga
kvinnor” och omnamndes ibland som kvinn-
liga man.s

Senegal ar ett land som utmarks av en bred
och djupt férankrad folklig sufism med starka
band av tillit och lydnad till sina sufiledare.
Ledarna ses som Guds representanter och mel-
lanhiander pa jorden, utrustade med narmast
gudomlig kraft och i stdnd att utféra under-
verk. Nittiofem procent av Senegals befolk-
ning dr muslimer och av dem ar majoriteten
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medlemmar av en tariga som till sin organisa-
tion liknar en orden eller ett brodraskap. Det
finns ett flertal sddana ordnar, de vanligaste i
Senegal ar Tijaniyya och Mouridiyya. Mouri-
dismen 4r en tariga som uppstod i Senegal i
slutet av 1800-talet. Den befinner sig i stark
expansion och dess heliga stad Touba ar lan-
dets nidst storsta efter Dakar, huvudstaden.
Under kolonialtiden uppstod manga karisma-
tiska ledare som med hjilp av islams lira tala-
de for motstdnd mot de franska kolonisaté-
rerna och arbetade for ett sjalvstandigt mus-
limskt Senegal. Av dessa ledare ar Shaykh
Amadou Bambat — som ansdg islam hotat av
kristendomen och den franska livsstilen — den
mest omtalade och betydelsefulla. Rorelsen
byggdes upp kring traditionella virden som
gastfrihet, fromhet och lydnad, och hirt arbe-
te betraktades som en dygd som kunde upp-
viaga bon. Relationen mellan den religiose
ledaren och hans lirjungar karaktiriserades
av djup vordnad och total underkastelse fran
larjungarnas sida. De férenades dd som nu
med sin marabout (ledare) genom det l6fte om
lydnad som de gav till honom och nirhelst
ledaren utfardar en order forvintas lirjungen
uppfylla den. Handlingen uppfattas som ett
tecken pa lydnad av marabouten som i sin tur
ber for ldrjungen, vilket ar tanke att underlat-
ta discipelns liv pa jorden och forbereda hans
vag till paradiset efter den jordiska tillvaron.
Observera larjungens maskulina genus — kvin-
norna ansdgs bdde pd grundarens tid och idag
som regel ha sin man som religios ledare och
overordnade auktoritet.

Mouridismen ar hierarkisk och mansdo-
minerad. Den har en struktur i vilken kon,
alder och narhetsgrad i slaktskapen med grun-
daren (pd farssidan) avgér mouridens stall-
ning. Inom familjerna dr kvinnorna alltid
underordnade mannen i sociala och religiosa
avseenden. De kan som ndmnts ovan formellt

satt inte vara larjungar till religiosa ledare
eftersom de inte kan avligga lydnadslofte till
en marabout, istillet ir det deras dkta man
som skall atlydas. Undantag mot denna regel
existerar, men de forblir just undantag. Kvinn-
liga religitsa ledare dar ocksd jamforelsevis fa
och de kan heller inte ha ndgra egna larjungar.
Grundarens soner har alla i sin tur bidragit till
att goéra mouridismen till en framgdngsrik
senegalesisk sufirorelse. Den idldste sonen
eftertradde fadern som ledare av mouridismen
1 egenskap av hogste ledare. Idag ar den nist
yngste sonen mouridismens ledare i Touba och
han har bara en bror kvar i livet. En annan av
sonerna, Serigne Bassirou, instiftade Porokha-
ne som ”pilgrimsplats” med en kult knuten
frimst till Mame Diarra Boussos grav. Ar
1948 holl man det forsta organiserade dmin-
nelsemotet (magal) i Porokhane, men redan
under sonen Shaykh Amadou Bambas sista ar
(mitten av 1920-talet) dkade intresset for
Mame Diarra Bousso och hennes liv som
kvinnlig forebild och fromhetsideal

Kvinnors aktiviteter

Numera har den &rligen dterkommande pil-
grimsfiarden (magal) till Porokhane som ager
rum i februari eller mars antagit politiska
dimensioner. Aven ministrar och andra hogt
uppsatta politiker deltar arligen i pilgrimsfar-
den personligen och med penningbidrag, bl a
for att vinna de valjare som dr mourider. Eve-
nemanget uppmarksammas i sival press som
tv och radio.Varje &r kommer viaxande skaror
till Porokhane for att under en eller tvd dagar
gora sin ziyara (besok vid de olika heliga plat-
serna i Porokhane), lamna sitt penningbidrag
till den religitsa ledare under vars beskydd
man star, besoka marknaden och det allra vik-
tigaste — be Mame Diarra om hjilp i olika
angeligenheter. Aminnelsemétet i Porokhane
gor kvinnorna mer synliga i det religiosa livet



in ndgon annanstans i mouridernas Senegal.
Main och kvinnor stér i ldnga, konssegregera-
de koer for att komma in i mausoleet och be
vid Mame Diarras grav, och bdde min och
kvinnor bestker moskén. Under promenaden
till de heliga platserna i Porokhane blandas
min med kvinnor och under hela pilgrimsfar-
den dr det modern man har for 6gonen —
modern som har fate sin son inte enbart genom
Guds formedling eller genom helig ande utan
genom sitt sjilvuppoffrande uppfoérande och
sin goda karakrtir.

Kvinnornas aktiviteter i samband med pil-
grimsfarden upplevs som religitsa handlingar.
Inom de religiosa foreningarna finner kvin-
norna plattformar for socialt och religiost liv
och de deltar i de insamlingar som organiseras
i foreningarna for ate ticka kostnaden for
resan till Porokhane. Avseviarda summor 6ver-
limnas till mouridernas ledare 1 Touba och i
Porokhane och insamlingarna bidrar till att
gora kvinnorna delaktiga 1 moskébyggen och
annan verksamhet som befdster mouridis-
mens ansikte utdt. Det ger dem ocksa beloning
fran Gud i jordelivet och i paradiset i enlighet
med vad de lart sig av sin marabout. Praktiska
insatser 1 form av matlagning och servering av
mat och dryck till de talrika pilgrimerna ingér
i manga kvinnors sysslor under magalen i
Porokhane. Det anses ocksa ge dem helig kraft
och vilsignelse (barke) och upplevs som ett
slags kvinnlig religios praktik. Bara det fak-
tum att man vistas pd mark som associeras
med Mame Diarra och hennes familj ékar pil-
grimernas kinsla av att vara i kontakt med
ndgot heligt.

Forutom besoket vid Mame Diarras grav
ar overlimnandet av penningsumman till den
marabout man anser sig tillhora i Porokhane
den viktigaste tilldragelsen under dminnelse-
besoket. De religiosa ledarna brukar motta
pengarna i ett inre rum i sitt hus. Dir far man
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traffa sin ledare och ta del av hans vilsignelse
och oftast sker motet med marabouten i
grupp. Disciplarna besoker ledaren tillsam-
mans i egenskap av medlemmar i de religosa
foreningarna och motet dger rum pé forsta
dagen som brukar vara en torsdag. Under
kvillen och natten lyssnar man pa religiosa
sanger, gar till graven eller deltar i den nattli-
ga dansen i den omgivande skogen. Mat och
dryck serveras till de mer eminenta besokarna
och till dem som dr larjungar till de storsta
marabouterna av slikten Bousso med hus i
Porokhane. Andra pilgrimer har med sig den
mat som behovs och koper drycker. Nista
dags formiddag gdr méanga till marknaden och
handlar tyger som senare siljs med forejanst i
Dakar, andra koper gdvor och souvenirer att
ta med sig hem, och pa fredag eftermiddag
efter bonen i moskén lamnar de flesta Porok-
hane.

Mame Diarra som historisk person

Vem ir d& denna mytiska och religiosa per-
sonlighet, sd vilkand bland mourider och
samtidigt s okdnd i den rikhaltiga litteratur
som finns om mouridismen i Senegal? Enligt
de fd uppgifter som finns om henne féddes hon
ca 1830 och dog ca 1855. Hennes forildrar
var inte formogna eller pa ndgot annat sitt
framstdende, vilket bidragit till atct man fran
ledande mouridiskt hall tonat ner Mame Diar-
ra som historisk person och hennes ursprung.
Hennes far, som kallades Mame Abdou Bous-
so, och hennes mor, Sokhna Walo, tillhorde
den etniska gruppen toucouleur (ocksa be-
namnda balpulaar eller peulb) och hirstam-
made frdn Fouta-regionen i nordgstra delen av
Senegal. P4 grund av den instabila politiska
situationen i omrddet och de sonderfallande
kungadomena limnade de Fouta och flyttade
till Kayor i centrala Senegal, dir de levde av
makens koranundervisning. Bida forildrarna
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var djupt religiésa och modern uppfostrade
sin dotter till att ha grundlig kunskap om
islam, framforallt Koranen. Mame Diarra
gifte sig med Mame Mor Anta Sali och levde
som en av hustrurna i ett polygamt dktenskap
och efter att ha bott en tid i Mbacké flyttade
familjen till Porokhane i Saloum. Under peri-
oden i Mbacké fick Mame Diarra tre barn,
varav den yngste (fodd ca 1850) sedermera
blev mouridismens grundare. Det var under
den linga och trottsamma fotvandringen till
Porokhane som Mame Diarra blev sjuk, vilket
innebar att hon inte orkade félja med tillbaka
dé familjen pabérjade sin vandring hem till
Mbacké-Touba. Hon tillfrisknade aldrig utan
dog omkring 25 &r gammal i Porokhane ca
1855. Den yngste sonen var di endast
omkring fem &r gammal och bodde i Mbacké
med sin fars hustrur och sina hel- och halvsys-
kon. Senare bosatte han sig i Touba dir han,
med undantag av de perioder han av frans-
mannen landsforvisades till andra afrikanska
lander, levde som religios ledare fram till sin
dod ar 1927.

Som kvinnligt sufihelgon skiljer sig Mame
Diarra frén andra helgon som lamnat efter sig
egna texter 1 form av dikter och boner, eller
fatt biografier nedtecknade om sina liv. Hon
finns varken nirvarande i mouridernas med-
vetande som forfattare till religiosa texter eller
som asket. Istillet har hon nétt sin position
bland de efterlevande genom vad hon utriteat
som maka och mor i sitt dagliga liv, och exi-
sterar endast som kvinnlig forebild och ideal-
gestalt i de legender om henne som lever vida-
re i den muntliga traditionen.

Kulten i Porokhane

Alla mouridkvinnor jag talat med ar 6verty-
gade om att Mame Diarra Bousso verkligen
lyssnar pd deras boner. De kanner ett obe-
gransat fortroende for hennes 6vernaturliga

formdga ate hjalpa dem och upprepar standigt
att hon bénhdr dem nir de kommer till hennes
grav i Porokhane. De berattar daven att det gér
fort att f4 sina boner uppfyllda — snabbare an
vad som sker nir pilgrimerna besoker Shaykh
Amadou Bambas grav i Touba ~ och somliga
kvinnor menar att man bara skall uttala en
onskan eller bon per besok i Porokhane,
annars kan Mame Diarra trétena. Just ryktet
om Mame Diarras formdga att bistd med hjalp
i alla slags trdngmal har spritt sig vida om-
kring. Hon ar ocksd kidnd fér att dtergilda
gévor frikostigt och de pengar man 6verlam-
nar till marabouterna i Mame Diarras namn
anses ge god utdelning senare under 4aret.
Detta vittnar det 6kande antalet manliga och
kvinnliga pilgrimer om. Samma egenskaper
som karaktariserar Mame Diarra som maka ~
arlighet, underkastelse och lydnad — bor ocksé
mannen ha i relationen till sina religitsa leda-
re. Darfor ser man bdde man och kvinnor utfo-
ra konkreta handlingar under sin rundvand-
ring i Porokhane i f6rsok att efterlikna Mame
Diarra och fa tillgdng till hennes heliga kraft
och moraliska resning. Sdval manliga som
kvinnliga pilgrimer rullar sig i sanden pa
samma sidtt som man tianker sig att Shaykh
Amadou Bamba en géng lekte diar med sin
mor, pilgrimerna st6ter hirsen i den stora mor-
tel som stallts fram och skéts av Bai Fall-
anhidngare (en speciell undergrupp av mouri-
der) for att imitera Mame Diarras hushdlls-
sysslor, och man gér i skogen och beskddar de
buskar och trad dir Mame Diarra hingde sin
tvitt.6 Dessa ovanliga fysiska aktiviteter i
samband med pilgrimsfirden skapar en sir-
skilt god och glad stamning bland pilgrimerna.
Man delar kirleken till Mame Diarra, modern,
som ger alla den hjilp de behover.

Somliga mouridkvinnor talade lugnt och
sakligt vid intervjuerna om sitt engagemang i
Mame Diarra och Porokhane. Andra kvinnor



uttryckte sig mer exalterat i en mystisk religios
tradition, som oavsett kon odlats inom sufis-
men i poesi, singer och tal. Hiar kommer ett
sddant exempel. En kvinna vid namn Aram och
som bor i Touba berittar om sina kénslor for
Mame Diarra och pilgrimsfarden till Porokhane:

Mame Diarra ar ett mysterium, som man
inte skall forsoka forklara ... Varje &r dker
vi pd magal till Porokhane for att vi ils-
kar Mame Diarra ... For oss 4r Mame
Diarra detsamma som Porokhane. Nar
jag stod framfér graven visste jag inte vad
jag skulle sdga, s& upprord var jag och pé
samma gang lugn. Jag betraktade graven
linge utan ett ord. Sedan kunde jag inget
annat siga dn: "Mame Diarra, ir du
dar?” Och jag blev 6vertygad om att hon
svarade mig att —”Ja!” For det ir alldeles
sikert att Mame Diarra ilskar oss lika
mycket som vi idlskar henne. Jag sa: ”Ar
det du, Mame Diarra? Vet du, hur myck-
et jag dlskar dig?” Sa gjorde jag forsta
gangen jag dkte till Porokhane. Det jag
upplevde dir har jag aldrig upplevt nigon
annanstans. Nir jag kom till Mame Diar-
ra 6verlimnade jag mina problem till
henne och jag bad att hon skulle gora s
att jag inte lingre hade den sortens pro-
blem och behov. Och jag konstaterar att
sedan dess har kontraktet varit respekte-
rat. Serigne Touba ir mitt vittne.

Aram fortsdtter sin berdttelse med att redogo-
ra for hur hon upplevt besoken pa de andra
platserna i Porokhane som ar forbundna med
minnen av och legender om Mame Diarras liv
och berattar om sitt besok i skogen. Hon hade
hort sidgas att man for att fi en stor garderob
méste riva av ett tygstycke som man skall binda
pd en tradgren. Hon hade med sig en hel kjol
nar hon gjorde pilgrimsfirden till Porokhane
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som hon rev sonder och faste pa tridgrenarna.
De andra pilgrimerna drev med henne och sa
att nu fick det vara nog och att hon var galen
som hade sonder en hel kjol. ’Men” sa Aram,
”jag har aldrig dngrat att jag gjorde det, for jag
har mer an hundra kjolar nu. Allt vad man ber
om i Mame Diarras namn, fir man av Gud.
Folk ir inte langre hungriga, torstiga eller fry-
ser som forr for nu man har mer klader, mer av
allting. Och allt detta tack vare Mame Diarra”.

Det ar viktigt f6r Aram och de andra mou-
ridkvinnorna att ha tita band till Mame Diar-
ra, att kdnna att hon riknas bland de storsta
religitsa personligheterna och kan jamstillas
med sonen, Shaykh Amadou Bamba. Att ha
ndgon som Mame Diarra ger kvinnorna en
sikerhet, om inte att identifiera sig med si
atminstone att relatera till i en religion som
later kvinnorna forbli i bakgrunden. Ur femi-
nistisk synvinkel kan det vara svart att accep-
tera den kvinnobild som Mame Diarra repre-
senterar, men vad géller Aram stir det emeller-
tid helt klart att hon uppskattar Mame Diarra
som en religios kvinnogestalt som bryter den
manliga dominansen pa ett av alla accepterat
sdtt. S4 hir siger hon om de férandringar som
hon anser att tron pd Mame Diarra dstadkom-
mit rent statusmassigt:

Nir vi ker till Porokhane med vir Mame
Diarra-forening [bdde min och kvinnor}
ar det vi, kvinnorna, som sitter bekvimt
langst fram i bussen och minnen bak. I
Porokhane iter vi tillsammans med min-
nen och vi dricker fére dem. All denna dra
visas oss pa grund av Mame Diarra, det
arhon som héjt upp oss till en sidan rang.
Mannen tvittar sig inte ens fore oss [fore
bon], de kommer alltid efter oss. Det 4r s
det gar till i var forening. S4 tack Mame
Diarra Bousso och tack till var president
for foreningen, Dame Sourang!
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Kvinnliga och manliga ritualer

Catherine Bell skriver i sin bok om ritualteori
och praktik hur man vid studiet av ritualer kan
inhdamta kulturell kunskap genom att kombi-
nera teori och praktik pa ett sdtt som tillsam-
mans ger fordjupad mening &t analysen och
leder till sjalvreflektion.” Lagger man genus-
aspekter pa studiet av ritualerna vid vallfar-
derna till de bada orterna Touba och Porok-
hane miarker man snart att de har olika karak-
tar och betydelse. Ritualerna pa sistnimnda
ort skiljer sig till vissa delar markant fran dem
som pilgrimerna i Touba tar del av. I Touba,
under pilgrimsfiarden till minnet av Shaykh
Amadou Bamba, dominerar hierarki, kons-
segregation, distans och tyst medverkan. Dar
finner man ingenting av folklighet och kon-
kreta, fysiska, sinnliga ritualer som dem som
utfors i Porokhane. P4 det sistnimnda stallet —
bland traden, ute i naturen, nar man rullar sig
och kryper p4 alla fyra i sanden som ett barn,
nar man stoter hirs och sdledes utfor Mame
Diarras sysslor — leker mannen att de ar som
hon. Det som ar allvar och vardagsarbete for
kvinnorna fir en helig dimension och ocksi
mannen, som skrattande utfor kvinnosysslan
att stota hirs, gor det med ett heligt motiv. Till
skillnad frdn Touba ar syftet att likna Mame
Diarra, att harma henne i hennes tunga sysslor
och pa sd vis f4 tillgdng till hennes magiska
formaga och helande kraft. Mdlet ar "att vara
som hon” och hon, en helig forebild, ar en
kvinna! I den nattliga dansen kan stimningen
i Porokhane bli vild med man och kvinnor som
roar sig genom att dansa tillsammans - ndgot
ytterst ovanligt i Senegal — och rytmen ar en
riktig mbalakh (profan dans till trummor).
Ritualerna séval utanfor som i de heliga rum-
men — moskén, graven och de stora marabou-
ternas hus — ir inte konssegregerade. Alla ser
sig som Mame Diarras pilgrimer, som hennes
barn.

Under magalen i Touba sitter pilgrimerna
pa marken eller golvet hos sina religiosa leda-
re, attlingarna till Shaykh Amadou Bamba,
kvinnorna for sig och mannen for sig, och man
strivar inte efter att i ritualens form forsoka
hiarma den store grundaren av mouridismen,
Mame Diarras son. Han betraktas som unik
och kan inte efterliknas. Man tillbringar sin
mesta tid pa de inbyggda gardarna i vantan pa
att de religiosa ledarna som ar nara slakt med
Shaykh Amadou Bamba skall visa sig och ta
emot lirjungarnas insamlade pengar. Som tack
skall marabouterna be till Gud f6r sina lir-
ljungar och till dem éverféra den heliga kraft
marabouterna fatt att forvalta av Gud. Man
tillbringar ocksd mycket tid i vantan pa ate fa
mat och dryck eller att lyssna p4 recitation av
heliga sdnger, och avligsnar sig dirifran bara
for att gé till moskén fér att be, for att besoka
grundarens magnifika mausoleum, for att se
pa biblioteket eller for att himta det undergo-
rande vattnet ur den heliga kallan.

I ett forsok att systematisera de olika ritu-
alerna i Porokhane atervinder jag till Catheri-
ne Bells framstillning av rituella traditioner
och system. Hon beskriver territoriella grup-
pers ritualiserade relationer och hur dessa ar
forenade i 6vergripande system av rituell prak-
tik, och pekar pd hur den inre organisationen
avsddana rituella system vanligen utgérs av en
rik méngfald av binira oppositioner vilka ska-
par flexibla typer av relationer. Dessa tjanar
bade till att sarskilja och integrera aktiviteter,
varor, heliga platser och samhillen i férhallan-
de till varandra. Hushallsriter kontrasterar
mot sambhillsriter, manliga riter mot kvinnliga
riter. Bell menar att sarskilt tre inbordes rela-
terade grupper av motsatser avslojar de mer
systematiska dimensionerna av ritualisering:
1) Den vertikala oppositionen *6éver” och
”under” som skapat hierarkiska strukturer, 2)
den horisontella oppositionen bestiende av



“hir” och ”dir” eller ”0ss” och ”dem”, vilka
skapar laterala eller relativt jimbordiga rela-
tioner, och 3) motsdttningen mellan ”central”
och ”lokal”, vilka ofta inkorporeras i och
dominerar de foregiende oppositionerna.8

Lét mig tillampa denna indelning pa ritua-
lerna och deras utovare i Porokhane, samti-
digt som jag vill pdpeka att granserna mellan
de hierarkiska och de mer egalitira ritualerna
ibland 4r flytande. Det kan dven sigas att
oppositionen mellan det lokala (Porokhane)
och det centrala (Touba), sett ur makthavar-
nas, den manliga mouridelitens 6gon, vallar
spanningar mellan familjerna Bamba (sonens,
Shaykh Amadou Bambas sldkt pa farssidan)
och Bousso (moderns, Mame Diarra Boussos
slakt pa farssidan), men ar mindre mirkbara
for de ”vanliga” pilgimerna vilka utgors av
larjungar till de religiosa ledarna. Den verti-
kala oppositionen i form av en hierarkisk
over- och underordningsprincip framtriader
rituellt i marabouternas hus dar disciplarna
sitter pd marken eller golvet, medan ledaren
sitter eller halvligger pa en soffa, hojd over
mangden. Larjungarna (mannen) hilsar pd sin
marabout — om de far chansen — med att kyssa
hans framstrackta hand eller kasta sig ner pa
golvet och kyssa hans fot. Kvinnorna far inte
rora vid honom, ta honom i hand eller se
honom i 6gonen och de skall ha nedbjt huvud
och vara tickta med en schal som doljer har
och overkropp. Ingen far tilltala marabouter-
na direkt utan konversationen fors via en av
ledarens fortrogna larljungar eller slaktingar.
Denna ordning uppritthélls i bidde Porokhane
och Touba under pilgrimsfesten och under
andra rituella moten, t ex vid religidsa hogti-
der.

Den horisontella oppositionen skapar late-
rala och egalitara band mellan olika grupper i
Porokhane - mellan min och kvinnor och
mellan hoga och laga statusgrupper i samhal-
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let — genom betoningen av det metaforiska for-
hillandet mor-barn mellan Mame Diarra och
pilgrimerna. Nyckelordet ar mourid och till-
bedjare av Mame Diarra Bousso. Hennes trog-
na besokare halls samman av sin kirlek till
henne och delar tron pa hennes stora mystiska
potential att hjdlpa och bota. Rituellt kommer
detta till uteryck i de jordnara praktiker som
forekommer i samband med pilgrimsfesten
vilka beskrivits ovan. Det satt pd vilket gran-
ser 1 relationerna mellan konen 6verskrids i
Porokhane saknar motstycke sdvil inom sjal-
va mouridismen som inom andra sufiordnar,
som t ex tijanismen, landets storsta sufiorden.
I lekens form och som efterhirmning av
Mame Diarras vardagliga sysslor dr denna
transgression mojlig i en annars strangt kons-
segregerad ordensideologi.?

Oppositionen mellan vad som ar "cent-
ralt” och ”lokalt” eller ”perifert” har redan
berorts. I Porokhane tar det sig uttryck i en
vilja hos mouridernas hogste ledare och det
religiosa maktcentret 1 Touba att ta over”
och kontrollera kulten i1 Porokhane. Detta
eftersom Mame Diarra Boussos pilgrimsfest i
Porokhane borjar anta sddana proportioner
att etablissemanget i Touba inte langre kan se
Bousso-familjen ostorda utoka sitt "imperi-
um”. De migranter som sander hem pengar till
Touba och Porokhane har ytterligare bidragit
till att pilgrimsfesten vuxit i omfing och bety-
delse. Aven staten har intresse av att félja vad
som hander i Porokhane eftersom mouriderna
utgor en viktig maktfaktor i egenskap av val-
jare till de politiska partierna. I forlingningen
medfor detta en “"maskulinisering” av ritua-
lerna i Porokhane, vilket dven innebir en cent-
ralisering och en likrikening mot en manlig
norm som gor ansprik pa att vara allméingil-
tig. Nar maktens foretradare inom mouridis-
men, vilka utgors av Shaykh Amadou Bambas
soner och sonsoner i Touba, borjar styra och
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stilla i Porokhane kommer kvinnornas jamfo-
relsevis stora inflytande att minska. Ett exem-
pel ar den rituella utdelningen av mat, ett
ytterst viktigt inslag i magalen i Porokhane.
Den skottes intill helt nyligen av kvinnliga
medlemmar i de religiosa féreningarna for
marabouternas rikning. Det var kvinnorna
som gav minnen order om inkop och hade
hand om ekonomi, tillagning och distribution
av maten. I stolta processioner med stora mat-
skdlar pd huvudet tigade kvinnorna till mara-
bouternas hus dir de inbjod disciplarna att
forse sig. Vid dminnelsefesten viren 20071 i
Porokhane hade Toubas vilorganiserade
mouridorganisation Hizbut Tarqiyya tagit
over hela ansvaret for maten och kvinnornas
roll marginaliserats till kokerskor, vilka till-
redde maten pd order av man. Ursprungligen
bestod organisationen av en grupp mouridstu-
denter i Dakar som ville reformera mouridis-
men s att all make koncentrerades till den
hogste mouridledaren i Touba och de andra
marabouternas religiosa inflytande minskade.
Numera har organisationen blivit stérre med
ett bredare rekryteringsunderlag ian bara stu-
denter. Mdnga medlemmar ar vilutbildade
och har inflytelserika poster i det senegalesis-
ka samhallet. I Touba har man byggt en kom-
plett anliggning med sovavdelning, méteslo-
kaler, verkstdder for tillverkning av olika
saker, en [T-avdelning etc, och den ultramo-
dernt utrustade och separata koksavdelningen
ansvarar for inkop, tillagning och distribution
av all mati samband med de arliga magalerna.
Organisationen ar religiost sett mycket kon-
servativ och konssegregeringen ir strikt. Kvin-
norna hinvisas exempelvis ut pad gérden
medan de manliga medlemmarna ber eller
sjunger sina religtsa sdnger inne i husen.

Vad ir det d4 som utmirker de kvinnliga
ritualerna i Porokhane? De viktigaste dragen
har redogjorts for ovan. Till dem skall laggas

vad jag uppfattar som en deltagandets glidje
och den stolthet kvinnorna visar. Deras lycka
over att vara hos Mame Diarra Bousso, som de
uttrycker det, smittar dessutom av sig pi man-
nen. Bland de kvinnliga pilgrimerna i Porok-
hane slds man av ritualer i form av kvinnors
levda erfarenhet och igenkinnandets och iden-
tifikationens glidje. Dessutom finns en stark
kinsla av gemenskap mellan pilgrimerna och
en delad upplevelse av ritualernas innebérd
vilken jag uppfattar som “kvinnlig”. De kvinn-
liga pilgrimerna vill att alla de har omkring sig
och som stdr dem nara skall finnas med i den
gemenskapen. Detta slags ”kvinnliga” religio-
sitet liknar vad Susan Starr Sered kallar ”dome-
sticeringen av religionen” som hon definierar
sd har: ”en process i vilken de manniskor som
erkdnner sin lojalitet med en storre religios tra-
dition gor ritualerna, institutionerna, symbo-
lerna och teologin, som detta stérre system
har, personaliserade i avsikt att virna om de
ménniskors hilsa, lycka och personliga siker-
het med vilka man ar forenad i band av oms-
org och omsesidigt beroende”.T©

Forebild som maka och husmor

Vilka egenskaper hos Mame Diarra Bousso
har imponerat mest pd mouridkvinnorna? Av
de tillfrigade kvinnorna i Touba svarade en av
dem foljande:

Mame Diarras hingivenhet infor Gud, en
mycket ren [drlig] hingivenhet. Jag upp-
skattar ocksi hennes kinsla for rittvisa,
hennes renhet, hennes underkastelse och
lydnad infér den man som Gud gett henne.
Denna exemplariska lydnad och respektin-
for ens man dr en plikt som alla kvinnor har.
Vi bor f6lja det vira man siger till oss, for
det dr vad som kommer att ge oss tillgdng
till paradiset. Och p& jorden ir det ett sint
uppforande som ger oss en dygdig son.



I alla legender om Mame Diarra framhavs
hennes odndliga tilamod, taktkinsla och dis-
kretion, frimst i relation till sin make men
ocksd i hennes dagliga liv tillsammans med
sina medhustrur, mannens slikt och mannens
lirjungar. Hennes blinda lydnad och totala
underkastelse kan i legenderna emellanat ta
sig Overdrivna former och det hon sags ha
gjort i sin strdvan att vara till lags verkar
ibland ndrmast vansinnigt. ”Sddana ar vi
mouridkvinnor” siger en kvinna som redan
berittat om sina kdnslor féor Mame Diarra och
Porokhane: ”Viar galna. Vigor allt man sager
till oss att gora for att komma nara det gudom-
liga. Och for att fa en son som Shaykh Ama-
dou Bamba”.

Legenderna om Mame Diarra talar sict
tydliga sprak nir det galler act visa upp den
mouridiska idealbilden av den goda makan.
Polygamin som livsform kan latt skapa kon-
flikter mellan hustrur vad galler arbets- och
resursfordelning inom hushillet. Osakerhet
och avundsjuka resulterar ibland i gral eller
hixerianklagelser vilka kan leda till allvarliga
problem i familjerna. Samtidigt kan flerhustru-
systemet bidra till lattnader i arbetet bade
inom hushaéllet och ute pa odlingarna och i
skogen. P4 Mame Diarras tid levde man som
nu tillsammans i storhushall pa landsbygden.
Varje hustru hade sin hydda dar hon bodde
med sina barn. Mannen hade sin egen hydda
som lag i mitten av det inhdgnade omrade vil-
ket utgjorde sjialva "bondgirden” med plats
ocksd for husdjuren. Larjungarna vilka dels
arbetade med hirs-och jordnotsodling, dels
blev undervisade i Koranen, bodde tillsam-
mans under enkla forhillanden innanfor
inhignaden. Hustrurna turades om att laga
maten och himta vatten och ved till hela hus-
hillet. Mame Diarras uppférande som maka i
dktenskapet med Mame Mor Anta Sali ar ett
dterkommande tema i legenderna om henne.
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En av de mest kinda berittelserna aterges hir
av en mouridkvinna:

Det sags att en gang hade en av bastvig-
garna som omgav garden fallit ner och
hennes man sa till henne att halla upp den
medan han himtade ndgot att binda upp
den med. Snabbt ticktes himlen av moln
och det borjade regna. Mannen som gatt
ivdg efter snore gick in i sitt hus fér att
undgd regnet och glomde bort Mame
Diarra. Hon stod hela natten ute i det stri-
lande regnet och héll upp palissaden.
Detta star till och med att lasa i den sing
om henne som liter s3 hir: ”Hon stanna-
de ute i regnet till gryningen.” Nir maken
gick utisoluppgéngen fér att be kom han
forbi i ndrheten av henne och frigade
—”Vem dr ni?” Hon svarade —"Det ir jag,
Mame Diarra!” Han frigade henne - Men
vad gor ni har?” Hon svarade honom
—”Det var ni sjilv som gick efter mig for
att jag skulle hilla upp viggen och dirfor
har jag stitt hir i natt i regnet.”

Kvinnorna har mycket att beratta om Mame
Diarra som maka och husmor. Man hinvisar
till en sing om Mame Diarra Bousso som inne-
héller f6ljande strof: ”Nar det var Mame Diar-
ras tur att laga maten, var lirjungarna 6ver-
lyckliga”. Strofen syftar pA Mame Diarras
generosa sinnelag och darefter foljer en mer
detaljerad skildring av vardagslivet dar det
berittas att nar Mame Diarra satte ner amba-
ret med vatten som hon hade himtat for att
anvinda till matlagningen skyndade lirjung-
arna sig att dricka ur det och limnade karlet
tomt efter sig. D4 himtade hon mer vatten,
gang pa ging. Av den anledningen sinade ald-
rig brunnen i Porokhane och man talar om
Mame Diarras hav. Legenderna fortiljer om
hur hon vaknade pad morgonen och forritrade
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sin bon varpa hon gick runt pa gdrden och
sade "God morgon” till alla. Hon hilsade
forst pa sin make och bojde kna fér honom,
och sedan hilsade hon pé hans slaktingar och
sina medhustrur. Darefter lagade hon frukost,
sopade sitt hus, gick efter vatten i brunnen och
borjade laga middag. Nar hon serverade mid-
dagen kom larjungarna for att dta och lit
henne knappt ens fa tid att laga fardigt maten.
Men hon gav alla att dta, hur mdnga de an var,
och det dr ddrfor det finns mer mat nufortiden
an da, menar kvinnorna. Riset ar inte heller s§
dyrt, inte heller oljan som det var pa den tiden,
utan nu kan de 4ta sig matta. Mame Diarras
goda gdrningar har gett utdelning. ”Man
maste sd bra fron for att fa en god skord”,
siger en av dem och en strof ur singen lyder:
”"Mame Diarra, ingen kan veta hur stort ditt
hav dr, det vet inte ens dnglarna”.

En annan vilkind legend om Mame Diar-
ra hos Mame Mor Anta Sali speglar hustruns
ideala uppforande i aktenskapet — kvinnan
som aldrig avslojar sin mans tillkortakom-
manden, dven till priset av egen lycka eller val-
befinnande. Berittelsen handlar om Mame
Diarras parlhalsband som hon fatt av sin mor.
Nir maken saknade pengar for att kpa mjolk
gjorde Mame Diarra det i hemlighet. Det var
viktigt att inte maken framstod som medells,
han skulle riddas frin den vaniran. Hon beta-
lade darfor varje dag med en pirla till peulb-
mannen (peulh ir ett nomadfolk) som silde
mjolken till dess halsbandet var tomt. Inte ens
nir hennes mor férebrddde sin dotter att hon
inte langre hade parlorna kvar berittade
Mame Diarra om sin sjalvuppoffrande hand-
ling. Till sist talade nomaden om fér modern
hur betalningen skett och till vilket andamal,
och modern képte dé tillbaka parlorna till
Mame Diarra.

Moderns moral och dygder

Enligt Susan Starr Sered ingar moraliskt upp-
forande som den grundliggande faktorn i
kvinnlig religiositet. Fér mannen diremot
innebir religionen att pa ett korrekt satt folja
angivna ritualer.T Sered baserar sitt uttalande
péd informanters utsagor fran filtundersok-
ningar bland aldre judiska kvinnor i Jerusa-
lem.T? Mina egna insamlade data pekar i
samma riktning, vilket framgar av kvinnornas
egna uttalanden i de citat jag hir har bifogat.
De sedeldrande historierna om Mame Diarra
kan for en modern ldsare tyckas bade patetis-
ka och pafrestande i all sin moraliska fortraff-
lighet. De ddla garningarna gransar till dum-
het och lovsdngerna till Mame Diarra blir i
langden monotona med alla sina upprepning-
ar. Men utdver att de ger oss en inblick i det
dagliga livet for nadstan 150 &r sedan, skildra-
de med den muntliga traditionens och diktar-
nas 6gon, lar vi oss ocksé en hel del om det
kvinnliga moraliska uppforandets ABC. Vi
marker hur moral och fromhet gar hand i hand
i kvinnornas forestallningsvarld. Dagens sene-
galesiska samhdlle och dess moraliska virder-
ingar speglas ocksd i legenderna. Det dr ur den
aspekten jag hér vill g& igenom de mest karak-
taristiska dragen i Mame Diarra-kulten med
speciell hiansyn tagen till manliga respektive
kvinnliga sociala roller.

Forestiallningen att moderns moraliska
uppforande skapar barnets karaktir och styr
dess framtida 6de 16per som en rod trdd genom
alla berittelser om Mame Diarra. Fadern ar i
det sammanhanget passiv—han forvantas vara
den som ger vilsignelse till sitt barn pd samma
sdtt som en marabout ger sin lirjunge vilsig-
nelse. Fadern far pa intet sitt stallas till svars
om barnet utvecklas pd ett mindre onskvirt
satt. Han kan heller inte tillgodorikna sig det
duktiga och arbetsamma barnets livskarriar —
det siags vara moderns fortjanst. Dylika vir-



deringar visar att modersrollen ir ansvarsfull
och kravande och speglar moderns stora soci-
ala betydelse i det senegalesiska samhallet.
Framférallt bland de etniska grupperna wolof
och toucouleur. ir dessa forestillningar ut-
bredda. Mame Diarra-kulten i mouridismen,
som domineras av medlemmar ur gruppen
wolof, ar ett uttryck for den kvinnosynen.
Mame Diarras totala lydnad och tjanstvillig-
het inom dktenskapet och storfamiljen bels-
nas med att hon fatt en son som blivit profet
och religios ledare, och hon blir darigenom
mouridkvinnornas hoppfulla forebild som
maka och mor. Mannen tolkar Mame Diarras
uppforande och vinningar enligt sin egen reli-
giosa modell. Om de agerar gentemot sin
marabout som Mame Diarra gentemot sin
man far de och deras familjer ett gott liv pa jor-
den och hopp om tilltrade till paradiset.
Moderns dygder alstrar inte bara en ena-
stdende avkomma utan aven materiell tillvaxt.
”Hon ger mig allt jag ber om” ar den vanli-
gaste beskrivningen av Mame Diarras for-
tjanster som huvudperson i kulten i Porokha-
ne. Hon kan hjilpa vid barnloshet, sjukdomar
och i dktenskapliga konflikter. De vanligaste
exemplen pa hennes givmildhet handlar inte
desto mindre om hur ett litet *offer” till henne
i form av ett besok vid hennes grav, en mindre
penningsumma till hennes familj eller en bit av
en kjol fastad i skogen i Porokhane resulterar
i mangdubbelt storre materiella gavor till en
sjalv. Mame Diarra skildras som ett hav av
godhet och en alstrare av resurser utan grans;
det ar idealmoderns egenskaper man tillskri-
ver henne. Sonen Shaykh Amadou Bamba ger
inte lika mycket och inte lika snabbt, siager
mouridkvinnorna. Det dr modersbilden som
associeras med den blinda och nistan dumma
godheten, den som aldrig soker sitt. Fadersbil-
den har inte alls samma laddning. Min anses
av kvinnorna vara egoistiska till naturen i den
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bemairkelsen att de inte sdtter andra 4n sin
marabout i forsta hand.

I berdttelserna finns dven ett inslag av
Mame Diarra som martyr, lat vara att martyr-
skapet inte skildras i ndgra blodiga detaljer.
Detta giller framst hennes insatser som maka
och husmor. Det hirda och strivsamma arbe-
te hon utforde i kampen mot torka, hunger
och daliga relationer i storhushillet vallade
henne sjalv stort lidande men gav utdelning till
efterfoljande generationer. Lidandet komplet-
teras av Mame Diarras fruktbirande, alstran-
de formdaga. Det dr hennes fortjanst att man
idag lever ett materiellt satt battre liv an vid
mitten av 18o0o-talet. Formulerat i mera poe-
tiska ordalag: hon ar och forblir “havet” som
forser alla, som omsluter alla utan granser i tid
och rum - hon 4r modern, som var och en kan
se som sin egen. Det dr sd hon tolkas och upp-
levs idag.

Moderssymbolik kring helig plats

I de kvinnliga mouridernas idévirld 4dr Porok-
hane en symbol f6r Mame Diarra och vice
versa. P4 samma sitt talar man ofta om Touba
och Shaykh Amadou Bamba som identiska
eller overlappande. Samtidigt har framforalle
kvinnorna en tendens att se Mame Diarra och
hennes son som en och samma person — han ar
ju f6dd av henne. De manliga mouriderna har
en mer formell syn pd familjeférhillandena
och uppfattar Mame Diarra fraimst som
modern till den stora religitsa ledaren i begran-
sad biologisk bemarkelse. S3 har uttrycker sig
Aram:

Porokhane dr den heliga staden. Man
sager att Touba ir livet, att det ir allt.
Men det ir Porokhane som har alstrat
Touba; alltsa ir det Porokhane som ir
livet, som ir allt. Touba ir platsen om vil-
ken man siger: ”S4 snart man kommer
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dit ar man raddad [fran dalig halsa], nar
man véaxer upp dir blir man viluppfost-
rad, nir man dor dir kommer man till
paradiset.” Det dr sant att s ar det i
Touba. Men vad skall man da inte siga
om Porokhane, som ir Toubas mor, om
inte att dir finns allt och ind3 mer 4n i
Touba ... Allt jag kan sdga ir att Serigne
Touba dr huset men Mame Diarra ir dor-
ren i huset, och om dérren ir stingd for
dig kan du inte komma in i huset. Tack,
Mame Diarra.

De manliga mouriderna anser att i jimforelse
med Touba iar Porokhane ett relativt obetyd-
lige ”stalle” i egenskap av helig plats. Magalen
i Touba utgor ju arets storsta evenemang for
mouriderna med hundratusentals bestkare,
och moskén i Touba dr Vistafrikas stérsta.
Men med dren har Porokhane fatt 6kad
betydelse som pilgrimsort. Massmedia och
battre kommunikationer har bidragit «ill
utvecklingen. Aven migrationen har inneburit
ett uppsving fér mouridismen och vallfarden
till huvudpersonernas gravar. Framforallt har
mouridkvinnorna i diasporan kunnat bidra
med egna pengar pa ett helt annat satt an tidi-
gare. I de kvinnliga mouridernas 6gon ar
Porokhane en lika viktig, stor och helig pil-
grimsort som Touba. De upplever som tidiga-
re papekats Porokhane som synonymt med
Mame Diarra Bousso och menar att eftersom
hon skapat sonen i sin kropp ar han en del av
henne, liksom hon en del av honom. P4 samma
sdtt ar Touba en del av Porokhane, liksom det
omvinda forhdllandet rdder. De tvd ar en
kropp, en plats. Det 4r denna syn pd Porokha-
ne som ligger till grund f6r kvinnornas 6nskan
att bygga ut dven den platsen och att gora den
storre och mikeigare. Framst vill kvinnorna
ha battre plats act vistas och triffa sina reli-
giosa ledare pa under magalen. Sa sker ocksa

nu i Porokhane. Genom insamlingar organise-
rade av en av de stora marabouterna har kvin-
norna till storsta delen sjidlva finansierat byg-
gandet av en mangd radhus dir s6nerna och
dottrarna till grundaren och deras efterlevan-
de familjer héller till under de tvd dagar som
pilgrimsfesten varar. Didr tar de emot sina
bestkare och pilgrimer och dir 6verlimnas de
insamlade pengarna. Den kvinnliga mouriden
som ritat husen 4dr en arkitekt som utbildats i
Tyskland. Hon har planerat tva grupper av
radhus: en f6r de manliga och en for de kvinn-
liga mouridartlingarna till Shaykh Amadou
Bamba. Minga kvinnliga mourider har bidra-
git med sin arbetskraft genom att bira sand-
sackar till byggplatsen. Kvinnors tro, kvinnors
pengar, kvinnors arbete — allt for att skapa en
vardigare plats for Mame Diarra-kulten.

Samtidigt kan man konstatera att dven
kvinnornas Porokhane lyder under de gangse
sociala, religidsa och politiska senegalesiska
normerna med mansdominans, patriarkaliska
modeller och oligarki. Det ar sdledes inte
Mame Diarra Boussos familj som skall flycta
in 1 de nya fina byggnaderna, utan Shaykh
Amadou Bambas familj pa farssidan. Inte hel-
ler kommer den folkliga karaktaren att finnas
kvar i och med att de stora marabouterna
stanger in sig i de fina radhusen med alumini-
umférsedda gallerdérrar. Bara de av vakterna
godkinda personer som tillhor det religiosa,
ekonomiska och politiska etablissemanget,
slapps in.

Att tolka Porokhane idag ar att se hur folk-
lig sufism blandas med dagens religiosa-poli-
tiska institutionella strukturer. Mina egna
kanslor infér den utvecklingen dr blandade.
Tar det manliga mouridetablissemanget fran
Touba 6ver Porokhane férlorar Mame Diarra-
kulten i det ldnga loppet sin unika stdllning for
kvinnorna i Senegal. Manliga ritualer ersatter
kvinnliga och kvinnors religiosa profil bedoms



i termer av deras moraliska upptradande.’3 ju
mer av “korrekt” utforda ritualer som tillhor
den manliga religosa elitens doman, desto pas-
sivare blir de kvinnliga och de 6vriga manliga
dskddarna. Kvinnornas personligt utformade
och ”levda” religiositet far sti tillbaka for en
ur de manliga mouridernas synpunkt ”kor-
rektare” variant. Troligtvis ar detta en utveck-
ling som jag reagerar mer negativt pd 4n mina
kvinnliga informanter. ”Maskuliniseringen” i
bemarkelsen institutionalisering innebar ju
aven for alla en statushojning av en ganska
lagt rankad kvinnlig kult, i jimforelse med
Toubas magal och Shaykh Amadou Bambas
roll inom mouridismen.

Sdvil man som kvinnor ir som vi redan
sett underordnade och underkastade auktori-
teter: mannen sin marabout, kvinnan sin make
och hans marabout. S3 langt har lydnaden en
religios innebord for bdde man och kvinnor.
Beldningen har vi redan sett illustrerad genom
det exempel som Mame Diarras liv erbjuder:
en Shaykh Amadou Bamba, en profet, har bli-
vit fodd av henne, skapad genom hennes
exemplariska leverne. Fromheten, lydnaden
och underkastelsen bildar tillsammans mouri-
dens moraliska profil, cavsett kon. Mame
Diarra-kulten i Porokhane ger dessutom de
kvinnliga pilgrimerna en speciell kidnsla av
stolthet over att den person som hir stdr i
centrum faktiskt 4r en kvinnogestalt, maka
och mor som de sjalva. Som myt och forebild
stirker Mame Diarra dem i deras sjdlvkinsla.
Samtidigt bidrar forebilden till att reproduce-
ra ett kvinnoideal som av bl a senegalesiska
feminister utanfor mouridernas krets upplevs
som starkt fordldrat. Enligt de senares dsikt
bor spridandet av kunskap om Mame Diarra
Bousso-kulten som en form av kvinnlig religi-
ositet snarare ses som en antifeministisk hand-
ling.T4 Mitt eget perspektiv har som ovan
angetts varit den kvinnliga filtarbetande
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antropologens, och vad jag synliggjort och tol-
kat ar mina upplevelser av mouridkvinnornas
religiositet och deras forhéllande till Mame
Diarra Bousso.

Noter

1 Antropologen Clifford Geertz har formulerat
en av manga definitioner avseende religioner
i allmidnhet som blivit klassisk inom antro-
pologin. Den handlar mer om religioner i
termer av vad de gor an vad de dr: ”A reli-
gion is a system of symbols which acts to
establish powerful, pervasive and long-las-
ting moods and motivations in men by for-
mulating conceptions of a general order of
existence and clothing these conceptions
with such an aura of factuality that the
moods and motivations seem uniquely rea-
listic”, Geertz: *Religion as a cultural
system”, Anthropological Approaches to
the Study of Religion, (ASA Monographs
3), red. M. Banton, Tavistock 1966, s. 16.

2 Fiona Bowie: The Anthropology of Religion,
Blackwell 2002, s. 24.

3 Se Susan Starr Sered: Women as Ritual
Experts, Oxford University Press 1992.

4 Ett undantag utgor min filtassistent Salima-
ta Thiams ”memoire de maitrise” inom
amnet Muntlig litteratur vid Cheikh Anta
Diop-universitetet i Dakar. Uppsatsen dr
baserad pd de intervjuer om Mame Diarra
Bousso som Thiam for min rakning genom-
forde under varen 1996. Se Salimata
Thiam: Mame Diarra Bousso. Un idéal de
vie, Mémoire de martrise, Faculté des Lett-
res et Sciences Humaines, Département des
Lettres Modernes, Université Cheikh Anta
Diop, Dakar 1997-98.

5 Se Christer Hedin: Islam i vardagen och
virlden, Arena 1994, s. 9g1~101; David
Westerlund: ”Inledning”, Levande sufism,
red. David Westerlund, Nya Doxa 2001,
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s. 9—22; Margaret Smith: Rabi’a Basri. The
Mystic and her Fellow-Saints in Islam,
Kitab Bhavan 2000.

6 Hirs ingdr fortfarande i den dagliga kosten
pa den senegalesiska landsbygden, ofta i
form av grét eller cous-cous.

7 Catherine Bell: Ritual Theory, Ritual Practi-
ce, Oxford University Press 1992, s. §4.

8 Bell 1992, . 125.

9 Se Sossie Andezian: ”The role of Sufi
women in an Algerian pilgrimage ritual”,
African Islam and Islam in Africa. Encoun-
ters between Sufis and Islamists, red. Eva
Evers Rosander och David Westerlund,
Hurst & Co 1997, s. 193—216 och Don
Handelman: ”Passages to play. Paradox
and process”, Play and Culture, 1992,s. 12.

10 Sered 1992, s.10: ”...a process in which
people who profess their allegiance to a
wider religious tradition personalize the
rituals, institutions, symbols, and theology
of that wider system in order to safeguard
the health, happiness, and security of par-
ticular people with whom they are linked
in relationships of caring and interdepen-
dence”. (Min éversittning).

11 Ibid, s. 35.

12 Ibid, s. 46—48.

13 Se Sered 1992.

14 Muntlig kommunikation med Fatou Sow
och Codou Bob, Dakar, Senegal, i februari
2003.

Summary

The intention with this article is to spread know-
ledge about the Mam Diarra Bousso cult, centered
around the pilgrimage to Porokhane, as an impor-
tant though not particularly well known part of
Mouridism in Senegal. Generally, the attention is
paid to the founder, Shaykh Amadou Bamba. The
pilgrimage to his tomb and the visit to his impres-
sive mosque in Touba is by far the greatest yearly

event of the Mourids. Here | concentrate on his
mother, Mam Diarra, in an effort to accomplish a
gender balance by giving voice to her female devo-
tees. This Sufi movement is strictly hierarchical,
dominated by a male Mourid elite, but simultanous-
ly open for female-inspired and popular rituals.

The literature about female Morids is scarce,
both in Senegal and abroad. By providing space in
my text for Mourid women’s histories about Mam
Diarra Bousso as a saint with magic potentials and
as an ideal wife and mother, | want to capture
women’s expressions of religiosity and their reli-
gious practice as described in their oral traditions
and individual conversations. This turns out to be
a somewhat ambiguous feminist enterprise, as
the Mam Diarra ideal, based on patience, submis-
sion and tolerance towards the husband and a
stainless moral behaviour, contradicts modern
models of women as emancipated and liberated
from male authority. Still, interpreted within the
Sufitradition of which Mouridism s a part, the cult
in Porokhane has its own very distinct meaning.
The women believe that Mam Diarra’s characteris-
tics as a mother predestined her to "give endless-
ly” and thereby help them towards a better life on
earth and thereafter. In this perspective my inter-
pretation is that the Mam Diarra cult provides
Mourid women with both strength and self confi-
dence.
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