Inom hinduismen beskrivs manligt och kvinnligt traditionellt som

tva motsatta principer - som en gudomlig och hierarkisk ordning. Men
i filosofen Lina Guptas tolkning av gudinnan Kali finner Eva Hellman en
vision av det gudomliga som bryter mot en etablerad kénsordning.

Kampen om gudinnan.

Lina Guptas hinduiska feministteologi

Eva Hellman

Hinduismen ar den sista av varldsreligionerna
dar feministiska forhdllningssatt till tidigare
tolkningstraditioner utvecklas. Feministteolo-
gin uppkom under 1960-talet bland kristna
och judiska kvinnor i USA och Europa, som
frdn feministiska utgdngspunkter kritiskt be-
traktade sina respektive traditioner. Pionjarer
som Judith Plaskow, Rosemary Radford Ruet-
her och Elisabeth Schiissler Fiorenza arbetade
dels dekonstruktivt for att synliggora andro-
centriska och patriarkala tolkningsperspektiv i
texter och myter, dels konstruktivt genom att
skapa teologier dar kvinnors fulla mansklighet
och kampen mot fortryckande sociala och ide-
ologiska strukturer kom att bli hornstenar.
Senare har liknande kritiskt-konstruktivistiska
forhdliningssatt utvecklats ocksd inom islam
(Riffat Hassan) och buddhism (Rita M. Gross).
Under det senaste decenniet har motsvarande
tankegdngar blivit synliga ocksd inom en hin-
duisk kontext. Medan judiska, kristna och
muslimska feminister har att forhalla sig till
religitsa traditioner dar kvinnor i stor utstrack-

ning varit osynliga, dar kvinnlighet nedvarde-
rats och kvinnliga symboler for det gudomliga
har saknats, sd vixer hinduiska feministteolo-
gier fram i en miljo som ser annorlunda ut. Hin-
duismen rymmer en méngfald av gudinnor och
inklusiva teologier som framhdller det gundom-
ligas kvinnliga aspekt. Det ska dock redan har
namnas att den hinduiska dyrkan av gudinnan
inte nédvandigtvis innebdr en frigorande kraft
for kvinnor. Antropologerna William Sax och
Sarah Caldwell har givit exempel pd motsat-
sen.” Inom hinduismen finns and& sarskilda
riter for kvinnor. Finns det dd ndgon anledning
att utveckla hinduiska feministteologier? Jag
kommer driva tesen att det ar nodvandigt att
skilja mellan hinduiska teologier om kvinnlig-
het och hinduiska feministteologier. Medan de
forra inte sdllan ar essentialistiska sarartsteolo-
gier med snava ramar for en normativ kvinn-
lighet s4 ar de senare besliktade med befrielse-
teologin.

I denna artikel stir teologen och filosofen
Lina Guptas hinduiska feministteologi 1 cent-
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rum, Gupta dr en av de forsta hinduer som for-
mulerat en hinduisk teologi med medvetet
feministiska fortecken, vilket betyder att ett
nytt fenomen inom den hinduiska traditionen
hir kommer att uppmarksammas. Lina Gupta
har presenterat sin teologi i artikeln ”Kali, the
Savior”, didr hon kritiskt prévar etablerade
hinduiska tolkningar av det gudomliga, gudin-
nor och kvinnlighet.2

En hinduisk feminist i diasporan

Lina Gupta har sina rétter i bengalisk, hindu-
isk kultur. Hon foddes och vixte upp i Kolka-
ta (Calcutta) och fostrades i en miljo praglad
av traditionell bengalisk Kali-fromhet. Fran
tidig barndom deltog hon i den dagliga kulten
av gudinnan och besokte det beromda Dak-
shineswar-templet varje vecka med sina for-
aldrar. Hon har berittat att hon ”sdg Kali som
ndgonting att frukta, men ocksi som nigon-
ting inspirerande och kraftgivande”.3 Redan
som ung flicka var hon slagen och forvirrad av
klyftan mellan skrifternas beskrivning av
gudinnan och det liv som kvinnor levde. Hen-
nes tidiga erfarenheter av avstindet mellan
den ideala kvinnligheten sddan den tecknas i
hinduisk tradition och hinduiska kvinnors
faktiska liv har inspirerat henne till att kritiskt
granska den hinduiska traditionen frdn en
feministisk utgdngspunkt.

Liksom manga judiska, kristna, muslims-
ka och buddhistiska feministteologer och tan-
kare har Lina Gupta en solid akademisk bak-
grund i humanvetenskaperna. Efter att ha
avlagt en MA i filosofi vid universitetet i Cal-
cutta flyttade hon till USA fér doktorandstu-
dier och disputerade i asiatisk och jamférande
filosofi vid Claremont Graduate School. For
narvarande (2004) dr hon anstalld som pro-
fessor i filosofi vid California State University.
Hon 4r alltsd inte bara en from hinduisk kvin-
na som fortsitter att utdva den Kali-fromhet

som formedlats till henne genom traditionen,
utan utbildad i att analytiskt behandla ontolo-
gi, epistemologi, etik och hermeneutik, pro-
blemomraden som utgor kdrnan i varje teolo-
giskt system.

Lina Guptas teologi har skapats i Forenta
Staterna dar hon bor och arbetar. Hon skriver
pé engelska och publicerar sina arbeten pa vis-
terlandska forlag. Hennes teologi ir ett exem-
pel pd en hinduisk berattelse som formuleras
utanfor Indien av en hinduisk, kvinnlig ”beso-
kare” i ett sammanhang dir moderniteten tas
for given. Hennes akademiskt informerade
Kali-teologi ar sdledes formulerad i det ameri-
kanska samhallet dar religios auktoritet vittrar
ner, tolkningsforetradet tillhor individen, identi-
teter standigt konstrueras pa nytt och ges nya
inneboérder, och dar kvinnors roster hérs bade
i sambhillet och i universitetsvirlden. Den ir
dessutom formulerad i en hinduisk diaspora-
situation dar religionen ir en viktig identitets-
markor och ger uttryck for en urban, vilutbil-
dad hinduisk kvinnas erfarenheter och for-
hoppningar. Man kan tilligga att Gupta ar
kasthindu.4 Hennes rost ar alltsd inte den lag-
kastiga indiska bykvinnans som lider under
kastfortryck, fattigdom, maktloshet eller
fysiskt véld. Inte heller ar det en fattig slumin-
vénares rost, den kvinna som plagas av kons-
handel, hemléshet och arbetsloshet, eller den
utsatta indiska kvinnan ur lagre medelklassen
som fruktar hemgiftsmord och att ett nyfott
flickebarn riskerar att bli dodad darfor att
familjen forvintar sig en son. Guptas rost
behandlar och utmanar pé ett ganska abstrakt
satt kvinnors strukturella underordning och
en partriarkalt definierad syn pd kvinnlighet.
Samtidigt ar det viktigt att framhdlla att Gupta
ar vaishya, dvs hon ar kasthindu men inte brah-
min. Detta kan delvis forklara hennes misstro
mot den brahminska traditionens ideologiska
komponenter.



Lina Gupta kan beskrivas som en sokare
pa spaning efter “kvinnovinliga” resurser i
den hinduiska “korgen” av texter, myter och
begrepp, gudsforestallningar och tolknings-
traditioner. I gudinnan Kali finner hon en sym-
bol for kvinnors inneboende kraft och denna
gudinna, som férkroppsligar den vilda, kraft-
fulla fiendeforgoraren likvil som den idlskan-
de, beskyddande modern, blir hennes utgings-
punkt for teologisk reflektion. I ”Kali, Fralsa-
ren” staller hon fragan vilka nya paradigm for
att forstd och tilldgna sig det kvinnliga i hin-
duiska traditioner som ar tillgangliga for post-
patriarkala hinduiska kvinnor. Hon svarar
genom att sla fast att hennes tolkning av Kali
ar att uppfatta som ett "alternativ till det pat-
riarkala medvetandets granser” (s. 17) och ett
steg 1 riktning mot “en sundare, mer rattvis
virld efter patriarkatet” (s. 15).

Kali - en resurs for kvinnor

I resten av artikeln stdr Lina Guptas her-
meneutik i fokus. Avsikten 4r att identifiera
hennes tolkningsstrategier nar hon gor Kali till
en resurs for kvinnor. For att belysa Guptas
teologi narmar jag mig hennes text fran olika
hall. Jag inleder med ett citat dar Gupta nam-
ner ndgra av sina teologiska utgédngspunkter:

Jag tror att hinduismen verkligen inne-
hiller en modell och en bild som skulle
kunna anvandas for att passa behov hos
dagens kvinnor, och att denna modell ater-
finns i hinduismens hjartpunkt. Denna
bild utgors av gudinnan Kali och hennes
mainga manifestationer. Jag tror ocksi att
denna bild maste 16sgoras frén patriarka-
la tolkningar som har formorkat den
egentliga mening som omger den. Delvis
maste ett sidant [6sgorande ske genomen
metod som liknar Rosemary Ruethers,
dir feminister valjer att anvinda sig av de
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delar av traditionen som bidrar till kvin-
nors {och mins) valbefinnande. Delvis
innebdr ett sddant losgérande ett dterta-
gande av skrifternas egentliga budskap
sdsom dessa budskap har forklarats i
tantriska skrifter. (s. 16)

Som framgar av citatet betonas kvinnor i Lina
Guptas teologi. Hon vill skapa en teologi som
stammer 6verens med nutida kvinnors behov,
och for att nd detta mal rekommenderar hon
ett selektivt satt att narma sig de hinduiska tra-
ditionerna. Endast sidana resurser som kan
leda till kvinnors valbefinnande ska anvindas.
Det framgar ocksé tydligt av citatet att det ir
viktigt for Gupta att identifiera och [3sgora de
”formorkande” patriarkala tolkningarna av
Kali. Jag kallar denna kritiska ansats hos
henne for misstanksambetens tolkningsstrate-
gi. [ citatet ovan uppmarksammar hon ocksé
nddvandigheten av att aterta religitsa bilder
och symboler som reflekterar kvinnors behov,
och som kan hjalpa kvinnor (och man) att
battre klara av att leva sina liv. Inslaget av tilliz
ar darmed lika viktigt som den kritiska dimen-
sionen.

Feministteoretikern Linda Hogan har 6ver-
tygande argumenterat for att kvinnors erfa-
renheter och praxis ar primara kategorier och
resurser i feministisk teologi.5 Hur anvinds
dessa verktyg av Lina Gupta? Nar hon formu-
lerar de problem som teologin bor behandla ar
hennes utgdngspunkt kvinnors erfarenheter
under patriarkatet och hon visar pi erfaren-
heter av marginalisering, maktldshet, for-
tryck, nedvardering och fruktan. Kvinnors
systematiska underordning pé grund av kon
ar siledes en av hennes teologiska utgdngs-
punkter. Det maste framhallas att Guptas for-
mulering av kvinnors erfarenheter ir ganska
abstrakt, men att den — dtminstone i teorin —
inkluderar varje kvinna som ar offer for exem-
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pelvis konshandel, hemgiftsskulder, vild, pro-
stitution, hustrubrinning, spidbarnsmord pa
flickor och sexuella trakasserier. Det bor
ocksd papekas att Gupta fokuserar uteslutan-
de pa kon som orsak till fortryck av kvinnor.
Andra faktorer som klass, kast, ras, sexuell
orientering eller kultur behandlas inte. Hen-
nes teologi rymmer ocksé en kritisk dimension
och ar praktiskt orienterad. Hon soker efter en
teologi som kan bidra till kvinnors vilbefin-
nande, som ger styrka 4t kvinnor och som
befriar kvinnor fran psykologiska, sociala och
ideologiska bindningar. Hon ser sin teologi
som en resurs for att dstadkomma ett post-
patriarkalt samhille dar kvinnor inte ar ned-
vdrderade eller fortryckta, utan som istillet
utmarks av jamlikhet, rattvisa och respekt for
manniskors virde. Kvinnors erfarenheter och
praxis fungerar siledes som utgdngspunkter
och utvarderingskriterier f6r hennes teologi. 1
sjdlva verket utgor de den vidare metodologis-
ka ram inom vilken hon utvecklar andra tolk-
ningsstrategier ndr hon skapar teologi.
Guptas selektiva sitt att nirma sig den hin-
duiska traditionen har priglat hennes teologi.
I méngfalden av hinduiska gudomligheter har
hon valt gudinnan Kali, en kvinnlig symbol fér
det gudomliga som dr komplex, mangskiktad
och i utkanten av den brahminska traditionen.
Sin forstdelse av Kali har hon himtat frdn ett
urval av hinduiska texter, framforallt tantris-
ka texter, purana-myter och sekundarkillor
till advaita vedanta. Dessa texter har tolkats
utifrdn ett tantriskt och neo-vedantiskt per-
spektiv. [ den tantriska traditionen identifieras
Kali med den yttersta verkligheten/brahman i
dess olika aspekter, och av sina tillbedjare
uppfattas hon som befriaren fran allt som bin-
der. Det ska betonas att Gupta inte dr intres-
serad av den rituella dimensionen inom tant-
rismen, vilket kan hora samman med att den
tantriska riten praglas av individualism och

strang ortopraxi, dvs riten utdvas privat och
utovaren forutsitts folja de sanskritiska ritu-
altexternas anvisningar i kulten av gudinnan.
Inom en utvald tolkningstradition betonar
Gupta siledes vissa aspekter och gar forbi
andra. Kalis sociala betydelse i Guptas teologi
ar vidare i linje med neo-vedantaskolans upp-
fattning om virlden, vilket innebar att varje
levande varelse forkroppsligar det gudomliga,
liksom uppfattningen att hinduismen har en
egalitidr kdrna som ska forverkligas i varlden.

Kalis egenskaper

Gupta undersoker fyra ontologiska och epis-
temologiska termer som hinduiska skrifter
ofta anviander nir de behandlar, dkallar eller
forklarar Kali: shakti, prakriti, avidya och
maya. Dessa termer har alla feminint genus
och férutom att de betecknar gudinnan och
definierar kvinnlighet anvinds de ofta for att
karaktdrisera kvinnor. Traditionellt har Kali
identifierats som Shakti, dvs en personifiering
av kraft och energi eller den kvinnliga motsva-
righeten till det manligt gudomliga. Patriarka-
la uppfattningar om Shakti har enligt Gupta
betonat att hon representerar den ”ria kraf-
ten”, den ofokuserade och potentiellt skadliga
kraften eftersom hon saknar medvetande. Folj-
aktligen méaste hon for att inte vara destruktiv
kontrolleras av den manlige guden Shiva som
dger medvetande och fornuft. Gupta skriver:

Hennes aktiva manifesterande kraft for-
blir potentiell sivida den inte aktiveras av
hans [Shivas] ndrvaro. Hennes svaghet har
sin grund i hennes brist pd medvetande,
och hon ar dirfér en kvinna som ska befri-
as. Det innebir att befrielse frin hennes
ostyrda, ostrukturerade kraft bara dr moj-
lig genom att hon underordnar sig den
struktur som Shivas medvetande kan ge.
Att bara vinna ett slag kan inte tillfreds-



stilla Kali eftersom hon dr den okontrolle-
rade kraften. Nir hennes kraft inte styrsav
nagot fornuft tar den form av ra vildhet.6

Vidare har Kali uppfattats som Prakriti, som
det kvinnliga objektet, den ociviliserade natu-
ren och den omedvetna materien. Som siddan
skiljs den fran Purusha, det maskulina subjek-
tet som 4r utrustat med medvetande, och dar-
for dger kraft att avgransa och ge struktur it
den sjdllosa materien. Enligt Gupta har patri-
arkala tolkningar av den kvinnliga principen
Prakriti betonat dess oférutsigbarhet och dri-
vit uppfattningen att det dr nédvandigt att
Prakriti kontrolleras av den manliga principen
Purusha. [ annat fall skulle hennes resurser
forbli improduktiva eller rent av bli destrukti-
va. Kali har ocksa karaktariserats som Avidya,
”okunnighet”. Utifrdn ett patriarkalt tdnkan-
de har denna aspekt av gudinnan uppfattats
pa ett negativt sitt s att hon fir bira ansvaret
for att manniskor binds i samsara, kretsloppet
av fédelse och d6d. Gupta hivdar att identifi-
eringen av Kali med Avidya pa detta forsva-
gande satt “ger patriarkatet en god foreviand-
ning for att se kvinnan som den absoluta per-
sonifikationen av okunnighet” (s. 28).

Slutligen har Kali ocksd beskrivits som
Maya, som illusion, bedrigeri, falskhet. Som
sadan representerar hon férmégan att dolja
verkligheten och f6rmdagan att projicera en
forvringd uppfattning om verkligheten. Iden-
tifikationen av Kali med Maya uppfattad som
en bedriglig och negativ kraft f6r med sig att
kvinnor har tillskrivits en sirskild inneboende
formaga att forvranga, forvirra eller bedra.
Nir Gupta sammanfattar de patriarkala tolk-
ningarna av Shakti, Prakriti, Avidya och Maya
visar hon pa vilka konsekvenser dessa far for
kvinnor:
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[de] ger en livsfarlig kombination av rd
obegrinsad kraft eller energi (shakti),
oférutsdgbar natur (prakriti), okunnig-
het eller felaktig kunskap (avidya) och en
bedriglig natur som har formdgan att
dolja och ge en forvrangd syn pé verklig-
heten (maya). Enligt denna definition ar
en kvinna visserligen utan kunskap, men
hon utstrilar naturlig kraft eller potenti-
alitet. Nir hennes kraft dr okontrollerad
och obegrinsad leder den till fara och for-
storelse for alla som berérs av den (s. 29).

Misstanksamhetens hermeneutik hjilper Gupta
att identifiera sddana tolkningar av gudinnan
som nedvarderar kvinnlighet och som kraver
att gudinnan/kvinnligheten kontrolleras av en
manlig gud eller manlig princip. Lina Gupta
forkastar dessa framstillningar av Kali och
kvinnlighet. Trots att tolkningarna synliggor
kvinnlighet och gudinnan ger de inte ndgot
stod 4t kvinnors vdlbefinnande, utan har sys-
tematiskt anvdnts for att sanktionera ett
system av nedvardering och underordning av
kvinnor, och givit kvinnor fa valmojligheter i
livet. Gupta menar att detta synsitt ar en pro-
dukt av ett patriarkalt tankesatt som fruktar
for kvinnors styrka, och som darfér skapar en
omgivning ddr kvinnor och det kvinnliga
begransas och halls tillbaka.7? Hon hdvdar att
de androcentriska beskrivningarna av Kali
som kallar hennes kraft farlig och i behov av
manlig kontroll méste ersittas med icke-miso-
gyna tolkningar som raknar med Kalis para-
doxala visen.

En feministisk Kali-teologi

Lina Gupta har en essentialisk syn pa hinduis-
men som hon menar har en egalitdr kidrna. Det
ska framhaillas att den normativa brahminska
hinduismen (som Gupta tar avstand fran) lig-
ger langt fran detta ideal, d4 den kommit att
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legitimera en social 6ver-underordning nar det
giller kategorierna kast och kon. Visserligen
tanks alla levande varelser i en mening vara
lika di alla anses vara utrustade med samma
gudomliga princip (atma), men samtidigt ar
varje individ placerad i en hierarki baserad pa
rituell renhet/karmisk status. Nir Gupta ater-
tar Kali vill hon lyfta fram en Kali-bild som ir
i samklang med det hon uppfattar som hindu-
ismens “grundldggande princip”, och hon hiv-
dar att varje "sann” representation av Kali
maste spegla dess egalitira kdarna (s. 21-22).
For att nd bortom de patriarkala tolkningarna
av Kali som beskrivits i féregdende avsnitt,
vinder hon sig till ett urval av hinduiska skrif-
ter som hon ldser utifrdn en modifierad tant-
risk och neo-vedantisk utgdngspunkt.

Gupta uppfattar Kali/Shakti som en aspekt
av brahman, ett begrepp som hon likstiller
med den ”Yttersta Verkligheten”. Utifrin detta
begrepp ar Kali/Shakti varldens skapare, upp-
ratthdllare och forstorare, dvs den skapande
och dynamiska energi som styr skapelsens och
fordndringens processer. Kali/Shakti som bra-
hmans inneboende kraft uppfattas som den
som finns till fore skapelsen, som skapar, upp-
ratthaller och férandrar virlden och som ger
vilsignelse &t sina tillbedjare. Eftersom Gupta
dven ser Shiva och den manliga principen
Purusha som skapad av Kali/Shakti riknar
hon inte med nigon sjilvstindig, bedomande
manlig agent med uppgift att kontrollera
Kali/Shakti. Denna framstilining av Kali/Shak-
ti kontrasterar radikalt mot den traditionella,
patriarkala bild av gudinnan som ser henne
som en rd feminin kraft utan férnuft som
mdste kontrolleras av en manlig gud eller
manlig princip for att kunna féra ndgot gott
med sig. Gupta lagger sig ocksd vinn om att
betona sambandet mellan Kali/Shakti och
virlden genom att slé fast att hon represente-
rar den kvinnliga principen som ar nirvaran-

de i alla levande varelser — kvinnor, man och
djur—iform av deras skapande forméaga (s. 26).
Ocksa som en personifiering av Prakriti ses
Kaliav Gupta som en aspekt av brahman. Som
mula prakriti, omanifesterad materia, identifi-
eras hon med den omanifesterade brahman,
brahman fére skapelsen. Men Prakriti manife-
steras ocksd i den materiella varlden. Har lik-
stills Kali/Prakriti med den manifesterade bra-
hman. I sin tolkning av Kali/Prakriti framhal-
ler Gupta gudinnans flertydiga karaktiar. Som
manifesterad materia har hon féormigan att
befria genom att uppenbara den manliga prin-
cipen Purushas strukturerande verksamhet,
och som omanifesterad materia har Kali for-
mdgan att binda genom att dolja Purusha for
manniskan. Som brahmans strukturerande
kraft och som naturens vilda spontanitet ar
hon killan till sival glidje som sorg, och hon
vardar likavil som hon férstor.

Gupta ndarmar sig Kali som Avidya och
Maya p4 ett liknande sact. Hon identifierar allt-
sd Kali med sjalva den gudomliga principen och
betonar Kalis mangtydiga karaktir. Genom att
hanvisa till synen i advaita vedanta pa avidya
(sd som den har framstillts av den amerikans-
ke forskaren Eliot Deutsch), skiljer Gupta mel-
lan begreppets tva betydelser. Med tulavidya
forstar hon & ena sidan den felaktiga identifi-
eringen av icke-sjdlvet med det som ratteligen
hor till sjalvet, dvs odndlighet och evighet. Det
ar darmed likeydigt med det synsatt som bar
ansvar for att individen binds i terfodelsernas
kretslopp. Med mulavidya, ”grundlaggande
okunnighet”, 4 andra sidan forstdr hon okun-
nighet som en skapande kraft i brahman. [
denna betydelse star avidya for erfarenheten
av fenomenvirlden. Det gor det mojligt for
individen att uppfatta och handla i denna varl-
den. Gupta hivdar ate Kali/Avidya i den sena-
re betydelsen (som brahmans kreativa kraft)
representerar den skapande potentialen som



finns bade hos kvinnor och min. P4 motsva-
rande sitt ses Maya inte enbart som en bedrag-
lig kraft utan som en modalitet hos brahman.
Som sddan ar den en kreativ kraft och en killa
till frigérelse fér sdvil kvinnor som min. Den
representerar enligt Gupta ”en formdga till
kreativt handlande i virlden, till att kritisera
och skapa samhillsstrukturer, bokstavligt
talat att skapa varlden” (s. 29). Gupta havdar
att Kalis personifiering av Maya pé detta sact
skinker formdgan att frigora sig frin begrans-
ningar, vilka t ex har sin upprinnelse i patriar-
kala strukturer.

Kalis beteende

Gupta vander sig darefter till Kalis beteende
for act finna ytterligare nycklar till gudinnans
?verkliga” visen. I myter och legender dr
gudinnans vildsamma, oforutsagbara, para-
doxala och skrimmande beteende ett stdende
motiv. Hon dr exempelvis en fruktansvard for-
storare som skrattar 4t sina fiender medan hon
fortar dem, hon tillbeds som modergudinna
men ar sjdlv steril, hon dr en kvinnlig gud men
ar overlagsen i manliga uppgifter, hon har
inget hem men ar inte eremit, hon ar hustru
men framstalls sdllan tillsammans med sin
make, hon héller till pd kremeringsplatser,
umgds med vilda djur och manniskor pa
kasthierarkins botten, och hennes utseende ar
skraimmande.

Hur virderar Gupta dessa motsdgande och
okonventionella egenskaper hos Kali? Och pa
vilka satt anvinder hon dem som tillgdngar i
sitt teologiska arbete? For Gupta visar Kalis
konsovertridande handlingar att uppdelning-
en av varlden i manliga och kvinnliga sfarer ar
ett misstag. Kalis upptridande visar att det
inte finns ndgra givna manliga respektive
kvinnliga uppgifter, utan sociala roller som
bestims av kon dr kulturella konstruktioner
som forandras 6ver tid och rum. Kalis beteen-
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de aterspeglar en kvinnlighet som inte anpas-
sar sig till den etablerade uppfattningen om
kvinnor inom hinduismen, inte heller nigon
annan tradition som definierats av patriarka-
tet.

I myterna upptrader Kali som gudinnornas
personifierade raseri. Nir gudinnor som van-
ligen framstills som lydiga doterar eller fogli-
ga hustrur (t ex Durga, Sati, Sita och Parvati)
behandlas orattvist, uppenbarar sig Kali ur
dem och tar himnd pa de skyldiga. Kalis
ursinne representerar for Gupta den personifi-
erade vreden hos alla kvinnor i alla kulcurer.
Hennes vrede dterspeglar kvinnors djupa erfa-
renheter av fortryck, och uttrycker en protest
mot att likstilla kvinnlighet med tystnad och
undergivenhet. Som Shivas hustru uppfor sig
Kali inte i enlighet med brahminska regler for
hinduiska kvinnor. Hon uppfyller inte sina
hustruliga férpliktelser som en omtinksam
mor till séner och som undergiven och hiangi-
ven maka. Kali har inga barn, hon ir i sjilva
verket steril. For det mesta handlar hon obe-
roende av sin make, och nir de ar tillsammans
ar det hon som dominerar och tar initiativ.
Gupta sammanfattar att ”i sin mest egentliga
mening kan vi se henne férflytta sig bortom
den patriarkala synen pd kvinnlighet och
dktenskap” (s. 33). Kali-ikonografin speglar
ocksé hennes brott mot en normativ kvinnlig-
het. Hon ar naken, mérkhyad och bar inte den
traditionella hinduiska kvinnans prydnader.
Hon forsoker inte vara till lags eller attrahera,
med Guptas ord: ”Kali varken smyckar sig for
andra eller doljer sin verkliga natur. Hon ar
vad hon ar” (s. 24).

Kali overskrider inte bara den etablerade
konsordningens granser. I ett vidare perspek-
tiv avslojar hennes beteende att hon gér upp-
ror mot alla fértryckande strukturer, och att
hon ir fast besluten att vanda upp och ner pa
de destruktiva ordningarna. Hennes umgange
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med minniskor pd botten av kasthierarkin
och med vilda djur som lever utanf6r det civi-
liserade sambhillet, vittnar om detta foretag.
Ocksé att hon uppehéller sig pd kremations-
platserna, "gransen mellan denna virld och
det som ir ddr bortom” (s. 33), antyder hen-
nes gransoverskridande natur. Kalis icke-kon-
ventionella beteende betecknar fér Gupta
hennes formaga att utmana och upplésa alla
hierarkiska strukturer, vare sig de dr baserade
pa kon, art (djur/minniska) eller social tillho-
righet.

Holistisk forstaelse av Kali

Inom hinduismen ar det vanligt att gudinnor
framstalls som forebilder for kvinnor. S& nar
Gupta for fram Kali som en kvinnlig rollmo-
dell kan hon tyckas f6lja en hinduisk praxis.
Men Kali dr ingen accepterad norm for kvin-
nor. Tvirtom. De modeller for hinduiska kvin-
nor som haft och har genomslag framhaller
andra drag som onskvirda 4n omprovning
och rebelliskhet. Den gudinna som haft storst
genomslag som norm for ett kvinnligt beteen-
de dr gudinnan Sita. Snord (i prydnadskedjor
och sari), kontrollerad och dygdig represente-
rar hon den trogna och sjalvuppoffrande hust-
run som tonar ned sina egna behov och satter
makens onskemal framst. Kali dr hennes radi-
kala motsats: hon ar naken, vild och utan
make, bryter mot traditioner och 6verskrider
grinser, ar oforutsdgbar, gor det ovantade och
bestimmer over sig sjdlv.

Som jag tidigare namnt s identifieras Kali
i1 Guptas teologi med brahman. Som sidan
kallas hon ibland ”den Yttersta Principen”,
”den Omanifesterade”, ”den Yttersta Verklig-
heten” eller ”den Hogsta”. P& den djupaste
nivdn antas gudinnan hir representera verk-
lighetens grund, 6verskrida varje dualitet,
vara konlos och bortom namn och form. Som
identisk med den yttersta verkligheten inne-

héller hon en potentialitet till allt som existe-
rar. Gupta skiljer mellan Kali som o-manife-
sterad och manifesterad brahman, dvs med
namn och form. I det forsta fallet, som prakri-
ti, omanifesterad och omedveten materia,
uppfattas hon som tillvarons materiella och
kausala orsaker och grund. Som adhyashakti
(ursprunglig kraft) och purusha (medvetande)
ager hon makten att skapa och ge form och
riktning 4t prakriti. Man ska har ligga mirke
till enheten mellan prakriti, shakti och puru-
sha, termer vilka betecknar krafter eller kvali-
teter hos Kali/brahman som ar deras upphov.
Det finns vidare ingen rangordning mellan
fakcorerna, de anvinds alla av sin ”agare™ Kali
1 den kosmogona processen, dvs for att fram-
bringa kosmos. Uppfattad som den manifesta
brahman aktualiserar Kali olika aspekter av
brahman i virlden. For att skapa, bevara och
forstora antar brahman kvinnlig form. Som
den vackra, dlskade, beskyddande modern
som foder och bevarar sina skapade varelser
manifesterar hon den moderliga aspekten av
brahman, och som den blodtorstiga kvinnliga
forstoraren som ”skrattar 4t sina fiender och
fortar dem med gladje” manifesterar hon dess
transformativa aspekt. P4 en immanent niva
identifieras hon silunda som skapare, skapan-
de f6rmaga och den skapade virlden.

Jag har ovan givit exempel pa Lina Guptas
strategi att placera Kali i en holistisk kontext
som identifierar gudinnan med det gudomliga
i dess transcendenta och immanenta dimen-
sioner. Denna ldsning mojliggor att Kali befri-
as fran en patriarkal tradition med en méng-
fald av gudinnor och en erkiand kvinnlig prin-
cip, men ddr underordningen av gudinnan,
kvinnligheten och kvinnor ar ett ledmotiv. Vi
har sett att Lina Gupta ser det gudomliga pé
ett sitt som radikalt ifrdgasdteer etablerade
hinduiska forestiallningar om gudinnan och
kvinnligheten. For det forsta sd utgér inte hen-



nes teologi fran en skarp atskillnad mellan
manligt och kvinnligt, och den antar inte att
kvaliteterna ska rangordnas i férhallande till
varandra. Deras gemensamma ursprung ar
Kali/brahman och de dr gudinnans verksam-
ma krafter. For det andra sitter den inte gran-
ser for eller nedvarderar kvinnligheten eller
gudinnan. Gudinnan kontrolleras varken av
en manlig gud eller fungerar som hans instru-
ment eller som en vag for den troende att nd
fram till honom. Gudinnan ar autonom och
suveran. For det tredje ses gudinnan sdvil i sin
soteriologiska som sociala betydelse. Kali som
transcendent och immanent ar kallan till and-
lig och social befrielse for varje manniska. For
det fjarde ger den ett kvinnligt sprdk och
kvinnliga bilder for det gudomliga. Med dess
hjalp kan man nalkas det gudomliga som
shakti, prakriti, avidya, maya, Devi (”den
stora gudinnan”) och matah ({mor). For det
femte visar Guptas teologi pa Kali som en
forebild for kvinnor. Hon dr narvarande i den
yttre och inre kamp som varje kvinna maste
utkdmpa. Hennes styrka kan inspirera kvin-
nor att gora nya val och uttrycka sin smarta
och vrede. Samtidigt hjilper gudinnan kvin-
nor att ge ord 3t det fortryck som de utsatts
for. Gupta skriver att ”Gudinnans mérker
representerar de forkastade och fornekade
delarna av den kvinnliga kreativiteten, energin
och kraften som inte har fact mojlighet att for-
verkligas” (s. 37).

Kalis befriande aspekter

Titeln pd Lina Guptas artikel (”Kali, fralsa-
ren”) signalerar Guptas fokusering pa gudin-
nans befriande aspekter. Kali representerar for
henne ett site att konfrontera och 6verskrida
varje form av begransning, vare sig den ar and-
lig eller varldslig, sjalvpatagen eller patvingad
av andra. Nir Gupta gor teologi frdgar hon
hela tiden om en viss Kalitolkning ar befrian-
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de, eller om den hindrar personen fran att for-
verkliga sina mojligheter som andliga och
sociala varelser. I det féljande kommer jag att
understka tre sammanhingande betydelser av
befrielse 1 Guptas teologi.

Det ar kvinnors befrielse som stdr i fokus i
Guptas teologi, och hon ser sin Kaliteclogi
som en tillgang for alla kvinnor ocavsett vilken
kuleur, klass, kast eller religion de tillhor nar
de stravar efter att évervinna konsdiskrimi-
nering. Genom sitt beteende synliggodr och
overtrader Kali de patriarkala konsgranserna
och utmanar etablerade patriarkala uppfatt-
ningar om kvinnor, och genom att utmana
normativ kvinnlighet representerar hon en
kvinnlighet som inte tamjts av patriarkala vir-
deringar. Hon markerar darmed act tillhorig-
het till kvinnokonet inte berovar en manniska
styrka, vardighet eller handlingsfrihet. Trots
att kvinnors liv stdr i fokus i Guptas teologi ar
den inte snavt gynocentrisk. Man framstalls
inte som fiender vilka bar ansvaret f6r kvin-
nofortrycket. Det som maste bort dr de patri-
arkala viarderingarna och de sociala strukturer
som baseras pad dessa virderingar, och min
inbjuds att ta del i det feministiska projektet.
Genom sitt beteende identifierar och trotsar
Kali inte bara de kulturellt konstruerade kin-
netecken som galler kon, utan genom att
umgds med minniskor av ldg kast och med
vilda djur utmanar hon iaven samhallsstruktu-
rer och hierarkier som baseras pa art- och
gruppidentitet, och mellan det som definieras
som civiliserat respektive ociviliserat. Guptas
befrielseteclogi med feministiska fortecken
omfattar allt levande.

I Guptas teologi lyfts Kalis betydelse for
sdval andlig som social befrielse fram. Det ar
saledes en elliptisk teologi med tvd brann-
punkter, och darfér ocksd en teologi med en
dubbel uppgift. Nir det giller soteriologin ger
den inspiration for den enskilda personen hur
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hon kan utvecklas andligen och slutligen befri-
as fran dterfodelsens kretslopp, samsara. For
det andra ger den vigledning for hur man ska
kunna skapa ett samhille som ar frite fran for-
tryckande strukeurer. Kali dr virlden. Efter-
som hon dr den materiella grunden for virlden,
liksom dess skapare och uppritthallare, visar
hennes visen vilka kvaliteter som bér utveck-
las i det sociala livet. Denna tro ar grunden for
en socialetik som prioriterar befrielse fran hie-
rarkier och som stravar efter att implemente-
ra sidana virden som rittvisa och jamlikhet,
liksom for en manniskosyn som utgar fran att
varje manniska ska ges mojlighet att utveckla
sina mojligheter.

Lina Guptas teologi rdknar siledes med
tvd aspekter av befrielse: ”befrielse frin” och
"befrielse till”. Kali som den som bryter ner
alla hinder visar pd nodvandigheten av att eli-
minera det som binder och fortrycker. P4 den
andliga nivdn betonas behovet hos den enskil-
da att 6vervinna avidya, okunnighet, sidant
som hindrar henne frin att se verkligheten
som den dr och som darfor binder henne i sam-
sara. P4 ett psykologiskt plan uppmuntras per-
sonen att befria sig frdn fruktan som berovar
henne modet att mota situationer sddana de
verkligen dr. P4 en social nivd fir manniskor
radet att kimpa mot hierarkiska samhalls-
strukturer och systematiskt maktobalans.
Lina Gupta uppfattar Kali inte bara som den
vilda forstoraren som fortar sina fiender. Hen-
nes holistiska syn pd gudinnan visar ocksa
Kali som den vilvilliga Modern, som ocksa ir
skapare och uppritchdllare av varlden. Beto-
ningen pa befrielse innebir alltsd inte bara att
riva ner och slita isir med kaos som resultat.
Den forskriackande gudinnan gor om intet det
som dr fortryckande for ate bana vig for det
som dr vdlgorande. Psykologiskt sett ger Kali
manniskor kraft att utmana fé6rdomar, negati-
va tankar och fruktan, samt att inte ge efter for

psykologiska blockeringar. P4 ett samhalleligt
plan uppmuntras manniskor att skapa ett sam-
hille som bygger pa virden som social rittvi-
sa, jamlikhet och minniskors integritet.

Kosmologisk essentialism

En grundsten i den brahminska traditionens
genuskonstruktion dr ett essentialistiskt syn-
sdtt som postulerar en inneboende kvinnlig
natur som alla kvinnor och alla gudinnor ir
birare av. Denna natur ses som nigot kon-
stant, dvs den antas inte forandras niar sam-
hillet gor det. Inte heller tinks ndgon kunna
vilja bort eller délja sin natur, utan den forut-
sdtts ligga till grund for och prigla varje kvin-
nas och varje gudinnas liv. I detta fall bestims
den kvinnliga naturen primart inte som en bio-
logisk eller psykologisk kvalitet, utan férs till-
baka pa kosmologiska principer — prakriti
(materia) och shakti (kraft) — tillvarons ytters-
ta bestindsdelar och kvaliteter som sigs
uttrycka aspekter av det gudomliga. For att
sarskilja denna typ av essentialism fran t ex
biologisk essentialism kan forslagsvis beteck-
ningen kosmologisk essentialism anvdndas.
Den etablerade hinduiska kosmologiska essen-
tialismen kdnnetecknas av ett sdrarts- eller
polaritetstinkande; det manliga och det kvinn-
liga representerar poldra kategorier. Det
kvinnliga ses som potentiellt farligt och repre-
senterar den aspekt av det gudomliga som sak-
nar medvetande. Det manliga 4 andra sidan
representerar den aspekt av det gudomliga
som har medvetande och vilja, och darfor be-
sitter formdgan att forma och avgrinsa.

P4 ett handlingsplan innebar denna tanke
att midn och kvinnor dr s essentiellt olika att
de foreskrivs konsbundna roller och funktio-
ner i samhillet. Det manliga och det kvinnliga
samt man och kvinnor ses istdllet som nod-
viandiga komplement till varandra. Bagge
kategorierna uttrycker det gudomligas olika



kvaliteter och ett samspel mellan dem ses som
nodviandigt for att verkligheten ska fungera
harmoniskt. Det manliga kan inte fungera
utan det kvinnliga och tvartom. Ofta uttrycks
detta som att det manliga och kvinnliga ar lika
mycket vart och att midn och kvinnor foljake-
ligen har samma virde. Komplementaritets-
principen dr emellertid inskriven i den dver-
gripande ramen av sirarts- och polaritetstin-
kande och darfoér forknippad med bestamda
villkor dir kontroll av det kvinnliga ar en
central tanke. Eftersom den kvinnliga princi-
pens natur ses som potentiellt farlig méste den
kontrolleras av min for att inte vara destruk-
tiv. Den manliga principen har pa grund av sin
inneboende natur till uppgift att vara den som
avgransar, formar, leder och kontrollerar. Att
man och kvinnor pi detta sitt tillskrivs kom-
pletterande naturer och tilldelas komplette-
rande funktioner innebar att de i verkliga livet
visserligen anses som lika i virde (de 4r aspek-
ter av det gudomliga och bidda behdvs for att
helheten ska fungera), men att de tenderar att
vara ojamlika nir det giller makt och sjalvbe-
stammande. Ett essentialistiskt synsdtt 4r med
andra ord grundldggande f6r den brahminska
konskonstruktionen.

Jag ser detta genussystem som en hinduisk
variant av en patriarkal kdnsordning, dar diko-
tomisering av kon, splittrad eller ambivalent
kvinnlighet, ssmmanhé&llen manfighet och en
maktassymetri till mans formén, dr centrala
komponenter. Den postulerar en inneboende
kvinnlig natur som forkroppsligas i varje kvin-
na och varje gudinna, och en manlig essens
som ar niarvarande i min och i de manliga
gudarna. Den kvinnliga essensen ses som evig
och oférinderlig och méste kontrolleras for
att vara vilsignelsebringande. Ingen kan unds-
lippa sin essentiella natur, vilken innebdr att
kvinnor anses kapabla att utféra vissa uppgif-
ter och of6rmégna att utféra andra. Med
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manlighet och kvinnlighet konstruerade som
dikotoma ses kvinnlighet som potentiellt far-
lig eftersom den representerar den aspekt av
det gudomliga som saknar medvetande (prak-
riti), medan manlighet representerar den
aspekt av det gudomliga som adr utrustad med
medvetande och viljestyrka (purusha), och
som ddrfor har formagan att sdtta granser och
definiera.8

En ny syn pa kon

Liksom i den brahminska hinduiska uppfatt-
ningen om kon raknar Gupta med manlighet
och kvinnlighet som aspekter av det gudomli-
ga och som medfédda gudomliga kvaliteter i
minniskorna. Som sddana ér de socialt néd-
vindiga d& de ar manniskans verktyg for att ge
form 4t sitt liv och for att skapa sociala struk-
turer. En metafysiskt grundad essentialism
med sociala konsekvenser utmirker darfor
hennes teologi. Det mdste emellertid goras
klart att hennes kdnskonstruktion radikalt
skiljer sig fridn den normativa hinduiska be-
stimningen av kon, och centralt f6r hennes
nytinkande kring kon dr hennes sdtt att nal-
kas det kvinnliga. Forst och frimst omdefini-
erar hon kvinnlighet. Kvinnlighet identifieras
med skapande forméga, dvs formégan att
tanka nytt, att gora sig av med det som ir for-
tryckande och att skapa det som ar gott och
rattvist for manniskor och djur. I jimforelse
med traditionella uppfattningar om kvinnlig-
het 6ppnar detta nya méjligheter for kvinnors
verksamhet och uppmuntrar till ett ifrdgasit-
tande av etablerade konsroller. For det andra
innebar Guptas omvirdering av kvinanlighet
att den inte lingre uppfattas som ndgot poten-
tiellt farligt som till varje pris méste kontrolle-
ras. Istillet ses den som en kvalitet som tillfor-
sakrar ett hdlsosamt samhaillstillstdnd betraf-
fande strukturer och virderingar. For det tred-
je anvinder Gupta kvinnlighet som en bro for
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att Overbrygga klyftan mellan konen di hon
menar att varje individ ar utrustad med kvinn-
lighet, och att likheterna mellan kvinnor och
min betonas. Guptas syn pd konsroller kon-
trasterar ocksd mot den traditionella hinduis-
ka uppfattningen genom att hon hivdar att
konsroller i sjalva verket ar kontextuella, far-
gade av tid och kultur. Ddrigenom utmanar
hon det traditionella hinduiska idealet med
relativt fixerade, tidlosa eller ursprungliga
konsroller. Genom att anvdnda Kali som en
kvinnlig forebild gir hon till och med ett steg
langre. Konsroller dr kulturella konstruktio-
ner vilkas visen ar flytande, och det finns
ingen tydlig grans som avgor vad som ar limp-
ligt manligt eller kvinnligt beteende. Liksom
Kali kan varje manniska vilja hur hon vill leva
sitt liv utan att bry sig om tilldelade konsroller
eller arenor. Det finns inte bara et satt att vara
kvinna/man p4, utan det ir varje manniskas
ansvar att sjalv bestimma.

Utifrdn denna skiss vill jag hiavda att Gup-
tas metafysiskt grundade och feministiska
konstruktion av kon ger kvinnor verktyg for
att bedoma och utmana den normerande
kvinnligheten. Om inte definitioner av kvinn-
lighet och foreskrifter for kvinnor ar bra for
kvinnor, leder till ratevisa, jamstilldhet mellan
konen, respekt for varje kvinna och till att
kvinnor blir starkta, bor de avvisas. Guptas
konstruktion av kén uppmuntrar dirfor och
ger legitimitet &t kvinnor att gora sig av med
konsbaserat fortryck.

Guptas essentialism

Filosofen Diana Fuss menar att konsessentia-
lismen — tanken att det finns medfodda kvinn-
liga och manliga egenskaper — kommit att
betraktas med misstinksamhet av feministis-
ka forskare, och att den darfor inte har vidare-
utvecklats som analytiskt redskap. Fuss fram-
haller i Essentially Speaking. Feminism, Natu-

re & Difference (1989) att det essentialistiska
tankandet (liksom varje annat tankande) ar
diskursivt: att det kan anviandas i exempelvis
en materialistisk eller idealistisk diskurs, i en
progressiv eller reaktiondr, mytologiserande
eller en motstindets diskurs.® Hon menar
ocksa att den position fran vilken essentialis-
men formuleras har betydelse for dess ideolo-
giska foljder (s. 32). Inspirerad av Fuss argu-
mentation for essentialismens heterogenitet
och kontextualitet vill jag soka bestamma spe-
cifika drag i den typ av essentialism som Gup-
tas representerar.

Hennes essentialism ar till att borja med
vad som kan kallas en humanistisk essentia-
lism.1° Den tar for givet att det som kallas
kvinnlighet/manlighet ir medfodda manskliga
egenskaper som finns i varje individ, man sdval
som kvinnor. Genom kreativitet och férnuft ar
varje manniska utrustad med en gnista av det
gudomliga. Denna gnista av gudomligt fornuft
och gudomlig kreativitet kan inte reduceras till
ndgot annat, ar ofdranderlig och opaverkad av
sociala och ideologiska faktorer och ar det red-
skap manniskan har for att forma sitt liv. Vida-
re ar Guptas konstruktion av kon allt annat an
socialt konservativ. Den kvinnliga essensen,
kvinnlighet/kreativitet, ska anvandas for att
uppticka och arbeta mot varje fortryckande
social struktur, inte bara sidana som ar base-
rade pa kon, medan den manliga essensen ska
hjilpa individen att hitta lampliga vigar for
detta projekt.

Guptas essentialism ar dven insatt i en
underifrin-kontext. Det utsatta, berovade
subjektet har givits tolkningsforetrade och ar
darfor den som avgor vad som maste forand-
ras. Vi har aven sett att Gupta kombinerar ett
essentialistiskt och konstruktivistisk tinkande
nar det galler kon. Kvinnlighetens och manlig-
hetens essens betraktas som grundlaggande
kvaliteter hos varje individ, men de har inget



att gora med biologiskt kon. Kategorierna
”kvinna” och ”man” har ingen given ontolo-
giskt status, utan dr sociala konstruktioner.
Guptas essentialism nar det géller kon har allt-
sd bestimts som en humanistisk essentialism
som ir insatt i en progressiv diskurs, och som
kombineras med ett konstruktivistisk synsatt
nar det galler att identifiera och forandra sam-
halleliga orattvisor, t ex dikotomiserande och
hierarkiserande genusordningar.

Nycklar till omtolkning
Lina Gupta har skapat vad hon kallar en hin-
duisk postpatriarkal teologi. Med detta menar
hon en teologi som varken ar konsblind eller
hierarkisk, utan som tar kvinnors erfarenheter
av underordning pé allvar och pekar fram mot
ett rattvist samhalle fritt fran fortryck. I arti-
keln har jag skisserat Guptas teologiska vision
genom att ta fasta pd ndgra av de tolknings-
strategier hon anvinder for att ”kla av” hin-
duismen dess patriarkala 6verbyggnad.
Kvinnors erfarenheter och praxis fungerar
som utgangspunkter och utvarderingskriterier
for Guptas teologiska tinkande. Hennes teolo-
gi ar grundad i kvinnors erfarenheter av mar-
ginalisering, utsatthet, maktloshet och ridsla.
Men i ett vidare perspektiv ser hon sin teologi
som ett inslag i kampen mot varje form av sys-
tematisk underordning och som en resurs for
att bygga ett samhaille buret av varden som
jamlikhet, rattvisa och respekt for individen.
Urval dr en andra viktig tolkningsprincip
for Gupta. Jag har visat att hennes férankring
inom feminism, tantrism och neo-vedanta haft
betydelse for val av gudom, texter, tolknings-
tradition och tolkningsperspektiv. I avsnittet
om Guptas selektiva forhdllningssate till hin-
duiska element och tolkningstraditioner har
jag drivit tesen att hennes teologi skapats fran
- och reflekterar — bestamda teologiska och
ideologiska positioner.
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En av Guptas mdlsittningar ar att synlig-
gora och ta avstind frin patriarkala fram-
stallningar av Kali. I en genomgéng av tidiga-
re Kalitolkningar lyfter hon fram ”spoken”
eller tolkningsmonster som misogyni, andro-
centrism och hierarkisering och visar hur
dessa priglar texter, myter, begrepp samt
framstillningar av Gudinnan, kvinnlighet och
normer for kvinnligt beteende. En misstank-
samhetens hermenutik hjalper med andra ord
Gupta att uppticka tolkningar av Gudinnan
som nedviarderar kvinnlighet och kvinnor,
eller som foreskriver att en manlig gud eller
princip ska kontrollera det kvinnliga/Gudin-
nan. Gupta argumentar for att sidana forsta-
elser av Kali, av kvinnlighet och av kvinnor
mdste motarbetas eftersom de har negativa
foljder for kvinnors liv.

Guptas teologi ar dven en tillitens teologi.
Hon bygger vidare pa bilder och tolkningar av
Kali som ar befriade fran en patriarkal forfor-
staelse, som dr i samklang med den jamlikhe-
tens essens som Gupta menar utmarker hin-
duismen och som i férlangningen dr positiva
for kvinnor. Genom att pa detta satt frigora
ontologiska kategorier som hor ihop med Kali
fran ett patriarkalt beslagtagande och genom
att ta fasta pd Kalis konsoverskridande bete-
ende och kvaliteter som ett monster {6r kvin-
nors liv har Gupta lagt fast de tva grundlag-
gande elementen (misstanksamhet/dekon-
struktion) samt (tillit/konstruktion) i sin krea-
tiva teologi.

Guptas holistiska forstaelse av Kali exemp-
lifierar annu en av hennes tolkningsstrategier.
Genom att arbeta med en holistisk kosmologi
kan hon ”ta tillbaka” Gudinnan i en religios
tradition dir det visserligen finns en mingd
gudinnor och dir en kvinnlig princip varderas
hogt, men dir ett ledmotiv ar Gudinnans, det
kvinnliga och kvinnors underordning. Centralt
i Guptas erovring av Kali ar en holistisk bild
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av det gudomliga. Gudinnan identifieras med
tillvarons yttersta princip, hon ar transcen-
dent och immanent, hon omfattar det kvinnli-
ga och det manliga. Hon omfattar allesd alla
aspekter av verkligheten och 4r inte underord-
nad en manlig gud eller princip.

Befrielse dr en sjdtte hermenutisk nyckel
t6r Gupta nir hon bedémer och skapar teolo-
gi. Hon ldser Kali som en resurs for befrielse
fran hinder. For henne representerar Kali ett
sdtt att mota och komma o6ver varje slag av
begrinsning — andliga, samhilleliga, sddana
man sjdlv orsakat eller sidana som andra ska-
pat. Med sin Kali-teologi vill hon inspirera
kvinnor och min att skapa ett postpatriarkalt
samhdlle fritt frdn varje maktasymmetri mel-
lan konen. Hennes befrielseteologi har ett uni-
versellt anslag. Ingen grupp utpekas som ”den
andra” eller fienden som ska krossas, och
varje tankbar grupp ar inkluderad i hennes
vision om det goda samhallet. Malet ar att
varje grupp och individ ska befrias fran struk-
turer och virden som férsvarar andlig utveck-
ling, ett anstandigt liv och framvixten av ett
rattvist samhille. Trots att kvinnor stdr i fokus
s dr Guptas teologi inte snavt gynocentrisk.
Det som ska rensas ut dr andliga och psykolo-
giska hinder, androcentrism, misogyni och
varje relation som ir baserad pd dominans-
underordning.

Ett radikalt nytankande nir det galler kon
har faststillts som dnnu en tolkningsstrategi.
Guptas syn pd socialt kon star i skarp kontrast
till en traditionell hinduisk syn som dikotomi-
serar och hierarkiserar manlighet/kvinnlighet
och méan/kvinnor. Genom att omférhandla
innebérden i kvinnlighet, och genom att forstd
manlighet/kvinnlighet som inneboende mansk-
liga essenser som finns i varje individ, stiller
hon sig vid sidan av den etablerade sanskritis-
ka eller brahminska genusordningen som kny-
ter manlighet och kvinnlighet till biologiskt

kon och som betonar vikten av att manliga och
kvinnliga sociala roller halls isar.

I artikeln har jag karaktiriserat Lina Gup-
tas konstruktion av kén som en metafysiske
grundad genusordning som tar avstand frin
varje maktobalans mellan konen. Genom att
kombinera ett essentialistiskt och konstrukti-
vistiskt synsitt nar det géller kon representerar
Guptas Kali-teologi vad jag kallat en huma-
nistisk genusordning som betonar likheten och
jamlikheten mellan kvinnor och min pd ett
symbolisk/ideologiskt, socialt och psykolo-
giskt plan.

Studien av Lina Guptas Kali-teologi har
visat att det inte rdcker med ndrvaron av
gudinnor och en teologisering av det kvinnliga
for att gora en religios tradition kvinnovanlig.
I en patriarkal religios tradition som riaknar
med gudinnor maste de patriarkala lasarterna
upphavas for att gudinnan ska bli en befrian-
de kraft for kvinnor.
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essentialismen, som betonar likheten
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lism, som ju ser konen som i grunden olika.

Summary

In this article | investigate Lina Gupta’s Hindu
feminist theology by exploring her employment of
seven interpretative strategies for stripping Hin-
duism of its patriarchal clothing. Women’s experi-
ence and praxis serve as starting points, and
norms of evaluation for her theologising. In the
section on Gupta’s employment of the strategy of
selection, | argue that one of her priorities is to
make visible and to extricate patriarchal interpre-
tations from previous understandings of Kali. She
successively unravels the "phantasms™ of miso-
gyny, androcentrism and hierarchisation in texts,
myths and conceptions of the goddess, of femini-
nity, and of normative womanhood. Ahermenutics
of suspicion thus helps Gupta to identify interpre-
tations of the goddess that devalue femininity and
urge for the control of the goddess/femininity by
amale god or a male principle.
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The strategy of consent is also foundational
for Lina Gupta’s Kali theology. She consents to
images and understandings of Kali that are freed
from patriarchal trappings, in line with the assu-
med egalitarian core of Hinduism and to the bene-
fit of women. A holistic understanding of Kali is
still another of Gupta’s interpretative strategies.
The goddess is identified with the ultimate princi-
ple, she is transcendent and immanent and she
encompasses femininity and masculinity. Thus
she is not subordinated to a male god or a male
principle. Liberation is a sixth hermenutical key.
For Gupta, Kali represents a way of facing and
transcending any limitation, be it spiritual or mun-
dane, self-created or imposed by others.

A radical re-imagining of gender has been
recognised as still another interpretative strategy.
By understanding masculinity/femininity as
human essences inherent in every individual,
Gupta distances herself from the established San-
skritic gender order that links the essences of
masculinity and femininity to biological sex and
maintains the necessity of strictly gendered soci-
al roles. By combining an essentialistic and a con-
structivist approach concerning gender, Gupta’s
Kali theology represents what | have called a
humanistic gender order that stresses the equali-
ty between women and men at symbolic/ideolo-
gical, social and psychological levels.
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