Profet, mystiker, evangelist — och feminist. | Birgittas Himmelska
uppenbarelser ser Ebba Witt-Brattstrom ett gynocentriskt budskap
med avsikt att reformera sin tids kyrka, men ocksa ett dagsaktuellt

atertagande av kvinnokroppen.

Den stora planen om Marias efterféljelse.
Heliga Birgittas genuskorrigering

Ebba Witt-Brattstrom

... en visserligen viljestark och fantasirik,
men ytterst bigott och irelysten kvinna,
alls icke 6dmjuk, utan fylld av sig sjalv,
men vars begir att harska icke motsvara-
des av formdgan att organisera och vars
vyer voro trdnga och begrinsade ...

Sa lyder professor Henrik Schiicks dom 6ver
Birgitta Birgersdotter (1303-1373) i Svensk
litteraturbistoria I, 1896. Faktum ir att detta,
med ndgra undantag, varit den dominerande
synen pa Sveriges enda helgon, denna markli-
ga kvinna som under 1300-talets senare halft
skapade medeltida nyckeltexter som in idag
kan ldsas som ett hinsides psykodrama med
Kristus, Maria och Birgitta sjalv (Kristi brud)
som frimsta aktorer. Hennes Himmelska
uppenbarelser, tryckta 1492 har haft betydel-
se for den humanisering av kristendomen med
Maria och hennes lidande son i fokus som i
digerdddens spar dger rum under 1300- och
1400-talen, Den berdmda skildringen (vii:21)
av niar Maria foder Jesus i julnatten 4r inte

bara virldslitteraturens forsta forlossnings-
skildring, den har ocksa radikalt forandrat
framstallningen av Jesu fodelse i den europeis-
ka konsten genom att forlagga det gudomliga
till motet mellan mor och barn. Formodligen
har hennes tre originella skildringar av Kristi
korsfistelse (1:10, 1v:70, viI:16), sedda genom
den lidande moderns 6gon, haft samma bety-
delse. Men Birgitta var ocksa en av den euro-
peiska medeltidens stora feminister, som alla
forsokte skapa en modell for kvinnlig mansk-
lighet pa gudsnivan. Himmelska uppenbarel-
ser framstiller kvinnokonet som universellt,
ndstan som en modell for manskonet. Med
andra ord, nar Maria blir en gestalt i paritet
med Sonen, blir kristendomens fokus pa
Kristus lidande, Imitatio Christi, ocksa ett
Imitatio Mariae. Under de sista trettio dren av
sitt liv kombinerade Birgitta en skrivande
verksamhet som profet, mystiker och evange-
list med att vara ordensgrundare och politiker.
En mindre vilorganiserad och hingiven méan-
niska hade stupat redan i portgéngen.
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Ar da Birgitta helt unik i medeltida histo-
ria? Ja och nej. Inte som gestalt i bemirkelsen
stark kvinna som préglar sin samtids europe-
iska stormakt, kyrkan. Det fanns fler som uto-
vade ett liknande alternativt ledarskap lingt
fore hennes tid, som universalgeniet Hilde-
gard av Bingen (dod 1179), brudmystiker som
Hadewijch av Brabant (dod 1250), Mechthild
av Magdeburg (dod 1283) eller Gertrude av
Helfta (dod 1292). Men Birgitta dr unik om
man ser till hur hon utformade sitt verk, de
600 visioner som utgor Himmelska uppenba-
relser, samlade i itta bocker med en extra,
bifogad del, Extravagantes. Verket bestir av
tre huvudgrupper. Den forsta har Kristus,
Maria (och Birgitta) som tunga karaktirerien
gestaltad teologisk diskussion kring treenighe-
ten, inkarnationen, dteriosningen och Marias
roll. Den andra huvudgruppen bestir av rad
och stranga uppmaningar till kyrkans och
virldens hdrskare (och ett par drottningar).
En sista grupp utspelar sig infér Guds domstol
och dvertriffar Dantes Infernoskildring i kon-
kretion.

Det finns en konstans i stil, bildsprédk och
tematisk inriktning i verket som overtygande
visar ett och samma forfattartemperament. |
dessa bocker skapar Birgitta en alldeles egen
retorisk repertoar med kvinnokroppsliga
metaforer i akt och mening att géra kvin-
nokonet universellt giltigt. Har dterfinns saval
en moderskapets hoga visa som en sexualite-
tens grotesk. Dartill skriver hon ett Maria-
evangelium, avsett att stirka Marias position
i forhdllande till Gud fader och Kristus, ett
slags Varannan damernas-strategi for att oka
kvinnorepresentationen i himlen. Vill man
salunda veta mer om Maria, den enda som inte
forlorade tron nir hennes son dog pa korset,
och dirfor utnamns av honom att leda de fors-
ta kristna i hans stille, ska man ga till Him-
melska uppenbarelser, inte till Bibeln. Him-

melska uppenbarelser kompletterar och korri-
gerar den traditionelia Mariabilden. Hir finns
vad Toni Schmid kallat en Marie levnadssaga,
en Mariabiografi utspridd 6ver verket.t

En radikaliserad Mariologi

Birgitta producerade alltsa ett skriftligt under-
lag till en radikaliserad Mariologi, som ocksa
Kari Elisabeth Borresen papekat: ”Birgittas
Mariocentriska identifikation dr avgjort femi-
nistisk, den 6verskrider grianserna for kyrkans
androcentrism”.2 Att det dr ett medvetet pro-
jekt visar inte minst hennes Sermo Angelicus,
det Mariaofficium som Birgitta skrev under
sin tid i Rom for att forse birgittinerklostren
med en egen tidegird for veckan. Tidegarden
strukturerar dygnet med en krans av psaltar-
sidng, hymner och textlisning, efterliknande
anglarnas himmelska lovsang. I Birgittas ver-
sion bérjar boneveckan med sondagens betrak-
telse av Marias plats i skapelsen och manda-
gens hyllning av henne som dnglarnas drott-
ning, medan tisdagen dgnas 4t hennes roll i
Gamla Testamentet och onsdagen skildrar
hennes avlelse och fodelse. Torsdagen dgnas
Marias bebddelse, Jesu fodelse samt hennes
dagliga liv i Nasaret. Fredagen ir lidandets
dag, skildrat genom hur Maria sorjer Jesu
kommande prévningar medan hon lindar hans
smd lemmar. Lordagen betonar gladjen over
ateruppstindelsen och ger Maria ritten att
leda och undervisa apostlarna. Hon hirskar
Over himmelen, jorden och helvetet och hennes
kropp dr i himlen dar hon ar ndrmast treenig-
heten.

I Birgittas ursprungliga, gynocentriska
dubbelklosteridé, dr det abedissan, represen-
tanten for Maria, som ska styra 6ver sdval de
tjugofem munkarna som de sextio nunnorna.
”Denna orden vill jag instifta till min hogt als-
kade moders dra, och forst och framst for kvin-
nor”, forkunnar Kristus for Birgitta i ordens-



regelns forsta kapitel. Som smé andliga centra
skulle klostren i denna orden utbreda sig Gver
jorden och sprida budskapet, ”Kristi nya lag”,
som kan beskrivas som en ny kristen etik som
inte bara inkluderar utan framhaver den Andre.

Genom Birgittas tonvikt pd moderligheten
kan vi tala om en precisering av Nya testa-
mentets bud att du skall dlska din nidsta sdsom
dig sjalv. Moderskapet som intersubjektiv
modell och teologisk kategori forutsitter att
du alskar din nista, ty han bebor dig, som
Julia Kristeva papekat i ”Stabat Mater”.3 Bir-
gittas stora plan om Marie efterfoljelse ar
inget mindre én ett virldsomspannande befri-
elseforetag for manskligheten som ska femini-
seras och laras upp i moderlighet som motvikt
till den forharskande barbariska manlighet
som Birgitta bekimpade, exempelvis genom
att forsoka medla i Hundradrskriget mellan
Frankrike och England (1337-1453). Det dr
dock viktigt att halla i minnet att detta befri-
elseforetag sker inom ramen for den existe-
rande kyrkan, som Emilia Fogelklou skriver i
Bortom Birgitta:

Den frimodighet med vilken Birgitta, sivitt
jag kan finna, p4 ett unikt vis lyfter in
denna sfir i sin gudsvirld, gor henne psy-
kologiskt sett till ett slags representant for
den forflutna modersilder, som utan min-
dervirdighet férnam kvinnans kall som
kvinna, pd samma géng som Birgitta fore-
trader allt detta i kristnad form och inom
en sjalvklart patriarkal samhallsram,4

Det handlar sdlunda om en feministisk strategi
med strukturella begrinsningar. Som Sven
Stolpe uttrycker saken: ”Birgitta trodde att
virlden dir den forotts av manlighet skulle
kunna raddas genom moderlighet. P4 tidens
sprak: hon trodde att den heliga Jungfrun skul-
le kunna med sin sons gudakraft fralsa varl-
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den”.s Jag vill dock pdsta att Birgitta gar ett
steg till och liter aven sonen l&na moderns
kraft i den férblandning som ofta sker och
patalas av biagge. ”Ty liksom Adam och Eva
salde varlden for ett dpple, sd aterloste min son
och jag virlden liksom med ett hjarta”, siger
Maria (1:35). Sonen i sin tur férsakrar modern
att de ”talar med samma mun” och hyllar
henne stiandigt (”Dig alskar jag med en sarskild
kirlek emedan jag ar fodd av ditt kott”).

Birgittas Mariacentrism

Emilia Fogelklou, som i borjan av forra seklet
skrev den forsta feministiska studien av helgo-
net Birgitta, noterar om protestantismens syn
pa Mariabilden som ett katolskt fantasifoster:
”Det ligger en underlig tomhet f6r en kvinno-
sjal att aldrig tilldtas skdda eller ana guda-
mansklighet annat dn i utpraglat manlig,
historiskt given form”.6¢ Férmodligen kinde
Birgitta nagot liknande infér det manlige defi-
nierade gudssprakets uteslutning av kvinnore-
laterade erfarenheter, trots Mariagestaltens
vixande inflytande i hennes tid, detta tack
vare cistercienserordens grundare Bernhard
av Clairvaux (1090-1153). For den bernhar-
dinska fromheten ar Maria den stora forebil-
den: i hennes efterfljd ska vi 6ppna oss for
Guds ande, liksom hon 1 bebadelsen 6ppnade
sig for Guds son.

Birgitta bodde de sista dren i Sverigeiett av
landets tretton cistercienserkloster, Alvastra,
dar man firade Mariamissa dagligen. Men
Birgittas Mariacentrism 6verskrider den tradi-
tionella mariologins (vars fundament utgjor-
des av munkarnas hat till kvinnokroppen som
djiavulens pafund), som ser Maria som den
rena jungfrun, dterloserskan av fresterskan
Evas synd (sd ser dven Hildegard av Bingen
henne). Den obeflickade Maria ar motsatsen
till den vanliga kvinnan, vars skote Thomas av
Aquino kallade "helvetets port”. Att 6ppna
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sig for Guds ande i Marias efterfoljd innebar
for kvinnor att bevara sin jungfrudom, helst i
kloster. Kvinnan kan enligt kyrkofadern
Augustinus nd fralsning endast genom jung-
frudom, eftersom hon som sexuell varelse
hade tillgdng bara till sjilens lagre skikt. Bir-
gitta, diremot, menar att det finns tvi andra
vigar for kvinnor till himmelriket: det goda
aktenskapet och dnkestdndet.7 Den stora pla-
nen om Marie efterfoljelse enligt Birgitta ar
samhallsreformatorisk och omfattar alla kvin-
nor saval som alla min, och bor sittas i verk-
et redan i detta livet.

En moderspakt

Feministiskt intressant dr den symmetriska sys-
terrelation som genast etableras mellan Maria
och Birgitta, den himmelska och den jordiska
modern, den rena och den orena. Som ville Bir-
gitta genom detta grepp omfoérhandla den tra-
ditionellt kristna asymmetrin mellan kottslig
kvinnlighet och jungfrudom, det kroppsligt
ldga och det andligt upphojda. I Himmelska
uppenbarelser ir Maria och Birgitta spegel-
vianda bilder av samma, 6vergripande moder-
lighet som verket igenom héller samman visio-
nen av kampen mellan gott och ont, Gud och
Djavulen. Effekten blir att narma det jungfru-
liga kvinnoideal som Maria representerar till
verklighetens kvinnor, representerade av Bir-
gitta. En moderspakt anas redan i den viktiga
kallelsevision dar dttabarnsmodern Birgitta i
julnatten blir havande med Guds ord:

I julnatten greps Kristi brud av en s stor
och underbar hjirtats jubelfréjd, att hon
knappt kunde behirska sig av gladje, och
i samma stund kiande hon en tydligt for-
nimbar och sillsam sprittning 1 hjartat,
som om ddr vore ett levande barn, vilket
rorde sig fram och tillbaka. (vi:88)

Biktfaderna Petrus Olavi fran Skinninge och
Petrus Olavi frdn Alvastra (som sedan vittnar
om detta under kanoniseringsprocessen), kal-
las fram for att ”se och kanna” och som kro-
nan pa verket dyker Maria upp pé juldagen for
att auktorisera upplevelsen genom att dra en
direkt parallell till sin egen bebadelse:

Dotter, du undrar 6ver den sprittning,
som du kanner i hjartat. Vet, att den icke
ar ndgon djdvulens bedrigeri utan ut-
trycker en likhet med den sallhet, som jag
kande, och den barmhartighet, som veder-
fors mig. Ty liksom du icke kunde begri-
pa, hur en sddan hjirtats jubelfréjd och
sprittning kunde komma sa plotsligt, sa
var min Sons ankomst i mitt skote sallsam
och plétslig. Ty nir jag sagt mitt ja till
angeln, som bebiddade mig Guds Sons
avlelse, kinde jag genast nagot sillsamt
och levande i mig.

Denna frilsningshistoriens andra bebddelse ar
sakert ocksd vad Birgittas forste kande biktfar
magister Mattias (dod 13 50) syftar pa nar han
iinledningen till en forsta samling av Birgittas
uppenbarelser auktoriserar hennes visionidra
forméga genom att pdpeka att Gud med Bir-
gitta har overtraffat sig sjalv. Att Han nu visar
sig 1 anden for en ”enkel och saktmodig anka”
ar mer fantastiskt an nar Han visade sig i kot-
tet genom Jesus! ("Forvisso ar denna uppen-
barelse mera forvdnansvird dn den, varige-
nom Han visade sig i kottet. Den senare fram-
holl ett kottets yttere for kottsliga 6gon, men
den forra visar Guden och mianniskan for and-
liga 6gon™).8

Mattias jamfor henne ocksa med Moses och
Elias som kallades av Gud att leda hans folk.
Den parallelen finns i en annan vision dar Bir-
gitta blir kallad som en gammaltestamentlig
profet till feodal lydnad genom orden: ”Kvinna,



hér mig! Jag dr din Gud som vill tala med dig!
Du skall vara min brud och mitt sprakrér, du
skall hora och se andliga ting, och min ande
skall forbliva hos dig dnda till doden”
(Extr:47). Det dr virt att observera att denna
feodalt gammaltestamentliga prigel saknas i
det kontrakt som skrivs mellan de bigge méd-
rarna i julvisionen ovan. Har dr det istallet
mystikens metod att koppla samman kropp och
medvetande i en inre, subjektiv erfarenhet av
gudsordet som Birgitta utnyttjar nar hon later
Maria sdga: ”Men denna sprittning i ditt hjar-
ta skall forbliva hos dig och 6kas allteftersom
ditt hjarta férmar tillgodogora sig den.” Det dr
sdlunda upp till Birgitta att gora sig mottaglig
for den gudomliga ndden och bli moder till
andliga barn” och inte langre ”kottsliga barn”
(Extr:75). Det dr alltsd med sin moderskropp
som Birgitta moter Guds verklighet.

Forklaringen till att Birgitta vagade sig pa
ett s vadligt foretag dr antagligen att hon sig
sig som en betydelsefull lank i kedjan av kvinn-
liga mystiker som krave allt storre utrymme
inom kyrkan alltsedan 1100-talet. Kari Elisa-
beth Borresen menar act Birgitta, cillsammans
med Hildegard av Bingen och Julian av Not-
wich (déd 1416) borde kallas "kyrkomoder”.9
Med andra ord: hon ar en systembyggare som
mot bakgrund av kyrkans andliga hyckleri,
materialism och androcentricitet lanserar ett
livskraftigt, gynocentriskt alternativ. For att
kunna gora det méste hon forhélla sig till den
redan existerande uppenbarelsegenren, som
hon skickligt utnyttjar for site syfe.

En moderscentrerad brudmystik

Som Elizabeth Alvilda Petroff har visat i Med;-
eval Women’s Visionary Literature (1986) var
den visionara litteraturen, skriven av ogifta
kvinnor eller ankor, oftast nunnor eller abbe-
dissor, medeltidens viktigaste kvinnolitterdra
genre. Det ir dialogiska och starkt sjalvbio-
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grafiska texter som ofta ifrdgasitter de egna
motiven, menar Petroff. Kristi lidande pa kor-
set stdr i fokus for de kvinnliga mystikernas
meditationer och Marias roll ar att f6rmedla
en sjdlvuppoffrande kirlek till sonen och diri-
genom stirka identifikationen med honom.
Den stora vigen av kvinnlig brudmystik bru-
kar hianforas till Bernhard av Clairvauxs alle-
goriska tolkning av Héga Visan, dir bruden
var den kristne och brudgummen Kristus/-
Gud. Clairvaux auktoriserade en erotiskt far-
gad terminologi for att beskriva ett innerliga-
re mote med Gud, som slog an hos kvinnor.
Syftet var ofta didaktiskt, dvs kvinnorna ville
lara ut subjektiv erfarenhet av himmelsk kar-
lek. Villkoret f6r deras verksamhet var att de
sdg sig som andliga redskap, inte som kreativa
genier, vilket var forbehéllet man. S3 kallade
sig exempelvis Hildegard for bade ”ignota”,
okunnig kvinna och ”Guds lilla trumpet”,
trots att hon var en lard abedissa och beromd
visionar.

Petroff gér en typologi av sju visionira
erfarenheter, eller stadier som hon menar
utmirker denna genre. Dessa stadier gar till-
baka pé det slags andliga 6évningar som kvin-
norna dlades i klostren, férutom minst sju tim-
mars boner dven botgérarévningar som sjalv-
flagellation, fastande, vaka samt vard av sjuka
och hjalp till factiga. Hennes bok behandlar 28
kvinnliga visiondrer, men glommer Birgitta,
som hon inte tycks kidnna till. Genom att
prova Himmelska uppenbarelser mot Petroffs
genretypologi kan vi se hur Birgitta bade an-
sluter sig till genren och 6verskrider den.

Inledningsvis skaffar sig visiondren aukto-
ritet genom att beskriva sig som ett redskap
for Gud, som vi har sett dven hos Birgitta, med
den viktiga skillnaden att vi hir har att gora
med en dubbel kallelse genom sdvil Gud fader
som Gudsmodern. Texterna ar ofta dialogis-
ka, vilket 4r en retorisk strategi och ett villkor
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for den typ av muntligt tinkande som ofta
foregdr nedskrivandet.’® Den muntliga kom-
positionen ger en stilistisk bangstyrighet som
kommer sig av att ett folksprakligt underlag
ikldds et latinskt skriftsprak. Birgitta hade
inte mindre dn fyra kdnda biktfader och sekre-
terare, vars nedskrivna latinska versioner av
hennes uppenbarelser hon noga kontrollera-
de. Hos Birgitta ir visionerna ndgot oftare
horda an sedda och dessutom tillkommer det
Fogelklou kallar ”en gammal mammas organ-
minnen”.1T Birgitta dr specifik i gruppen
kvinnliga mystiker och visionarer genom att
ha erfarenhet av ett lingt dktenskap och itta
barnsingar, och det sitter sin prigel pd vad jag
i ett annat sammanhang kallat hennes kons-
texter.'> Hon omfattar medeltidens tro pé att
de dodliga inte kan fatta det andliga eller se det
himmelska utom genom sina begrinsade
organ och darfér dr hanvisade till kroppsliga
liknelser. Darifrdn ar steget inte langt till artt
lata moderskroppen kidnna virlden och Gud.
Birgitta inte bara broderar vidare pa ett litte-
rdrt monster. Hon str i de ”vetande modrar-
nas levande rad”, skriver Fogelklou.™3

Ett huvudtema i brudmystiken enligt Pet-
roff dr att std emot provningar, som sjukdom.
Hos Birgitta dr den 6vervidgande prévningen
sexuell dtrd och glupskhet, (samt den svir-
utrotliga, varldsliga karleken till de egna bar-
nen). I stunder av tvivel kan hon beskriva sin
kropp som ett Guds tempel vanstillt av hog-
mod och virldslig fifanga, morkt av "laster,
smutsat av kattja, forstort av atrdns maskar”.
D3 ar vi inne pd vad Petroff kallar purgativa,
renande visioner. Nista stadium dr det psykis-
ka, i strikt mening visionira, eftersom kvinnor-
na da kan forutse vad som ska hinda. Detta
profetiska stadium ger auktoritet men ocksa
impopularitet, och ar vilrepresenterat hos Bir-
gitta, som girna hotade bade varldens och kyr-
kans herrar med Guds straff. Det mest berom-

da exemplet dr nir hon férutspar pive Urban
Vs snara d6d om han limnar Rom for Avignon
1370. S4 foljer det teologiska stadiet dir visio-
niren ofta for en dialog med sin biktfader. Har
kan vi placera in femte delen av Himmelska
uppenbarelser, Frigornas bok, som bestdr aven
dialog mellan en teologiskt lard men tvivlande
munk, uppflugen pd en himlastege, och Kristus
som allt trottare svarar pd hans illistiga fragor.
Fjarde temastadiet, uppbyggelsevisioner, med
Kristi fodelse och korsfistelse i centrum, utfor-
mar Birgitta radikalare 4n sina forfattarkolle-
ger, genom att parallellstilla Maria med sin son.
Ocksa 1 femte stadiets mer performativa, delta-
gande visioner visar Birgitta originalitet. Istallet
for att 1 den totala identifikationen med Kristi
lidande pd korset komma nara hysterin (som
exempelvis beginen Kristina av Stommeln enligt
Petrus av Dacia 1267) viljer Birgitta identifika-
tionen med Marias sorg pd Golgata eller Mari-
as outsigliga glidje vid Jesusbarnets fodelse.
Vi kan redan nu se att Birgitta éverskrider
den medeltida brudmystiken genom att priori-
tera forhdllandet mor-barn framfor brud-
brudgum. S3 undviker hon brudens traditio-
nella underordning under brudgummen. Dir-
for finns hos Birgitta inte heller den erotisering
av Kristi lidande som enligt Petroff utmirker
brudmystiken och leder till en frigorande upp-
levelse av att kvinnligt och manligt, passivitet
och aktivitet kunde byta plats. Om korsfastel-
sen ses av visiondren som en erotiskt fargad
upplevelse, kan Kristi marterade kropp upp-
fattas som kvinnornas egen, besatt av den
gudomlige alskaren.™4 Detta stadium ger moj-
lighet till andligt helande och kan utvecklas till
erotiskt fargade tillstind dar man upplever sig
vara forenad med Gud. Nu uppvaktas mysti-
kern av den alltmer moderlige, feminiserade
Kristus, vilket dven forekommer hos Birgitta.
(Kristus sager: "Mellan dessa badda armar vilar
jag gdrna, och ditt hjarta skall vara mitt hjir-



ta, ty jag ar sdsom en eld av den gudomliga
karleken, och ddrfor vill jag dlskas brinnande
dar.” 1v:87). Sista stadiet ar kosmiska visioner
och nu talar visioniren utifrdn sin absoluta
auktoritet och den sjalvinsikt hon fatt av de
foregdende stadierna. Foga forvanande har det
kvinnliga d3 blivit kosmos operativa princip,
som hos Hildegard av Bingen, dir denna prin-
cip ar Guds uppenbarade visdom, Sapientia, en
feminin modell for perfekt mansklighet i
kvinnlig form. I en jamférelse mellan Hilde-
gard, Julian av Norwich och Birgitta, som gor
Kristus till moder, skriver Kari Elisabeth Bor-
resen att dar de bada forstnamnda stravar efter
androgynitet pd gudsnivdn och etablerar en
kombinerad gudlig och kvinnlig rollmodell f6r
kvinnor, sd viljer Birgitta den motsatta strate-
gin niar hon ”gudomliggor det feminina”
genom att gora Maria Kristotypisk. Detta gor
henne absolut unik, men problematisk, menar
Borresen. Birgittas funktion i verket ar dessu-
tom Mariotypisk, det vill siga att hon imiterar
Marias roll i Kristus manniskoblivande, som vi
sdg 1 den forsta kallelsevisionen. Borresen
papekar ocksa att Birgitta ibland kallar sig
Sponsa Dei, Guds brud, vilket ar Marias epitet,
istillet for Sponsa Christi, Kristi brud, som ar
termen for kvinnor vigda till jungfrudom.*s
Termforvaxlingen pekar mot att attabarns-
modern Birgittas identifikation med Maria
som moder ir stark, och visar hur hon 6ver-
skrider den traditionella brudmystiken, som
underordnar bruden brudgummen. Hon ir
ingen passiv Hoga visan-brud, vilket dven
Anders Pilz har papekat.té I sitt bildsprak lik-
nar hon istillet Johannes uppenbarelses profe-
tiskt havande, i ”barnsnéd och fodslovanda”™
ropande apokalyptiska brud i fard med att
foda en ny virld. Birgitta anslot sig till Joakim
av Fiores (dod 1202) frilsningshistoriska tre-
stegsscenario: Faderns, Sonens och den Helige
Andes epoker. Birgittas fralsningsverk skulle
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inleda den Helige Andes epok (”I denna tidsal-
der sinder jag genom dig min muns ord till
virlden, och de, som hora dem och folja dem,
skola bliva lyckliga”, sager Kristus till sin
brud) och hennes uppenbarelser ar foljaktligen
att jamstdlla med skrifter som Gamla och Nya
testamentet. Varje tid, menar Birgitta, kravde
sin version av den gudaingivna sanningen. Det
ar denna moderna bibeltolkningsteori som
sanktionerar Birgittas Mariabudskap och
henne sjilv som den femte evangelisten. Att
hon sg sig som evangelisten Johannes jamlike,
har Sven Stolpe papekat.T?

Kosmisk férlossning
S hir beskrivs bruden i Johannes uppen-
barelser i Bibeln:

Och ett stort tecken visade sig i himme-
len: dar syntes en kvinna, som hade solen
till sin klidnad och manen under sina fét-
ter, och en krans av tolv stjarnor p4 sitt
huvud. Hon var havande och ropade i
barnsnéd och fédslovanda. (12 kap:T, 2)

Denna starka vision av en kosmisk princip med
drag av forkristen modersgudinna (méanen!)
kan knytas samman med Birgittas fixering vid
forlossningmetaforik. Kanske var kosmos sty-
rande princip for henne ytterst visionen av (en
himmelsk) forlossning. Sant ar i alla fall att
hon anviander havandeskaps-, forlossnings-
och moderskapsliknelser for Guds, Sonens,
Marias och sin egen hallning till liv och dod,
himmel och helvete. Sa far Gud bereda (Gamla
testamentets) lag ”sdsom en moder, vilken har
ett barn i moderlivet, bereder klader for bar-
net”. Och Sonen far sorja 6ver sjalar somi lik-
het med dodfodda barn for en moder gitt
honom forlorade. Som nyfodda, ”likasom
blinda och skilvande” stdr sjalarna infor
Guds domstol och invintar sin pdnyttfodelse
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till evigt liv eller evig fordomelse (1v:51, vi:23,
VII:17, IVi102, VI:28). Fogelklou kommente-
rar: "Havandeskap, fodelse, missfall, dodfod-
sel, digivning, somnad av smiklider, de smi
finurligheterna f6r avvinjning — allt ir med in
i himlen. [...] Barnsbérd ir eljest ett tillstind
som kyrkan aldrig férstdtt sig vidare pd”.18
Och doden, den ar en forlossning, om till det
battre eller det simre beror p4 Maria, barm-
hartighetens representant. Berémt ar hennes
radiga ingripande vid Birgittas vanartige, men
ilskade sons, hertig Karls, dodsbadd.

Jag vill siga dig, hur jag gjorde med din
son Karls sjdl, nar hon skildes fran krop-
pen. Jag gjorde sdsom en kvinna, vilken
star hos en barnaféderska och hjilper
barnet, s4 att det ej drunknar i blodflédet
eller kvdves i den tringa 6ppning, varige-
nom det gér ut... (VIL:13)

I Petroffs sista stadium aterfinns ocksd en
annan typ av kosmiska visioner, som Birgitta
kan ha kant till eller begrundat som mosaik i
Santa Maria Maggiore eller Santa Maria in
Trastevere i Rom, dit hon flyttat 1349. Har
kan man se Kristus, sittande pd en tron med
sin moder som han kroner till drottning 6ver
trippelriket himmel, jord och helvete. I Birgit-
tas sista stadium narmar sig Maria istillet de
jordiska kvinnorna, och hon gor det genom
det som forenar henne med dem, moderska-
pet. 1372 faller Birgitta pd kni i Fodelsekyr-
kan i Betlehem och fir sin varldsberémda
vision av Jesu fodelse, ”det skonaste stycke
kristen poesi vi dger”.T9 Skildringen ir ocksd
en palitlig matare pd Birgittas inflytande i
Europa. Som Jan Svanberg visat férandrar den
omgdende framstillningen av Jesu fodelse i
konsten till en mer dynamisk och intim bild av
mor-barn-relationen, fingad i sjidlva férloss-
ningségonblicket.2°

Nir jag befann mig vid Herrens krubba i
Betlehem, sig jag en mycket fager havan-
de jungfru, ikladd vit kappa och en tunn
klanning, som tillat mig att klart skonja
hennes jungfruliga kropp, Hennes moder-
liv var fullt och mycket uppsvillt, ty hon
var redan beredd att foda. (vir:21)

Birgitta vittnar om hur Josef fister ett ljus i
muren och gér ut, medan Maria lagger fram
smé kldder ”mycket rena och fina, som hon
hade fort med sig for att linda det vintade bar-
net i”. Kring den fédande Maria skapas ett
kyrkorum, nir hon faller pa kni och lyfter sitt
huvud "mot himmelen, i 6stlig riktning”. Bar-
net fods och ligger ”naket och klart skinande
pd marken”, tillsammans med ”efterbérden”.
Har tar vad Fogelklou kallade ”den gamla
mammans organminne” 6ver och skildringen
av Marias forlossning fir en allmangiltig pra-
gel. Men det kriver en degraderande, antipat-
riarkal rorelse, inte ovanlig hos Birgitta. [ en
tidigare hyllning till Maria heter det exempel-
vis: 1 dig blev den store Guden en liten pilt,
den allra aldste Herren en svag liten son”. |
fodelsevisionen fir Gudamodern hilsa sin son
med orden: ”Var vilkommen, min Gud, min
. Effekten dr omedelbar,
moderns hilsning, riktad inte mot patriarka-

1»

Herre, min Son

tets representanter (Gud, Herre) utan mot
”min son” ger barnet helt enkelt livet.

D4 borjade gossen grita och liksom skal-
va for koldens och det hdrda golvets skull,
dar han lag, vinde sig sakta, strackte ut
lemmarna och sékte sin moders vard, och
modern tog honom i sina hinder, tryckte
honom mot sitt brost och virmde honom
vid kinden och bréstet med stor gliadje
och 6m moderlig medlidsamhet.



Nir Birgitta omskapar sin samtids statiska
Mariadyrkan till en dynamisk moderskapets
Hoga visa forenas det sakrala och det jordiska
dd Jungfrun blir mor. Guds unika manni-
skoblivande blir i Birgittas version ocksa en
urbild for varje fodelse. Det ar den kristna etik
som ser den Andre, och vars forhallningssatt
ir ”6m moderlig medlidsamhet” som Birgitta
vill anbefalla kristenheten. T hennes fralsnings-
uppdrag ingér att Gud Fader skall aras, Sonen
alskas, den Helige ande lydas, men Maria skall
dessutom efterlevas, Imitatio Mariae. Genom
daglig bon till och betraktelse 6ver Jungfru-
modern skulle klosterfolket pa kna, efterlik-
nande Maria i fodelsevisionen, framfoda sig
sjilva som bittre minniskor, Gudsvanner med
Birgittas terminologi.

Tyngdpunktsforskjutningen fran Kristus
till Maria i Birgittas verk dr ocksa ett villkor
for de originella utformningarna av Stabat
mater-motivet, den lidande modern vid korsets
fot. Birgitta utnyttjar en utpriglad moders-
blick for att vidga inneborden av Kristus
lidande som manniska till att omfatta ocksé
moderns lidande som kvinna. En "moderlig
medlidsamhet” 4r ocksd vad Kristus far ge
prov pd nir hans berémda ord ”Min Gud, min
Gud, varfor har du 6vergivit mig” tolkas av
Maria som ett utrop féranlett mer av rorelse
over hennes lidande dn 6ver hans eget. Har
slar Birgitta alltsd in en moderlig kil i Sonens
forsok att nd sin Fader. I beskrivningen av
moderns smarta over sonens doda kropp abe-
ropas Aaterigen barnafédandet som den
manskliga grunderfarenheten.

Vilken bedrovelse jag kinde kan ingen
beskriva. Jag var sisom en barnafoders-
ka, vars alla lemmar skilva efter forloss-
ningen och som, fast hon knappt kan
andas av smarta, dock glids i sitt hjirta,
sa mycket hon fé6rmr, dirfér att hon vet,
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att det barn, som hon fétt, aldrig mer
skall atervinda i samma elinde, varifrin
det utgatt. (1:21)

En kroppens diskurs
Jag har forsokt visa hur Birgitta uppfattade sig
som profet, mystiker och evangelist med ett
gynocentriskt budskap avsett att reformera kyr-
kan. Aterstar att stilla fragan vilken betydelse
Birgittas teologiska genuskorrigering har idag.
Har nutida feminism och genusteori nagon
nytta av ett gammalt helgon mer 4n som ett
historiskt exempel pa att kvinnor utgvat sym-
bolisk makt dven under medeltiden? Ja, menar
jag, ett studium av Birgittas Himmelska uppen-
barelser stiller dagsakrtuella fragor kring repre-
sentation och virdet av ett bildsprak for att
skildra ocksé kvinnomanskliga erfarenheter.
Nu ir det visserligen sant att Birgitta privi-
ligierar den sexuella erfarenhetsvirld som for-
knippas med havandeskap, forlossning och
amning. Men dylika metaforer anvinds inte
enbart om kvinnor utan, som vi sett, genom
hennes universalistiska strategi dven om Gud
och Kristus, varfor det ar svart att havda att
Birgittas moderlighetsevangelium ar essentia-
listiskt. Radikal sarartsfeminism ir formodli-
gen en term som battre Overensstimmer med
materialet.2T Det finns ocksa i hennes reflek-
tioner 6ver och beskrivningar av sexuell atrd
en ambivalens som visar att Birgitta menade
att kvinnor har lika starka sexuella begar som
main, en stindpunkt som inte ens i dag ar helt
accepterad. Birgitta kampar hart mot sin ero-
tiska laggning som hon méste forneka, Freud
skulle saga sublimera, for att helt kunna gi
upp i sin nya mission att sprida gudsordet. I en
central uppenbarelse ser hon “likasom en
kropp, vilken var bestinkt med sid och alide-
les vanskaplig”. Det dr hennes egen, far hon
veta nar Kristus klagar: ”Men nu har du, anda
ifrdn din ungdom, stiadse retat mig for min
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kirleks skull, och i alla dina lemmar uppvack-
te du atrd”. Kristus fortsatter:

For din skorlevnad vore du vird, att alla
dina lemmar lossnade i sina leder, att két-
tet fortardes av rota, att skinnet rimnade
av bolder, att 6gonen reves ut, att munnen
vrangdes ur led, att hinderna och fotter-
na hogges av och alla lemmarna stympa-
des utan uppehill. (Extr:75)

Men om Birgitta nu lyckas att ”i evighet hata
all kottslig beblandelse” s skall hon ”hiadan-
efter bliva moder till andliga barn, alldeles
som du hittills varit moder till kottsliga barn”.
Det ar ett flott erbjudande, och som vi sett s&
tar hon det, men inte utan kroppslig och sjals-
lig vinda, som tar sig uttryck i sexuell metafo-
rik. Fogelklou havdar att det hos Birgitta finns
en vilja att inte skilja mellan hogt och lagt,
sjalsligt och kroppsligt. Sdlunda kan Birgitta,
i en liknelse om sjilen som vill komma sam-
man med Gud, obekymrat exemplifiera med
bruden och brudgummen som vill komma
”nakna samman i singen pa tre sitt, namligen
genom brev, genom samtal och genom sina
kroppars forening”.

Det var en jungfru, med vilken en man
talade. Medan samtalet pagick, hingde
ett sparlakan emellan dem, och detta sig
mannen men icke jungfrun. Nar samtalet
var slut, lyfte jungfrun upp égonen, sig
sparlakanet och tinkte med biavan: ”Gud
give att jag icke dr bedragen med djdvu-
lens férsit”. Men d4 brudgummen for-
stod att jungfrun var nedslagen, drog han
undan sparlakanet och visade henne hela
sanningen. (Iv:75).

Vanligare hos Birgitta an denna idylliska skild-
ring av ett ungt par ar dock paret som bedrivit

skorlevnad och skall straffas i skarselden. ”Du
sdg ovannamnda kvinnas hander i ravsvansars
och hennes fotter i skorpioners skepnad. Ty
liksom hon var missriktad i alla sina lemmar
och begirelser, s3 uppvackte hon med sina litt-
fardiga hander och med sina fotters gang kot-
tets lusta och stack sin mans sjil virre an skor-
pionen” (1v:52}. Maken och makan blir lika
straffade, det dr enda trosten, och fir sina hjar-
tan, magar och fotter genomstungna av djavu-
lens klo ”s att allt sg ut som en enda boll”.
Man betackar sig. Men faktum kvarstér, hos
Birgitta far sexualitet mellan man och kvinna
ett ansikte, om dn ofta groteskt forvridet.

Helt klart har vi har att gora med en krop-
pens diskurs, en rorelsekedja av framforalle
kvinnliga sexuella erfarenheter som gar genom
hela Himmelska uppenbarelser. Tematiken
kan belysas med Michail Bakhtins teori om
grotesken. Grotesken, siger han i Rabelais och
skrattets bistoria, ar ett barn av den folkligt-
komiska tradition av karnevalisk realism, med
rotter i antiken, som blomstrade under medel-
tiden. Han ser den som en motideologi, en mot-
strom till den rddande ”skona” estetiken som
priviligierade ande/sjdl framfor kropp. Grotes-
ken, ddremot, ger kroppen rost och 6ppnar en
dialog mellan den nedre och hogre stdndpunk-
ten, mellan kropp och sjil, vars inbordes for-
héllande nu stalls pd huvudet. Den syftar till et
iterfodande, den helar och bekriftar men
utmarks ocksa av ett degraderande drag.

I denna tradition dr kvinnan visentligen
forbunden med det materiellt-kroppsliga
nedre; hon ar dess forkroppsligande, hon
degraderar och panyttfoder pd en och samma
gang. I likhet med detta nedre ar hon ocksa
ambivalent. Kvinnan fornedrar (debase), tar
ner péd jorden, forkroppsligar, dodar, men
framforallt 4r hon den som foder och skanker
liv: moderlivet. P4 denna ambivalenta grund-
val vilar bilden av kvinnan i den folkligt-



komiska traditionen.2? Kanske kan man i
anslutning till Bakhtin siga att grotesken hos
Birgitta far ett (kvinno)subjekt som talar med
kluven tunga. Nu ar ju Birgitta inte som 1 500-
talsforfattaren Rabelais en forfattare som
skriver utanfor kyrkan. Hon kan inte, som
han, driva med kyskhetsidealet och askesen.
Men det finns en forbindelse genom den kar-
nevaliska traditionen.

Sven Stolpe pdpekar att Birgitta tagit
intryck av tiggarmunkarnas groteska satt att
predika, liksom av de folkligt burleska skade-
spel som uppférdes pa gator och torg med
motiv ur Kristus och Marias liv.23 Kanske ar
det den "nedre stdindpunktens” estetik som far
Birgitta att viga borja en diskussion kring
kvinnokroppen som symbolisk konstruktion,
vilket hon hoppas ska leda till en etik som tar
in den Andre, om dn i understundom grotesk
tappning. Det dr i alla fall vad som hander nar
kvinnans symboliska funktion som arkaisk
moderskropp 1 det manskliga medvetandet far
en egen rost, en egen historia. Ur-platsen bor-
jar rora pa sig och 6ppnar en dialog med sig
sjdlv som fodande, begirande men ocksi
sjdlvbestraffande kropp. Om Birgitta hade
stannat vid moderskroppens tal hade vi inte
varit mycket hjilpta. Men hon gar vidare och
visar i vilken ambivalent grad kvinnokroppen
kan framstillas som bide ren och oren, som
myt och kott, idealiserad och degraderad,
valdtagen, styckad, straffad och skdndad. Har
finns embryot till ett feministiskt dtertagande
av kvinnokroppen. Under drhundradena som
foljer fram till var tid patologiseras kvinno-
kroppen och dess uttryck forbjuds dnda in pa
1900-talet.24

Har Birgitta fatt ndgra efterfoljare? 1909
ger Richard Steffen ut en antologi med utval-
da texter som kommer i manga upplagor. Den
kan ha ldsts av exempelvis Moa Martinson,
som i Kvinnor och dppeltrid (1933) skriver
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den férsta, pa en gang symboliska och realis-
tiska, forlossningsskildringen efter Birgitta i
svensk litteratur. Nar Himmelska uppenbarel-
ser utkommer pa svenska i sin helhet 1957—-59,
drabbas Birgitta Trotzig av Tryggve Lundéns
sakligt poetiska Oversittning och hennes for-
fattarskap forandras radikalt.25 Fran Trotzig
gar en linje till Mare Kandre och vidare mot
dagens nya lyriskt-groteska modersprosa (Asa
Maria Kraft, Aase Berg). En dterupptacke Bir-
gitta kan fungera som motmedel till nutidens
anorektiska och fibromyalgiskt stumma sprik,
som tomts pa allt som luktar ”sdrart”. Som
Simone de Beauvoir pdpekar i Det andra konet
ar kroppen, om den inte betraktas som ett ting,
(som i pornografin, eller sjukvarden), istillet
“en situation: den ar vart grepp over virlden
och utkastet till vdra projekt”. Detta var nog
Birgittas mening ocksd; darfor gav hon kvin-
nokroppens (ambivalenta) tal si stor plats i
sitt fralsningsverk.
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Summary

Holy Bridgets (1303-73) Heavenly Visions, six
hundred chapters divided into eight books and one
appendix, "Extravagantes”, published in 1492, con-
tain remarkable sections transgressing the borders
of ecclesiastic androcentrism. This article analyses
her work in the context of a tradition of women’s
visionary literature.

Radical and unique though it is in comparison
with that of other women visionaries, Bridget’s
feminist strategy suffers from structural restric-
tions, since she worked for the church and thus
operated within a patriarchal framework. How-
ever, her vision is profoundly feminist, based as it
is on an enlarged definition of holiness and huma-
nity that embraces female reproductive and sexu-
al experiences. A chief metaphor is childbirth,
which conveys both the giving of life and of death
(in the purgatory visions). Since she uses these
female metaphors and similes for men as well as
for women, one can talk of a certain constructivist
essentialism in Bridget’s vision.

The connection between the heavenly and the
earthly mother is established in a symmetric rela-
tionship between Mary and Bridget. Bridget is
summoned by Mary in a second Annunciation,
which bridges the ideal of Mary’s pure woman-
hood and the less pure womanhood of ordinary
women, represented by Bridget, mother of eight
children. Apart from Bridget’s Mariocentric mes-
sage, one finds in her work an ambivalent discour-
se of the body, a sexual grotesque, as Bakhtin
would say. This can be interpreted as a feminist
attempt at reclaiming the female body, a prece-
dent of the current discussion of the female body
as a symbolic construction.
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