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INGER HAMMAR

Den svarerovrade offentligheten.
Kon och religion i
emancipationsprocessen

Varfor var det sd svart
for kvinnorna att erdvra offentligheten?
Inger Hammar argumenterar hér for
att religionen spelade en
betydande roll.

Offentligheten har i alla tider varit mannens
arena. Som persona publica har mannen upp-
tratt i offentligheten och ingen har ifragasatt
hans roll dar. Den offentliga rollen gav ocksa
mannen frihet att utan inskrankningar rora
sig pa samhallets alla arenor. Kvinnans moj-
lighet att rora sig i offentligheten har dare-
mot alltid varit begransad.

For 1800-talskvinnan var offentligheten
fortfarande kringgardad av restriktioner. Vis-
serligen kunde somliga kvinnor som sjilvstin-
digt forvaltade egendom — om yrkesutévan-
det kriavde det — rora sig i det offentliga rum-
met. Som férfattare kunde enstaka kvinnor
delta i den offentliga debatten och som akto-
rer kunde de framtrida i det offentliga rum-
met. For flertalet kvinnor gillde emellertid att
de kunde misstinkliggéras med sexuella im-
plikationer om de utan férbehall vistades i det
offentliga rummet. Offentlighetsbegreppet
var namligen inte entydigti 1800-talets samhal-
le. Snarast vill man val beteckna det som fve-
tydigt, med tanke pa dess uppenbara koppling
till prostitutionens varld.

Begreppet “den offentliga kvinnan” hade
under 1800-talets lopp tenderat att bli likty-
digt med "den prostituerade kvinnan”.! Detta
innebar att den kvinna som vid denna tid i an-
dra drenden vistades i det offentliga rummet
riskerade att bli bemott som en prostituerad.
Redan ar 1870 hade engelska The Shield, som
uppmarksammat detta férhallande, utfardat
en varning: "Any woman can be dragged into

court, and required to prove that she is not a
common prostitute.”™ P4 1880-talet hade den
norska kvinnororelsen vid ett tillfdlle offent-
ligt protesterat mot polismastaren i Stavanger
som uttalat "at kvinner fikk holde seg inne et-
ter klokka 22 om kvelden hvis de ikke ville ri-
sikere a bli innbrakt av politiet og tatt med til
undersokelse hos politilegen™?® Skiamtpres-
sens drift med arbara kvinnor som av misstag
anhallits av polis och andra myndigheter be-
kriftar att risken var for handen.*

Vid skildringen av kvinnornas vag ut ur
den privata sfiren ar det saledes nddvandigt
att synliggora offentlighetsbegreppets kons-
fixering. Att koppla ihop ordet offentlig med
en man var fér 1800-talsmanniskan helt opro-
blematiskt, medan det diaremot - enligt den
norske biskopen J. C. Heuch i Stortinget 1890
— var "den storste beskjemmelse” att "bringe
ordet offentlig i forbindelse med en kvinnes
navn”.’ Heuchs yttrande bekriftar att begrep-
pet offentlig i forbindelse med kvinnan fort-
farande vid slutet av 1800-talet hade en nega-
tiv laddning. Han var inte ensam om att utta-
la sig i denna riktning. I det svenska praste-
standet framholl exempelvis en av dess leda-
moter vid ett tillfalle att "till ordet qvinna nap-
peligen kan liggas ett mindre passande epit-
het, an publik”.® Offentligheten var med an-
dra ord inte konsneutral i 1800-talets samhal-
le.

Det motstand mot att sldppa in kvinnan i
offentliga livet som hidrrorde ur en allmin



fruktan for offentlighetsbegreppets negativa
koppling till prostitutionen, torde ha mott al-
la kvinnor som under 1800-talet sokte tilltrade
till det offentliga rummet. Detta har ocksa
framhallits av framfor allt anglosaxisk forsk-
ning.” Men kan detta ensamt forklara det sega
motstand kvinnorna mdtte pa sin vig ut mot
offentligheten? Jag vill i min artikel fordjupa
analysen av och forstaelsen fér denna process
genom att synliggéra den religidsa diskursens
madngtydiga offentlighetsbegrepp.

1800-talets konsideologi

For att forsta det motstind som fran samhal-
lets sida restes mot att slippa in kvinnan i den
offentliga sfaren kréavs att man gér en djup-
dykning in i det tidrum dar den lutherska en-
hetskyrkan fortfarande hade en stark still-
ning som garant for statens ideologiska
grundsyn. Vid skildringen av ett samhalle som
var barare av kristen tradition maste nyanser-
na i olika kristna och teologiska motiveringar
for kvinnans plats i tillvaron tydliggdras. Nar
kvinnorna kravde tilltrade till den offentliga
sfairen kom de samtidigt att frondera mot
samhillets vedertagna konsideologi. I en lu-
thersk kontext var det namligen endast man-
nen som kunde framtrida i rollen som perso-
na publica.

Den lutherska enhetskyrkan — och detta
galler for alla de nordiska linderna — hade
fran reformationen och framat en stark stall-
ning som representant for statens ideologiska
grundsyn. Fortfarande vid representationsre-
formens inférande ar 1866 var kyrkans kvin-
nosyn djupt férankrad i hustavlans tolkning
av kvinnans kallelse.® Katekesens sarstallning
som grund foér all undervisning gér det rim-
ligt att anta att den kvinnosyn som den lu-
therska kyrkan vid denna tid forfaktade fanns
internaliserad i befolkningen — dven om detta
i sig inte borgade for att den ocksa var accep-
terad av varje individ. Fran 1800-talet och
framat overtog emellertid det moderna pro-
jektets ideologer den roll som féretradarna
for den religiosa diskursen hade innehaft i
det formoderna samhillet. En vetenskapssyn
grundad pa empiriskt/rationella antaganden
om verkligheten kom att fa tolkningsforetra-
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de i vastvarlden. I takt med att metafysiska an-
taganden om verkligheten avléstes av inom-
varldsliga ideologisystem vann sekularisering-
en insteg i samhallet.

Den gangse bilden av 1880-talet som det
decennium da sekulariseringen pa allvar tog
fart i Sverige ar emellertid enligt min mening
en konstruktion av tidigare generationers
konsblinda forskning. De empiriska kallor som
berdr kvinnors verklighet stoder knappast
denna bild. Mycket talar istallet for att det sto-
ra kvinnokollektivet vid denna tid fortfarande
omfattade det tanke- och normsystem som
emanerade ur en kristen verklighetsuppfatt-
ning. Avantgardister som August Strindberg,
Bengt Lidforss och Knut Wicksell fann ringa
gehor hos foretradarna for tidens kvinnord-
relse.? En kénsblind forskning har siledes for-
utsatt att kvinnornas sekulariseringsprocess
16pte jimsides med ménnens." For kvinnor-
nas del torde dock sekulariseringsprocessen
ha tagit fart forst ett decennium in pa 1900-ta-
let."! Det var nir de liberala kvinnorna stillde
frigérelsekrav utifrdn ett naturrattsligt tan-
kande och de socialistiska kvinnorna i ge-
mensam kamp med mannen o6nskade gora
upp med tronen, altaret, svirdet och pen-
ningpasen som vi pa allvar kan raikna med en
sekulariseringsprocess for det stora kvinno-
kollektivet."?

Kyrkans stillning undergrivdes naturligt
nog i samband med en alltmer tilltagande se-
kularisering, men fér kvinnorna var det av
stor betydelse hur den religitsa diskursens £6-
retradare forholl sig till kvinnans ansprak pa
att fa delta i offentligheten. Under hela 1800-
talet var kvinnorna beroende av hur enhets-
kyrkans foretridare uttolkade den lutherska
kallelselarans kvinnoroll. For att forsta varfor
foretradarna for den religidsa diskursen hyste
betankligheter mot att integrera kvinnan i of-
fentligheten maste man synliggéra huvuddra-
gen i den lutherska kallelselaran. Innan jag
gar vidare vill jag darfor kortfattat redogora
for ”den borttappade kontexten”.

Den borttappade kontexten

Det var i polemik mot den katolska kyrkans
syn pa klosterlivet som Luther en gang utfor-
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made sin kallelselara. Tanken att ett visst yttre
levnadssatt skulle vara sarskilt forenligt med
ett sant kristet liv avvisades bestamt av Luther.
Istallet for att se klosterlivet, med celibatet 1
hogsiatet, som den "hogsta’ eller ‘finaste’ kal-
lelsegarningen kom Luther att férankra sin
kallelselara i ’det vanliga livet’ dar varje man-
niska, oberoende av kon eller social stillning
skulle strava efter att tjana Gud och sin med-
minniska.'?

Det ar en grundlaggande tanke i Luthers
teologi att Gud utévar sin kamp mot det onda
genom tva regementen, det andliga och det
varldsliga. 1 det andliga regementet verkar
Gud genom Ordet och dar ar malet mannis-
kans andliga val. I det varldsliga regementet
verkar Gud genom Svirdet, 6éverheten och
den yttre ordningen i samhallet och har ar
malet manniskans jordiska val. Manniskans
garningar hér hemma i det varldsliga rege-
mentet och Gud utévar bada regementena
6ver en och samma minniska.'* Den varldsli-
ga overheten representerar Gud i jordiska
forhallanden. Den kristne bor darfér under-
ordna sig 6verheten, eftersom den ar satt att
varna om ratt och fred och uppritthalla det
goda samhillet. Genom omsorg om de un-
derordnade respektive lydnad mot de over-
ordnade fullgér manniskan sin kallelse. Arbe-
tet tillhér grundvillkoren fér den manskliga
existensen och bor av den kristne betraktas
som nagot gott eftersom arbetet gagnar med-
manniskan och bidrar till att skapa ett ractfér-
digt samhalle."”

Kallelseldran vilade pa tanken att samhallet
i sig inrymde tre stand, ecclesia — kyrkan, poli-
tia — staten och oeconomia — hushallet. De bada
sistnamnda representerade det varldsliga re-
gementet, medan kyrkan foretradde det and-
liga regementet. Det ar inom dessa tre stand
som manniskan enligt Luther skall utféra sin
kallelsegarning. Kallelsen, som av den kristne
ska betraktas som en géva, begriansades enligt
Luther inte — som senare blivit fallet — till att
galla utvalda yrken till exempel prast, lakare
eller sjukskdterska och den omfattade aven
den biologiska ordningen far, mor, dotter etc.
Att vara far eller mor, man eller hustru var sa-
ledes ett kall. Harav foljde att Luther kom att
tramhava hemmets betydelse fér samhallets be-

stand och foéraldraskapet som ett kall. Livet i
hemmet, forhallandet mellan féraldrar och
barn, liksom livet i arbetet, forhallandet mel-
lan arbetsgivare och arbetstagare, allt var kal-
lelseliv.'

Kvinnans aktiva kallelsegarning férlade
Luther till oeconomia — hushallsstandet.!” Dar
skulle hon, under sin mans éverhoghet, som
maka, mor, dotter, syster eller (janarinna utfo-
ra sin kallelsegirning: "Ty inwdrtes dro vi alla
lika, och ar ingen atskillnad emellan man och
hustru; men utwirtes will Gud att mannen
skall regera och att qwinnan skall wara ho-
nom undergifven”,' skriver Luther och fram-
haller att "qwinnan ar skapad for hushall-
ningen, men mannen for statssaker, werldslig
styrelse, krig och rattegangssaker, att forwalta
och skota dem.” I andligt avseende och infor
Gud radde saledes likstalldhet mellan konen,
men i varldsliga sammanhang intog mannen
en 6verordnad stallning och det var bara han
som kunde framtrada i rollen som persona pu-
blica.

Enligt Luther var rollférdelningen mellan
man och kvinna av Gud upprittad redan i ska-
pelsen. Nar Luther hanvisade kvinnan till hus-
hallsstdindet sammanhangde detta inte enbart
med hans hoéga vardering av hennes goda
egenskaper som hemmets genius och barnens
fostrarinna — utan ocksd med tanken pa att
kvinnan i samband med syndafallet tilldelats
en underordnad roll i skapelsen. I nyutgavor av
Luthers skrifter métte 1800-talskvinnan upp-
fordrande utliggningar éver orden fran Forsta
Mosebok 3:16: "Din wilja skall wara din man
undergifwen, och han skall wara din herre.”

De bibelord ur Nya Testamentet som
framst 1ag till grund fér den lutherska kallel-
seldrans syn pa kvinnans stallning var Paulus’
foreskrifter till den nybildade kristna férsam-
lingen i Efesos. "Sdsom nu férsamlingen ar
underdanig Kristus, sa skola ock hustrurna uti
allting wara sina min underdéniga.” Sedan
reformationen hade ocksa via hustavlan bibe-
lorden fran Titusbrevet uppmanat kvinnorna
att "lara tuke, alska sina man, wara sedliga, kys-
ka, husaktiga, fromma, sina man underdani-
ga, pa det Guds ord icke skall forsmadadt war-
da”.* Bibelorden hade genom seklerna upp-
repat att kvinnan skulle vara sin man under-



danig i det varldsliga livet och att hennes kal-
lelse var att varda hus och hem, féda och fos-
tra barn. Enligt Luther utmérktes den kristna
hustrun av att hon tinkte salunda: “Jag will
icke se uppa hvad f6ér en man jag har, utan jag
will se deruppé; att Gud har satt mig i det ak-
ta standet, derfére will jag wara min man un-
derdanig och lydig.™"

Enligt Luthers uppfattning innebar det
ogifta stindet att manniskan kunde leva ett
bekvamt liv fjarran fran familjelivets alla for-
pliktelser. Frestelsen att avsta fran dktenskapet
drabbade alla:

Nar det naturliga fornuftet betraktar det dkeen-
skapliga lifwet, da rynkar det pd ndsan och sé-
ger: "ah, skulle jag wagga barn, twitta lindor,
bidda singar, Jukta elaka dngor, passa hustrun
upp och arbeta for att f6da henne? ... skulle jag
hafwa bekymmer hdr och bekymmer der, gora
bade det och det, lida bade ett och annat och
utstd allt hwad obehag och méda dktenskapet
medfor? ... Bewar’s! Skulle jag lata goéra mig till
en sadan fange? O du stackars man, har du ta-
git dig hustru? Fy, en sadan jammer och obe-
hag! Det dr battre att forblifwa fri, utan bekym-
mer, och fora ett lugnt lif. Jag will hellre blifwa
munk eller nunna och jemvil drifwa de mina
dertill”.**

Ett sidant synsatt ville inte Luther acceptera
varfor han i alla sammanhang sjéong dktenska-
pets lov. Inte minst betonade han kvinnans
forplikeelse att axla maka-, moders- och hus-
modersrollen. Féljden av att Luthers kallelse-
lara tillkom i polemik mot den katolska kyr-
kans syn pa klosterlivet som en hogre kallelse-
form blev att den ogifta kvinnan inte erhoéll
samma status som den gifta. "Men man maste
lata det blifwa derwid, att en gift qwinna infér
Gud ar hogre aktad, dn en jungfru, fastin den
gifta hir pa jorden har mycken méda och
olust i sitt stand, da en jungfru har mycken
lust, ro och goda dagar.”® Mahinda ar det
Luthers langvariga erfarenhet av klosterlivet
som har kommer till uttryck. Icke desto min-
dre blev hans explicita uttalanden om jung-
frustandet till férfang for de kvinnor som av
en eller annan anledning inte intradde i rol-
len som maka, mor och husmor. Sarskilt pa-
tagligt blev detta under 1800-talet da ett vix-
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ande antal kvinnor ur sambhillets 6vre skikt
under hela livet kom att sta kvar i det ogifta
standet. Jungfrustindet hade inte i den lu-
therska traditionen — som i den katolska — en
hogre kallelsestatus. Den lutherska kontexten
alade kvinnan att uppfylla maka-, moders- och
husmodersrollen. Diri 1ag hennes kallelse.

Nir det under 1800-talet hdjdes krav som
gick ut pa att ge kvinnan tilltrade dll den of-
fentliga sfaren uppstod naturligt nog en ideo-
logisk konflikt vars rétter stod att finna i den
lutherska kallelseldran. Att tidens kvinnodver-
skott/mansunderskott med tiden blev ett eko-
nomiskt problem for hela samhallet har sedan
linge framhillits av forskningen.” Att det
ocksa erbjod ett ideologiskt problem har dare-
mot beaktas i ringa utstrickning. For den re-
ligiésa diskursens féretradare gallde det emel-
lertid efter mitten av 1800-talet att ta itu med
den delikata fragan om hur den ogifta kvin-
nans kallelsegirning skulle definieras. I kol-
vattnet av den diskussion som uppstod kring
fragan om den ogifta kvinnans ratt till utvid-
gade verksamhetsomraden i samhillet upp-
stod ocksd en debatt kring offentlighetsbe-
greppet. Hur skulle man forhindra att de
kvinnor som av ekonomiska skal tvingades ut
i arbetslivet tradde in i rollen som persona pu-
blica? Den rollen var ndmligen mannens — in-
te kvinnans. Att framstilla krav som rubbade
denna ordning ansags av ortodoxa uttolkare
som ett uppror mot en av Gud i skapelsen gi-
ven rollférdelning mellan man och kvinna. I
en ortodoxt luthersk kontext var man saledes
foga villig att avkéna offentlighetsbegreppet i
syfte att bereda kvinnan en plats i offentlighe-
ten. Har avvisade man saval den "den offentli-
ga kvinnan” som “kvinnan i offentligheten”.
For dem som i en kristen kontext framholl
det rattmatiga i att ge kvinnan en plats i of-
fentligheten géllde det att {4 gehor for denna
sin 6vertygelse — utan att i grunden ifragasat-
ta Luthers tolkning av de bibelord som expli-
cit forordade olika roller f6r man och kvinna
1 samhallslivet.”’

Den mdngtydiga offentligheten

Nar jag hittills anvint begreppet offentlig har
jag utgatt fran vart tidrum och forutsatt att vi
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alla har en gemensam uppfattning om vad be-
greppet star for. Dagens forskare ar paverkade
av Habermas offentlighetsbegrepp och han
har lart oss att tinka i termer av den ’borger-
liga offentligheten’ och ’det offentliga samta-
let’.”® Men hur adekvat ar Habermas offent-
lighetsbegrepp vid analysen av kvinnornas vag
ut i det offentliga rummet?

Lat oss forst konstatera att det s& sent som
pa 1890-talet inte var nagon sjalvklarhet ens
for en emanciperad studentska att upptrada i
det offentliga samtalet: "Vi voro i bérjan
mycket tiltbakadragna och upptridde inte of-
fentligt”, skriver Sveriges forsta kvinnliga dok-
tor 1 fysik, Gulli Rossander Petrini och hon
fortsatter: “Nittiotalet var studentdiskussio-
nernas gyllene tid, och nog voro vi i allmén-
het mycket intresserade av dem och gingo dit
och hérde pa, men aldrig vagade vi saga var
mening offentligt [...].”" Fortfarande nar vi
narmar oss sekelskiftet tycks det ha betraktats
som markligt att en kvinna antrade den of-
fentliga talarstolen: "Hon var inte som andra,
hon brukade upptriada offentligt, hon talade
pa estrader och skrev i tidningar”, skriver en
memoarforfattare som under sin barndom
kommit i kontakt med en av de mera kanda
rostrattskvinnorna 1 Sverige och fortsatter:
"Det var det tarvligaste man kunde tanka sig,
man kunde inte vara en dam, om man adrog
sig offentlighet, det kunde endast accepteras
for en stor konstndrinna som Jenny Lind eller
Fredrika Bremer [...]”.3° Att en helt ordinar
kvinna upptradde offentligt kunde uppenbar-
ligen av en liten flicka vid forra sekelskiftet
uppfattas som bade onaturligt och provoce-
rande.

Men hur ska man definiera den offentlig-
het som det tycks vara sa onaturligt att en ros-
trattskvinna adrog sig? Hade den lilla flickan
reagerat pa samma sitt om hon fatt lyssna till
ett foredrag av den filantropiskt arbetande
kvinnan som vid denna tid fanns med i of-
fentliga fattigvardsstyrelser och skolrad? Fér
att forsta den lilla flickans aversion mot kvin-
nan i talarstolen maste vi nirmare skirskada
vad det empiriska materialet har att beritta
om tidens syn pa offentligheten. Sa vitt jag
kan se talar hir materialet med dubbla tung-
or.

Som framgétt hade kvinnan enligt Luther
endast via maka- och modersrollen en uppgift
i det politiska standet. I detta avseende tjana-
de hans hustru fortfarande i 1800-talets tid-
rum som ett kvinnornas féredéome: “Korteli-
gen,” skriver en lutheruttolkare ar 1880 om
Kithe Luther, "hon deltog i hela hans lif och
hade en mycket stor betydelse genom det in-
flytande, hon utéfvade icke blott vid sin ma-
kes manga kropps- och sjilslidanden utan af-
ven pa hans offentliga verksamhet.”™ Kvin-
nans mojlighet att utova inflytande i offentlig-
heten var i en luthersk kontext helt avhangig
av maka- och modersrollen.

LAt oss ta ett annat exempel. Vid mitten av
1880-talet skrev f. d. norske statsradet Nils
Hertzberg en bok som pa svenska utgavs un-
der titeln Kvinnans kallelse och uppfostran. 1 po-
lemik mot Stuart Mill och en i forfattarens
tycke alltfor radikal emancipationstendens i
tiden pladerade Hertzberg for en atergang till
forna tiders konsfordelning, Det var enligt
Hertzberg "icke nagon tillfillighet, att qvinnan
fatt en med mannens olika lifsuppgift”, utan
en foljd av att den “at qvinnan anvisade ande-
len ar djupt grundad i hela hennes natur och
anlag”.*” Rollférdelningen var en gang for al-
la given och darmed oféranderlig. Hertzberg
var starkt kritisk till tidens kvinnokrav: "Det
fins knappast ndgon punkt bland alla dem,
hvilka qvinnoemancipationen satt pa sitt pro-
gram, som den tillmater storre betydelse, an
att det ska medgifvas qvinnorna politisk rést-
ratt och valbarhet samt tilltrade till alla of-
fentliga embeten och anstallningar.” Enligt
Hertzberg vore det endast kvinnorna till for-
fang om de gjordes delaktiga "uti det offentli-
ga lifvets agitationer, intriger och strider”.
Kvinnans "naturliga jordmé&n” var hemmet.*®

Fortsattningsvis gav Hertzberg prov pa hur
man utifran Luthers trestandslara legitimera-
de motstandet mot kvinnans aktiva inbland-
ning i saval ecclesia som politia. Med skdrpa
framholl han att kvinnan vare sig i "det kyrkli-
ga samhallet”, eller i det "borgerliga” hade na-
gon representativ uppgift och tillade: "Hen-
nes inflytande ar har blott indirekt och hen-
nes befattning med bagges offentliga angela-
genheter ar formedlad genom mannen.”™* Mer
explicit kan det knappast uttryckas. Kvinnan



kunde i en luthersk kontext inte framtrada i
rollen som persona publica.

Kvinnans enda mojlighet att 6ppet upptra-
da i offentliga sammanhang var att anta rollen
som sprdkrér och framsta som barare av ett an-
gelaget budskap. I saval bibeltexter som i den
kristna traditionen ges det exempel pa kvin-
nor som kant kallelsen att framfora ett viktigt
budskap.” Det vasentliga var i detta samman-
hang att kvinnan inte upptradde med ansprak
pa att via sin roll som sprakrér vinna dra for
egen del*® Kvinnans dra var oupplosligt for-
bunden med hennes roll i den privata sfaren,
medan mannen genom sin garning i offent-
ligheten forvantades vinna den ara som rollen
som pater familias dlade honom.* Kvinnans
upptridande i rollen som sprakrdr var emel-
lertid férbehallet nagra fa. Kvinnan kunde vis-
serligen anta bade forfattar- och skiddespelar-
rollen i syfte att frambdra for samhallet ange-
lagna budskap, men i huvudsak skulle kvin-
nan utova sitt inflytande via maka- och mo-
derskallet. Sa sag i varje fall en av tidens upp-
burna foérfattarinnor Mathilda Langlet pa
kvinnokallet. I sin skrift Déttrar. och médrar lov-
prisar hon den moder "som vet med sig sjelf,
att hon fostrat sOner, som blifvit adla, stolta
man, eller déttrar, som blifvit goda, renhjerta-
de qvinnor, som vet huru hon i motgangen
uppehallit sin makes mod, i medgangen 6kat
hans lycka, som vet, att hon varit ett stéd och
en ledning for manga”*® Genom att vara
mannen till stéd och hjilp, frambringa séner
som tog sitt ansvar i offentligheten och fostra
mot kvinnokallet lojala doéttrar kunde kvin-
nan indirekt verka i den offentliga sfaren. Att
diremot i talarstolar och infér en 6ppen pu-
blik agera i offentligheten var detsamma som
att upptrada i den manligt kénsfixerade rol-
len som persona publica. Det var detta brott
mot rollsystemet som vid sekelskiftet fick den
lilla flickan att rysa infér métet med den agi-
terande rostrattskvinnan.

Den filantropiska offeniligheten

Sambhallet utsattes under 1800-talets gang for
ekonomiska pafrestningar orsakade av den so-
ciala néden. Ett forsta forsék att lésa de pro-
blem som uppkommit i samband med indus-
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trialiseringsprocessen gjordes nar associa-
tionsvasendet uppstod. Genom att samordna
enskilda insatser foérsdkte man finna en 10s-
ning som gjorde det mojligt att inom kallelse-
larans ram utdka bistdndet till den behovande
medmanniskan. Tidens offentlighetsbegrepp
reste dock till en bérjan hinder nar kvinnorna
skulle integreras i "den filantropiska offentlig-
heten.” Den religiosa diskursens ortodoxa f6-
retridare lade i dagen en stor skepsis mot
kvinnornas filantropiska engagemang, efter-
som kvinnorna harigenom kom att vistas i det
offentliga rummet. Man fruktade aven att
kvinnan skulle prioritera filantropin pa be-
kostnad av maka-, moders och husmodersrol-
len.* Till detta kom att man naturligt nog re-
flekterade éver om kvinnan som filantrop tan-
gerade rollen som persona publica. Den religi-
osa diskursens ortodoxa foretradare sag dar-
for med oro och ibland dven misstro pa kvin-
nornas vixande filantropiska engagemang.
Denna misstro drabbade exempelvis Fredrika
Bremer nar hon vid mitten av 1850-talet pa
egen hand organiserade filantropisk verksam-
het i Stockholm.* A andra sidan kan man
aven finna belagg fér att kvinnorna sjélva hys-
te betinkligheter mot att medverka i organi-
serat associationsarbete med motiveringen att
kvinnan skulle verka i "det férdolda”.*!
Eftersom kvinnan enligt Luther var "berofe
vad insigt i att skota sadant, som hor till det of-
fentliga, yttre lifvet” hade hon ingen uppgift i
det politiska standet och dirfér ingen anled-
ning att aktivt delta i sadan verksamhet som
bedrevs i 1800-talets offentlighet.** Foretra-
darna for den religidsa diskursen tvingades
darfor ta stallning till huruvida associationsva-
sendet for kvinnans del innebar att hon — ge-
nom sin verksamhet i det offentliga rummet —
tangerade den manligt konsfixerade rollen
som persona publica. Ett desperat behov av in-
satser pa det sociala faltet tvingade emellertid
kyrkan att omdefiniera sin hivdvunna syn pa
privat/offentligt. Efterhand fick en ortodox
tolkning ge vika for en liberalare och alltfler
kvinnor inlemmades i filantropiskt arbete.”
Genom att ge den filantropiska verksamheten
status av medmdnsklighet/ndstankdrlek kom den
i en kristen kontext att legitimera kvinnans
deltagande i ’den filantropiska offentlighe-
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ten’. Nar kvinnan antog rollen som filantrop
tolkades det sa att hon utvidgade den privata
sfaren — inteatt hon tridde uti offentligheten.

Den kommunala offentligheten

Kvinnans aktiva deltagande i offentliga sam-
manhang déar hon tangerade rollen som perso-
na publica betraktades under hela 1800-talet
av ortodoxa bibeluttolkare som ett uppror
mot Guds skapelseordning. Under en debatt
som ar 1894 agde rum i Stockholm, med an-
ledning av att samhallet mot slutet av 1880-ta-
let givit kvinnan laglig ratt att delta i fattig-
vardsstyrelser och skolstyrelser, protesterade
en av den lutherska kallelselarans dogmatiska
uttolkare mot kvinnan som ansvarstagare i
den kommunala fattigvirden. Aven om kvin-
nans stora betydelse lag inom valgorenheten
sa hyste denne man den asikten “att hennes
ritta plats ej lage inom den offentliga fattig-
vardens omrade.” Han poangterade ocksa att
den frivilliga fattigvarden hittills astadkommit
storre resultat an "den nédtvungna”, d vs den
kommunala, och att kvinnan hade langt stor-
re mojligheter att utféra ett “fruktbdrande”
arbete om hon héll sig till den frivilliga valgo-
renheten. Med sin féorankring i den Iutherska
kallelseliran sag han ingen anledning att
rucka pa sin overtygelse att kvinnan skulle
halla sig borta fran all offentlig verksamhet —
oavsett syftet.“ For andra uttolkare av den lu-
therska kallelselaran utgjorde 'den kommu-
nala offentligheten’ diremot inget hot mot
den lutherska kallelselaran. I dessa liger gjor-
de man atskillnad mellan ’kommunal’ och
‘statlig’ offentlighet, nagot som kan verka {or-
virrande for dagens forskare.

For att belysa vad jag menar vill jag citera
en for sin tid radikal skrift fran 1870. Den
manlige férfattaren ar en ivrig tillskyndare av
kvinnans fostran och utbildning och han ar-
gumenterar i denna sekvens for att ge kvin-
nan tilltrade till lararbanan: "I hvarje handel-
se forblir den offentliga lararinnan trogen sin
kallelse som qvinna, ty en skolas offentlighet
behofver alldeles icke fattas sa, att dess verk-
samhet skall vara offentlig, skall ske, sa att sa-
ga, infér dppna dorrar; den bestar, om man sa
vill, blott deri, att den underhalles med of-

fentliga, allminna medel; ocbh endast sadana
yrken, som innebdra ett verkligt uttradande i
offentlighetens sfer, strida i allmdnhet mot
qvinligheten.”45 Forfattaren har som framgar
trots sin ambition uppenbara svarigheter att
ge en klar definition av begreppet offentlig. I
sitt forsok att ringa in innebérden i begreppet
blottlagger forfattaren dess konsfixering: La-
rarinnekallet kan inte skada kvinnligheten ef-
tersom det inte innebar nagot verkligt uttra-
dande i offentlighetens sfar.

Det ér vart att notera att den ovan namnde
Hertzberg som i sin skrift om kvinnans kallel-
se sa klart motsatte sig varje inblandning fran
kvinnornas sida i "den statliga offentligheten’
inte hade nagot emot att kvinnan delgavs
uppgifter inom den offentliga fattigvarden
och skolvasendet: "Eftersom qvinnan ar i be-
sittning af utmarkta egenskaper for fattigvar-
dens och uppfostrans tjenst, vore det otvifvel-
aktigt andamalsenligt, att hon kunde fa taga
del i den effektiva tillsynen ofver den offentli-
ga fattigvarden och skolvasendet, och att fat-
tigvardsstyrelser och skolstyrelser kunde ge-
nom hennes deltagande i férhandlingarna fa
njuta godt af hennes erfarenhet, rad och vag-
ledning.”4h Att arbeta inom fattigvarden, aven
den i kommunal regi, betraktades inte av
Herzberg som ett brott mot den lutherska kal-
lelselaran. Har liksom inom skolvasendet kun-
de kvinnan verka utan att bryta med sin kal-
lelse som maka och mor.

Begreppet offentlig har sa vitt jag kan se en
laddning nar det kopplas ihop med den of-
fentliga verksamhet som staten alagt kommu-
nerna i syfte att 6ka befolkningens laskunnig-
het och avhjalpa fattigdom och en annan nar
det kopplas till verksamhet som av havd lag in-
om den politiska sfaren, t ex att utéva och in-
neha statliga fortroendeuppdrag eller dambe-
ten. Varfor? Enligt min tolkning hdnger detta
samman med att man i den lutherska enhets-
staten utgick fran att fattigvard och fostran in-
te var samhdllets utan den enskildes angela-
genhet. Genom att varje manniska tog sitt an-
svar for noden i varlden — utan att snegla pa
om dessa garningar gav pluspodng i himlen —
skulle det goda samhallet skapas. Tanken var
att man inom hushallsstandets ram 16ste sam-
héllets sociala angeldgenheter och det var



kvinnans uppgift att i det tysta bista de fattiga
som sokte sig till hennes hem. Genom indus-
trialiseringen och inflyttningen till stiderna
kom under 1800-talet detta system att falla
samman — didrmed inte sagt att det nagonsin
fungerat som det en gang var tankt."

I ortodoxt kristna kretsar motarbetade
man under hela 1800-talet allt som tenderade
att fora kvinnan ut i det offentliga livet. Man
var pa sin vakt mot varje ansats som hotade en
traditionell tolkning av den lutherska kallelse-
laran. I sidana kretsar fruktade man éven fil-
antropin nar den 6vergick till kommunalt en-
gagemang. Ett problem var att kvinnans uttra-
de i offentligheten innebar ett indirekt st6d
for den emancipationsprocess som av den re-
ligiésa diskursens ortodoxa féretradare be-
traktades som ett hot mot kénsordningen.
For att ge legitimitet at en utvidgad kallelse-
garning gjorde man efterhand atskillnad mel-
lan en falsk/osund emancipation — den som
syftade till att férdndra den rollférdelning
som en gang uppriattats i skapelsen — och en
sann/sund emancipation som gav kvinnan fri-
het att verka i enlighet med sin kallelse. Kvin-
nans kallelsegarning vidgades ut mot samhal-
let. Forutsattningen var att samhallet beteck-
nades som en forlangning av hemmet ™

Vilken standpunkt man kom att inta i de-
batten kring kvinnans ratt att delta i den kom-
munala offentligheten hade naturligt nog att
gora med den enskilde uttolkarens bibelsyn
samt den auktoritet man harvidlag tillmatte
Luthers tolkning av bibeltexterna. Nar den lu-
therska kontexten tilldit kvinnan att vidga
rummet blev det dock fortsatt inom ramen
for en ideologi som en gang for alla fixerat
kvinnans plats i den privata sfiren.

Filantropi — strategi eller ideologi?

Den svenska forskningens vixande intresse
for filantropi har under senare ar riktat fokus
pa de kvinnor som i dessa sammanhang upp-
tridde som aktorer. Mycket tyder pa att de
forskare som sokt félja de filantropiskt verk-
samma kvinnornas vig ut i offentligheten har
haft problem att finna en gemensam tickning
for ordet offentlig. An laborerar man med
ord som “halvoffentlighet™, "den nya bor-

23

» o0 »

gerliga offentligheten”,” "nya offentliga are-
nor™!, “ett ingenmansland mellan det offent-
liga och privata” och “de inofficiella arenor-
na””, an talar man om “deloffentlighet” och
“ett inomoffentligt intressemonster”,*® om as-
sociationsvasendet som “inkorporerade kvin-
norna i sin offentlighet”,”* om "6ppnandet av
en publik, offentlig sfar”,” om “offentliga
'roller’ for oavlonade kvinnor”,*® och om fil-
antropiskt arbete som banade vig fér och pé
sikt gav "den borgerliga kvinnligheten &ven
plats i offentligheten”’” Begreppet offentlig
framstar i dessa texter som mangskiftande
och svardefinierat.

Fran forskningens sida har man ocksa haft
en tendens att beskriva de kvinnliga aktorer-
nas insatser antingen som uttryck for omed-
vetet kinsloengagemang, som en ambition att
via filantropin kontrollera hotet fran ett vax-
ande proletariat eller som strategiska manov-
rer i syfte att uppnd andra mal.”® Begreppet
strategi — ursprungligen en militarteknisk
term som leder tanken till harférarkonst och
medvetet uppgjorda planer i syfte att besegra
motstandaren — kan dock enligt min mening
inte utan vidare férklaring tas som utgangs-
punkt vid en analys av 1800-talsfilantropin. Ur
ett lutherskt perspektiv skulle niamligen allt
strategiskt tinkande betecknas som ett brott
mot kallelselarans uttryckliga uppmaning till
den kristne att utan tanke pa egen vinning tja-
na sin medmanniska. Fragan ar om inte den
sckulariseringsprocess som pagatt under de
sista hundra aren har gjort forskningen blind
for den ideologiska grundsyn som lag bakom
den filantropiska verksamheten. Dirmed pa-
star jag naturligtvis inte att all filantropi var
sprungen ur den oegennyttiga manniskans in-
re. I filantropiska som i andra sammanhang
finns det manniskor som ar redo att utnyttja
samhallets allmént vedertagna ideologi for eg-
na syften. Men nar man vill ge prioritet at
tolkningen att bakom filantropiskt arbete lag
strategiska 6verviganden — underskattar man
da inte den grundsyn som ursprungligen ge-
nomsyrade filantropin?

Och vad ville kvinnorna uppna genom att
fa tillgang till offentligheten? Det empiriska
materialet ger knappast stod for antagandet
att kvinnan astundade makt fér egen del.
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Rattvisekraven hordes sillan i debatten. Sna-
rare utgick man fran tanken att kvinnorna ha-
de en medborgerlig plikt att trada ut i offent-
ligheten for att tillféra den vad som dittills fat-
tats, "det kvinnliga elementet’. Inte heller kan
man i argumentationen finna belagg for na-
got vilja fran kvinnornas sida att prisge maka-
och modersrollen tll forman for en makt-
stallning i offentligheten. Fa av tidrummets
kvinnor gav uttryck for nagon aktiv stravan att
erovra rollen som persona publica.

Det kan visserligen inte bestridas att valgo-
renhetsengagemanget pa sikt gav kvinnorna
uppdrag inom den offentliga fattigvarden
som i sin tur gav dem tilltrade till statliga ut-
redningar, kommittéer och riksdagsarbete
osv. Men sag den tidens kvinnor denna méj-
lighet? Ar det inte forst med facit i hand som
vi kan konstatera att den filantropiska rollen
utdkade kvinnans sfar och hirmed pa sikt ba-
nade vigen for offentliga varv? For att férdju-
pa tolkningen kring kvinnor och filantropi
maste man enligt min mening synliggéra den
religiosa diskursens offentlighetsbegrepp. En-
dast s kan man komma tillratta med proble-
matiken kring filantropi och offentlighet.
Den forskning som enbart anlagger ett eman-
cipationsstrategiskt perspektiv pa den filan-
tropiska verksamheten lyckas inte forklara
varfor kvinnorna — nar de val erhallit rostratt
—inte blev en storre maktfaktor i politiken.

Det utvidgade hemmets politik

Varfér utnyttjade inte kvinnorna sin rostratt
for att ta makten i samhallet? Ska man betrak-
ta kvinnorna som offer for ett konspiratoriskt
patriarkat eller ska man se dem som medvet-
na aktorer i det politiska spelet om makten?”
Kvinnornas passiva hallning efter rostratten
kan enligt min mening lika girna tolkas som
ett aktivt stillningstagande for maka- och mo-
dersrollen nir den kolliderade med hennes
roll som persona publica. Det ar vart att notera
att aven kvinnosakskvinnor som tog avstind
fran kristen tro i praxis valde att agera enligt
traditionellt koénsrollsmoénster. Savil sjuka
svairmodrar som smabarn och fruktskord
tycks ha avgatt med segern i kampen om tid
och engagemang. Anna Bugge Wickscll, kind

rostrattskvinna, fritinkare och livskamrat tll
den mot kristen dogmatik oférsonlige Knut
Wicksell, konstaterade ar 1903 att hennes ros-
trattsengagemang sedan en tid legat nere och
att hon darfor endast “pa stulna mellanstun-
der” kunnat emancipera sig. Forklaringen var
att “ynglingen” de fatt i huset var "en mycket
dedicerad motstandare till saval kvinnans rost-
ratt som ofverhufvud till att kvinnor skola syss-
la med annat idn hushall och barnavard”.®
Ynglingen i friga var en tvd manaders baby.

Kvinnorna utgick med fa undantag i sin ar-
gumentation foér rostratt ifran vad man inom
kvinnovetenskapen med ett allmant vederta-
get — dock icke entydigt — begrepp skulle be-
teckna som sdrartstankande. Detta fick foljder
for synen pa kvinnans politiska verksamhet ef-
ter rostrattens genomforande. En av kvinno-
pionjarerna i svensk riksdag Bertha Wellin
havdade sa sent som ar 1936 i en debatt "att
kvinnorna ej intratt i det politiska livet for att
utratta markliga ting ”, utan fér, som hon ut-
tryckte det, “stilla och taligt tjana den sak de
gjort till sin och for resten tiga s& mycket som
moijligt i féorsamlingen for att ej i onddan
viacka den manliga vreden till 1iv’.*" Denna
kvinna var under en f6ljd av ar den starkaste
kvinnorepresentanten i svensk riksdag.

Lat oss for ett 6gonblick atervanda till Ha-
bermas. Kan man siga att Bertha Wellin i po-
litiken upptradde pa samma villkor som sina
manliga kollegor? Var hon ens installd pa att
agera som persona publica eller hade hon ska-
pat en kvinnlig variant av rollen? Och hur pa-
verkade det i sa fall synen pd kvinnan i offent-
ligheten? Habermas offentlighetsbegrepp
kan, som papekats av framfor allt amerikan-
ska kvinnoforskare, inte utan vidare tillampas
inom kvinnovetenskapen.” 1 nordiska sam-
manhang blir Habermas offentlighetsbe-
grepp enligt min mening otillrackligt vid skil-
dringen av kvinnornas maéte med offentlighe-
ten. Vare sig man viljer att betrakta Habermas
offentlighetsbegrepp som manligt konsfixerat
eller som forment konsindifferent blir det — i
ett tidrum dar kvinnan av ideologiska skal var
utesluten ur offentligheten — ett alltfor brist-
falligt analysinstrument. Dartill kommer att
Habermas visat féga intresse for den religidsa
diskursen.



Slutord

I min artikel har jag fokuserat den religitsa
diskursen for att blottligga den koénsideologi
som var forhirskande i emancipationsproces-
sens initialskede. Hirigenom har jag kunnat
visa att offentlighetsbegreppet i 1800-talets
tidrum var mdngtydigt. Jag har ocksa visat att
det inte ar likgiltigt t6r var tolkning i vilket
sammanhang ordet offentlig upptrader i 1800-
talets empiriska material. I den religiésa dis-
kursen var offentlighetsbegreppet konsbelas-
tat — dels genom dess koppling till prostitutio-
nen — men ocksa genom att begreppet var
knutet till mannens kallelsegdrning. 1 1800-ta-
lets samhalle var den offentlighet som kopp-
lades samman med kommunala angeldgenhe-
ter tillganglig fér kvinnan, medan den offent-
lighet som var kopplad till statliga angelagen-
heter betraktades som en arena som mannen
ensam skulle betrdda. Fér kvinnorna var det
dirfor av betydelse om man gjorde ansprak
pa att komma in i den kommunala eller den
statliga offentligheten. I en luthersk kontext
var den statliga offentligheten férknippad
med mannens kallelsegdrning och darmed in-
te tillganglig f6r kvinnor. Forst nar kvinnans
roll som maka och moder inte lingre féran-
krades i en religios ideologi férsvann argu-
mentet mot kvinnan som persona publica.

Den sckulariseringsprocess som pa sa
manga andra omraden springde gamla sam-
hillsménster blev dock foga revolutionerade
for det stora kvinnokollektivet i vart land. Var-
for fick réstrattsreformen sa liten effekt for
kvinnans maktstillning i politiken? Har det
att gora med att kvinnorna fran bérjan argu-
menterade for tilltride till den offentliga sfa-
ren utifrdn en traditionell kvinnoroll? De er-
dvrade den 'kommunala offentligheten’ som
gav dem inflytande over omsorgsfragorna i
samhallet. Genom att “stilla och taligt tjana
den sak de gjort till sin” hamnade kvinnorna
som politiker i en utvidgad hemsfir — dar de
enligt farska rapporter fran den svenska riks-
dagens utskottsarbete fortfarande befinner
i 63
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NOTER

' SAOB:s excerpter dver ordet offentlig. For resonemang
kring begreppet "den offentliga kvinnan” i Sverige se
bl a Anna Jansdotter, ” Pa turné fér sedligheten. Nat-
halie Andersson-Meijerhelms resa i sodra Sverige varen
1883", i Asa Bergenheim och Lena Lennerhed (red),
Seklernas sex. Bidrag till sexualitetens historia, Stockholm
1997, s 162 f. For norska foérhallanden se bl a Gro Ha-
gemann 1994, "Den tvetydiga kvinnligheten. Kvinno-
politik, valgorenhet eller husmoderssak?”. Hiften for
kritiska studier nr 4 (1994), s 32,

Citerat efter Mary Maynard, "Privilege and Patriarchy:
Feminst Thought in the Nineteenth Century”, i Susan
Mendus & Jane Rendall (eds), Sexuality and Subordina-
tion. Interdisciplinary Studies of Gender in the Nineteenth
Century, London 1989, s 233.

Aslaug Moksnes, Likestilling eller seerstilling? Norsk Kvin-
nesaksforening 1884-1913, Oslo 1984, s 128.

Se bl a Puck nr 44 1909, "Gatufriden” och nr 11 1910,
"Efter ett litet misstag af byrapolisen.”

Citerat efter Anna Caspari Agerholt, Den norske kvinne-
bevegelsens historie, Oslo 1937, 163. Se dven Ida Blom,
”... uden dog at overskride sin naturlige Begraens-
ning’ — kvinner i Akademia 1882-1932, i Suzanne Stiver
Lie og Madj Birgit (red), Alma Maters dgtre. Et drhundre
med kvinner i akademisk utdanning, Oslo 1995,
Hogvordiga Preste-Standets Protocoll vid Lagtima
Riksdagen i Stockholm édren 1865&1866, Andra ban-
det, s 189.

Se bl a Lucy Bland, ”Purifying’ the Public World: fe-
minist vigilantes in late Victorian England”, Women’s
History Rewiew, 1:3 (1992), s 396. Bland hiavdar att be-
greppet ’public woman’ mot slutet av 1800-talet an-
vindes "interchangeable with the term prostitute,
steetwalker and actress” i England. Se 4ven Lucy
Bland, Banishing the beast. English feminism and sexual
moral 1885-1914, Penguin, 1995, s 118; Mary P Ryan,
Woman in public. Between Banners and Ballots 1825-1880,
Baltimore, 1992, s 4 ff: Joan B Landes, Women and The
Public Sphere in The age of The French Revolution, Cornell
University Press, 1990, s 3. For franskt sprikomrade
giller att begreppet 'la femme public’ har otvetydigt
sexuella implikationer.

Eva Asbrink, Genom portarll. Studier i den svenska kyr-
kans syn pd kvinnans stillning i samhdllet dren 1809-1866,
Uppsala 1962, s 373 f.

Jamfoér Inger Hammar, "Den problematiska offentlig-
heten. Filantropi, kvinnokall och emancipation”, Scan-
dianr 2 (1996), s 286 och 300. Det finns enligt min me-
ning en tendens frin kvinnoforskares sida att tillmata
enstaka radikala kvinnor en stérre betydelse an samti-
den generellt gav dem. Det gailler exempelvis Ulla
Manns som i sin avhandling Den sanna frigorelsen ger
Frida Stéenhoff en alltfér betydelsefull roll i emanci-
pationsprocessen. Det empiriska materialet ger tvar-
tom belagg tor att man inom den organiserade kvin-
nororelsen aktivt sdkte marginalisera inflytandet fran
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kvinnor som ansdgs radikala. Stéenhoff ifragasattes i
synnerhet for sin instillning till religion och sedlighet.
Det ar vart att notera att Stéenhoffs foredrag i Uppsa-
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la kvinnliga studentférening, “Aktenskap och sexualre-
form” si sent som ar 1912 "vackte en storm pa sina hall
i téreningen”. Se Beth Hennings, Resa genom sju decen-
nier, Stockholm, 1963, s 100 f.

Inger Hammar, "Nagra reflexioner kring ‘religions-
blind" kvinnoforskning”, Historisk tidskrift, nr 1 (1998).
Se bl a Morgonbris nr 3 1907, nr 9 och 10 1909 samt nr
1 1910, dar det framgar att man fortfarande ett decen-
nium in pa 1900-talet inom arbetarrorelsen beklagade
att dess kvinnor inte i hogre utstrickning frigjort sig
fran religionens inflytande. Arbetarrorelsens kvinnor
och deras relation till kyrkan har uppmadrksammats i
dansk forskning. Se Nynne Helge, Familien Jensen og Vor
Herre. Religionens plads i kpbenhavnske arbejderfamiliers
kultur og livsform 1870 til 1950 — med seerlig vegt pa peri-
oden for 1920, Kgpenhamn 1996. Se sirskilt s 105 dir
Helge framhaller hur arbetarklassens kvinnor uppritt-
holl kristna traditioner inom familjen.

Se vidare Inger Hammar, "Nagra reflexioner kring ’re-
ligionsblind® kvinnotorskning”, Historisk tidskrift, nr 1
(1998), s 3 ff.

Olof Sundby, Luthersk dktenskapsuppfatining. En studie i
den kyrkliga dkienskapsdebatten i Sverige efter 1900, Lund
1959, s 65 ff.

Gustaf Wingren, Luthers ldra om kallelsen, Malmo 1942,
s 33 f.

Wingren, Luthers lira, s 14 f, s 34 ff; Carl-Henric Gren-
holm, Arbetets mening. I'n analys av sex teorier om arbetets
syfte och virde, Uppsala 1988, s 151 ff.

Grenholm, Arbetels mening, s 159 ft; Bengt Hagglund,
Teologins historia. En dogmhistorisk dversikt, Malmo 1956,
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SUMMARY

In this article it is argued that the understanding of
the emancipation process during the 19th century
in Sweden will be deepened if the religious context
is analysed. Up to now most historians have been
"religion blind” and therefore the process has not
been properly understood. Sweden was still a Lu-
theran country and within the ideological frame-
work of Lutheranism woman had a God-given role
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as wife and mother in the household. She could
not like a man — who was considered persona publi-
ca — enter the public arena without restrictions, be-
cause it had sexual connotations. Through philan-
tropic work women in some way entered the public
arena, but in accordance with the Lutheran inter-
pretations of roles of men and women this was un-
derstood as an extension of the household rather
than as a public office or service. This pattern
should be taken into account when the emancipa-

tion process is further analysed and the roles of
men and women in today’s society are being dis-
cussed.
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