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GUNLOG FUR

Gransoverskridande kvinnor och
svenska man

Kon och sexualitet pa gransen mellan
samiskt och svenskt i tidigmodern tid

Hur ser sambanden
mellan kon, makt och ras ut i motet
mellan samisk och svensk kultur? Samer tankte
knappast detsamma som svenska ldrde om kon, kropp och sexualitet.
I Gunlog Furs artikel kan du ldsa om
lapp-Gunnils och Carl Lapps
mote med den svenska
rdttvisan.

Mboéten eller konfrontationer mellan kulturer
ger historikern mojligheter att studera fore-
stallningar och praktiker betraffande kén och
sexualitet pa ett ofta dramatiskt sitt. Olika
uppfattningar och traditioner stills emot va-
randra och framtrader darfor kanske tydliga-
re an i en monokulturell kontext dar de inte
behover uttryckas, eller tvingas till forsvar.
Men dessa moéten och konflikter ger ocksa an-
ledning att reflektera 6ver vilken roll just kén
och uppfattningar om sexualitetens roll i sam-
hillsskapandet spelade i de epoker som bru-
kar betecknas med termerna kolonialism och
imperialism. Ann McClintock behandlar i sin
bok Imperial Leather just hur sammanflitade
”gendered power”, ras och sexualitet var i brit-
tiskt imperieskapande for att understddja och
definiera roller mellan imperiebyggare och
inféddingar.! Manga historiker analyserar idag
sambandet mellan ras, forestillningar om ra-
sernas atskillnad och sexualitet/kon, framfor
allt i en engelsk kontext.”

Mitt évergripande syfte i denna artikel ar
att berdra dessa faktorers betydelse for ett sa-
dant kulturméte, namligen det mellan samer
och svensk 6verhet under sent 1600- och ti-

digt 1700-tal.’ Att svenska representanter for
en hierarkisk centralmakt under en tid da det
i hela riket utévades en strikt kontroll av un-
dersatarnas sexuella aktiviteter skulle bemota
samer med samma nit ar knappast dgnat att
forvana. Mer underligt 4r det ringa intresse
som forskare dgnat denna aspekt av kultur-
motet dd det i hog grad handlade om att om-
forma ett annat samhalle just med hjilp av
kontrollen dver dktenskap och sexualitet.'

For att illustrera dessa faktorers avgoérande
betydelse, och hur de framtrader i olika grans-
situationer, kommer tre exempel framhallas.
De forsta tva hiarrdr fran den tid som brukar
betecknas som den lutherska ortodoxins i re-
ligiost hinseende — politiskt kinnetecknas det
av ett karolinskt kungastyre som kom att av-
slutas i envalde. Det sista exemplet, diremot,
formas ur en senare tid, da envaldets makt
brutits och stormakten gatt i graven.

Hora och hdxa eller helare?

Gunnila Jonsdotter, eller lapp-Gunnil, fran
Flatruet och Helags i Harjedalen, var en kvin-
na som kinde till konsten att bota manniskor
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fran diverse sjukdomar. Vi vet inte mycket om
hennes alder, men ar 1660 hade hon just fott
sitt tredje barn och énskade att inga akten-
skap med barnafadern. I det syftet kontaktade
hon kyrkoherden i Undersiaker, Adam Wel-
lamsson, och bad om att fa vigas samma dag
som hon stod kyrkoplikt for lénskalaget. Wel-
lamsson nekade henne eftersom hon inte be-
talat sin boter tll véirldslig ratt, men man anar
genom de rattsliga protokollen att hennes
hallning inte var sadan att hon ansags fortjana
nad. Hon kom med sitt tredje odkta barn till
kyrkan och "anmodade h:r Adam att henne
pa en dag matte efterlatas std kyrkoplikt, bega
Herrans hogvardiga nattvard, jamval och tro-
lovas och vigas [sic]”. Inte undra pa da att
“kyrkoherden denna hennes obilliga begiran
¢j ville efterkomma” trots att hon erbjéd ho-
nom en riksdaler for tjansten.” Gunnila blev
upproérd och arg och om vad som sedan han-
de gick meningarna isar. Hon brast ut i "hot
och undsagelser, sa att kyrkoherden var glad
han kom ifrdn henne”. Pa vigen hem drabba-
des den undflyende prastmannen av plotslig
vark och sveda som till slut tvingade honom
till sdnglage, en vark som sedan férféljde ho-
nom till dess att han avled tvi ar senare.® En-
ligt kyrkoherden sjilv och hans séner var or-
saken till hans plaga ett trollskott som asam-
kats honom genom Gunnilas trolldomskonst
och tre ar efter faderns dod drog sonen, ka-
plan Werner Adamsson, fallet infor tinget och
anklagade Gunnila fér att ha férgjort herr
Adam. Vittnen framtogs som hivdade att
lapp-Gunnil sagt da hon hért om prastens li-
dande: "Ligg du Prest, haf du den gott, ieg lef
full lijkwidhl, medan som ieg tog intet dit
brodt og Herrens nattward”.” Sjilv nekade
hon till att ha sagt nagot sadant och hon ne-
kade ocksa fullstindigt till att ha férmagan att
forgora.® Yuterligare graverande vittnesmal in-
tygade att hon botat en Lars Gulichsson fran
en liknande sjuka och for detta fatt 6 riksda-
ler. Till detta kunde inte Gunnila neka, men
pa fragan om hon férgjort herr Adam svarade
hon entriaget: "Neij, aldrig sadant gjordt,
mycket mindre kunna.” Gunnilas nekande
tjinade inget till och nar hon inte klarade att
varja sig mot anklagelsen med edgérdsmin,
de hon presenterade for ratten var alla hen-

nes samiska sldktingar och godtogs darfor in-
te, sd kunde inget hindra att hon démdes till
doéden. Del i riattens motivering var att hon
gjort sig obekvam i bygden genom att ga runt
fran gard dll gard, ofta berusad och nar sa all-
mogen sokt avhysa henne si "hotar hon
dhem, och wndsager alt ondt, plottrar, bannas
och swihr, pa sitt Sprak, sa at alt folk dhr hen-

ne radder at se for sina 6gon”." Hovrattens
beslut i saken drar fram som forsta punkt att
hon ar "en beryktad manniska som sig trenne
ginger med lonskalager forsett”, vidare att
hon "férer dageligen ett ugudakteligt leverne,
gar omkring i gardarna och dricker sig full av
brannvin, och ar uti sitt fylleri sa oférskamd,
att ingen kan bliva av med henne”. Darefter
foljer anklagelserna mot henne om att ha an-
vant trolldom for att skada herr Adam och lis-
tan avslutas med en allman punkt:

Frekventeras denna synden alltfor myckit i
Norrlanden och synas ty vara hognddigt,

sa val for vars och ens sdkerhet, Som i synnerhet
for exempel skull, att en bleve darfore
exemplariter och i lapparnas asyn straffad pa
det de andra mage darigenom ifrdn slik synd
och ogudaktighet avskrickas, och taga sig till
vara.''

S4 domdes da Gunnila till déden, men pa
det satt som var vanligt vid hixanklagelser da
den atalade inte bekint. Hon skulle féras ut
till avrattningsplatsen och om hon da bekin-
de skulle hon avrittas — bekannelsen infér do-
den sags da som bevis pa hennes skuld - men
om hon fortfor att neka skulle hon straffas
med risslitande och férvisning fran det fjallet
och distriktet dir hon hade sitt hem.'? Slutet
pa historien ar oss férborgat, Olof Jansson
skriver lakoniskt i sin redogérelse for fallet att
for "hennes egen del fa vi vl hoppas, att hon
alltfort nekade.”’ Till detta kan mdijligen
tilliggas att med tanke pd hovrittens 6nskan
om att statuera ett exempel sa kan man kan-
ske betvivla att hon slapp undan med rissli-
tande och férvisning. Kanske kan man ocksa
undra hur stor nad foérvisningen skulle vara.
Vart skulle en samisk kvinna, utkastad fran det
hushall och den sprikliga och kulturella kon-
textivilken hon tidigare levt och agerat, ta va-
gen?



Det star klart att lapp-Gunnil hamnat i kon-
flikt bade med den svenska &verheten och
med det svenska lokalsamhallet. Kanske ska
uppgifterna om hennes alkoholmissbruk inte
negligeras, men en sentida lasare misstanker
bakom denna anklagelse nagot annat, namli-
gen en stereotyp forestillning om samer och
kanske sarskilt samiska kvinnor. Nicolaus Lun-
dius, sjilv same, skrev pa 1670-talet en be-
skrivning av Ume och Lule lappmarker till
riksradet Magnus Gabriel De la Gardie och
dar berér han konflikter mellan svenskar och
fattiga samer, “tiggarlappar”, som drog om-
kring i kustomradena for att soka sig en for-
sorjning till stort fortret for svenska myndig-
heter.

Desse tiggarlappar giéra de Swenska mycket
ipass, och nar som de icke fa sin begiaran,
gidra de deras boskap doda fulla med ormar,
..., De arbeta och mycket at Swenskt folck,
giora farskinspalsar, sno desse férbemalte no-
trep at de Swenska, och de Swenska draga en
stor riddhaga for dessa tiggarlappar som de ok
se faselige ut swarta och stygga och hota de
Swenska om jag icke fir det ok det si skall jag
giora dig mycken skada.'*

Men boénderna anvinde ocksa samernas
spadomskonst mot varandra, det hande att de
mutade en fattig same med brannvin. Lundius
exempel pa detta ar talande. Tva broder lag i
fejd med varandra, den ene lejde en samisk
kvinna som spadde ormar i den andre som av-
led direfter.’® 1600-talets dverhet tvivlade allt-
sa inte pa samers féormaga att utéva spadom
och likekonst. Men den magiska verksamhe-
ten skulle begransas ull det lutherska praster-
skapet (genom fOrvaltandet av sakramenten)
och alla "trollkunnighet” bekdmpades hos sa-
merna. Lapp-Gunnil tycks inte heller ha tvivlat
pa sin férméga, men hon agde enligt sin egen
utsago endast kraften att hela, ej att férgora.
Distinktionen kanns igen fran svenskt material
men fanns ocksa i den samiska foérestillningen
om olika najders, eller schamaners, makt."” En
del material antyder att denna kunde indelas i
olika klasser, fran den maktigaste schamanen
som kunde upptrada som olika djur eller na-
turforeteelser till dem som varken kunde f{or-
indra sig sjilva eller ga in i trans, men anda
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kunde utritta stora ting med hjilp av ordets
makt eller andra redskap.'” En av najdens vik-
tigaste uppgifter var att bota sjukdomar som
enligt samisk férestallning kunde vara av tvi ty-
per, antingen orsakade av att manniskans fri-
sjal fangats av en ond ande och lamnat krop-
pen, eller som resultat av att en ond ande tagit
sig in i den sjukes kropp vilket forde med sig
tysiska skador. For att bota den férsta katego-
rin sjukdomar kravdes att najden gav sig ut pa
en sjilaresa for att aterhamta den sjukes sjil,
medan den andra typen kunde behandlas ef-
ter att najden tillkallat hjalpandar som bidrog
till att dra ut det onda ur den sjukes kropp."*
Kvinnliga najder ar sparsamt férekommande i
materialet, vissa kallor havdar att de inte skul-
le ha forekommit, medan andra omnamnan-
den ger vid handen att det fanns kvinnor som
kunde besitta nigon form av schamanistisk
kraft.' Beskrivningen av hur lapp-Gunnil bo-
tade Lars Gulichsson paminner klart om naj-
dens aktivitet vid fysiska skador: hon erkande
att hon lagt fndske pa virken, brint hal “och
saledis det onda bortgangit”** Fér Gunnila
verkar distinktionen vara klar, hon kan bota
men ¢j skada med magi. Fér Adam Wellams-
sons son Claes Adamsson var det tvartom, den
ena konsten var ett bevis pa att hon kunde
aven den andra. Gunnila hade hamnat i en
riavsax, hon kunde inte férneka sin formaga
att bota men heller inte bevisa sin oformaga
att forgora och det dr med en fortvivlans suck
som hennes svar pa befallningsmannens fraga
om hur hon tankte fria sig fran anklagelserna
nar oss genom drhundradena: "Jaa, Gud weet
det”.*!

Hennes beteende enligt vittnesmalen ger
annars inte intryck av uppgivenhet eller 6d-
mjukhet. Oavsett om hon var skulden till
prastmannens pldga eller €j sa kan hindelser-
nas utveckling ha stirkt henne och kanske
aven hennes samiska omgivning i fértroende
for forfadernas gudar. Prasten, han som stall-
de kraven pa kyrklig nirvaro, pa tagande av
nattvarden (ett tvang som av manga samer
uppfattades som ett gravt hot mot de egna gu-
domarna), pa straff och skam vid utomakten-
skapliga foérbindelser, han hade blivit sjuk,
medan Gunnila som inte tagit del av den he-
liga maltiden alltfort var frisk och hel.
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Men 1667 slog fillan igen. Gunnila Jons-
dotter foretradde i sin person alltfor mycket
av det som sdgs som hotande i granslandet
mellan civilisation och barbari: otyglad sexua-
litet, brist pa kvinnlig underdinighet, samt
samrore med det magiska, de makter som an-
nu vagade satta sig upp emot den envaldige
Guden. Hon exemplifierade allt det som kun-
de tickas in av termen “ogudaktigt leverne”
och som tycktes si vanligt férekommande i
lappmarkerna. Det ar tydligt fran hovrattens
motivering att det ar de sammantagna brotten
som motiverar domen. Enbart trolldomsan-
klagelsen var inte tillracklig for att ddma hen-
ne till déden, utan jag vill argumentera for att
det dr de tre l6nskalagena som beseglar Gun-
nils 6de.” For hovritten var hon inte en drbar
kvinna utan framstod som en som brutit bade
mot sexuella och religidsa regler, alltsd var
hon bade hora och hiaxa. I sin egen kulturella
miljo, daremot, var hon inte avvikande eller
brottslig. Det antyds av att det var svart att fa
samer att vittna mot henne och att hennes
slaktingar, inklusive brodern som var linsman
i samebyn, stillde upp for henne som ed-
gardsman. Vad som sen an skedde med henne
kan vi rikna med att straffet var hart dven ur
samtidens synvinkel och att hennes patvinga-
de balansgang mellan samiskt och svenskt
misslyckats helt.

...som vid doden befanns vara
fruntimmer...

Det samiska som en grans star i fokus pa ett
annat sitt jugosju ar senare. Ar 1694 avled i
Vasteras stift en person vid namn Carl Lapp.
Da den doéda kroppen skulle géras i ordning
fér begravningen uppdagades det, uppenbar-
ligen till auminstone nagras stora forvaning,
att Carl Lapp hade en kvinnokropp. Upptack-
ten ledde till en skriftvaixling mellan lands-
hovdingen 1 Visteras, greve Lars Wallenstedt
och Svea Hovritt rorande hur man skulle for-
fara med kroppen.24 Uppgifterna ar knapp-
handiga men det framgar av beslutet fran hov-
ratten att Carl Lapp i livstiden uppfattats som
man och att han aven varit gift tvi ginger och
att det i forsta dktenskapet fanns ett barn. An-
kan efter det andra dktenskapet, som varat i

13 1/2 ar, bedyrade att hon under alla dessa
ar "sig aldrig annat wetat, dn han warit man
folck™*® Hovrattens beslut och order till
landshdvdingen var att lata bodeln ombesorja
att kroppen fordes till skogs och nedgravdes.

Detta tycks oerhort. Carl Lapp, om vilket
inte ndmns att han nigonsin varit till besvar
for myndigheter eller lokalsamhalle i sin livs-

tid, doms till den nesligaste form av begrav-
ning som var moéjlig. Han/hon doms att stal-
las utanfoér den kristna gemenskapen och kan-
ske t o m utanfér méjligheten till en gemen-
skap i livet efter detta. I det korta referat som
finns kvar for oss att lasa finns ingen motive-
ring till detta straff, allt foér lite 4r kiant om
Carl Lapps liv och om vem han var, men anda
manar raderna till nagra reflektioner och
manga fragor. Upptickten av den doda kvin-
nokroppen ledde synbarligen till stor osaker-
het ifran prastens sida om vad man skulle gé-
ra och inte heller landshovdingen hade befo-
genhet att besluta i detta fall utan skickade
arendet vidare till hovratten, antagligen i f6l-

je kyrkolagens anmodan. I 1571 ars kyrkoord-

ning raknades foljande kategorier upp som
inte fick begravas pa kyrkogarden: sjalvspil-
lingar, moérdade spadbarn, bannlysta, dem
som forsmatt Guds rena ord och sakrament,
dem som fatt en braddéd “wthi slemma och
vppenbara laster”, och dem som “wille for-
achta allmenneligt Christna menniskors 1a-
grestadh”.* 1686 ars kyrkolag innebar har in-
te nigon stérre fordndring och man tilligger:
"Med theras Begrafning, som hafwa fort ett
ogudachtigt Lefwerne, och dé6é uti grofwa
Synder, skal Prasten sig icke forhasta, utan det
hoos werdzlig Ritt angifwa, at ther 6fwer ma
ransakas, och démas, huru med theras be-
grafning férhallas skal.” Den vardsliga ratten
hade att halla sig till Kristoffers landslag, efter
vilken man démde anda fram till 1734 ars lag.
I denna namns endast tva typer av hogmals-
brott som antyder begravning utanfoér vigd

jord. Det ena fallet giller sjalvmoérdare om vil-

ka skrivs att "tha maa han j iordh graeuas wtan
kirkio gaard”; det andra ror tidelag. Om en ti-
delagare som tas pa bar girning sigs det att
“tha ghir herezhofdinge déma han qwikan j
iordh meth sama diwre grauas eller j elde
brannas”.*® Carl Lapp var varken sjalvmorda-



re eller tidelagare, men kapitlet om tidelag
hade i andra sammanhang anvints for att d6-
ma dem som gjort sig skyldiga till homosex-
uella handlingar.® Men stringa straff kunde
ocksa utdémas for kvinnor som kldtt sig i
mansklader och ingatt dktenskap med andra
kvinnor. En kvinna, Lisabetha Olsdotter, dom-
des pa 1670-talet till att avrittas genom hals-
huggning p g a att hon ldmnat man och barn,
klatt sig i manskldder, gift sig med en annan
kvinna och alltsa bedrivit “offentligt giack och
begabberi med Guds ordning och det heliga
dktenskapsstiandet”.” Men andra kvinnor ha-
de betett sig liknande utan att straffas lika
strangt.” Vad var det di som kan ha gjort "lap-
pens” forsyndelse sa grov? I rdttens skrivelse
star att ldsa att ingen under livstiden kunnat
ana att han varit annat an man "emedan han
sig altid sielf derfore utgifwit, haft twinne
hustrur, och med den forsta skall et barn
aflat.” Komprimerat framstir hir de mdijliga
allvarliga anklagelserna mot Carl Lapp: att
hon sagt sig sjalv vara man och alltsd medvetet
gjort sig till en styggelse infér Gud; att hon
gift sig inte bara en gang, utan tvd, med andra
kvinnor och pa sa vis drivit gack med den he-
liga institutionen; samt att man kan ana att
det forekommit sexuella handlingar mellan
kontrahenterna. Fér hur ska man annars tol-
ka dnkans uttalande om att hon aldrig under
13 1/2 ar anat att hennes man var ett kvinn-
folk? Begravningen i ovigd jord var ocksa ett
straff som drabbade dnkan och antyder att
ratten tvivlade pa hennes ord. Sirskilt som
man nogsamt papekade att begravningen i
skogen maste ske pa ett sidant satt att det
"icke skall eller bér dem, som den déda krop-
pen straxt efter déden hanterat och besichti-
gat, til nigon deras heders ringaste forkla-
ring, forebraelse, eller nidrigt eftertal lan-
da”.? Dessutom, genom att leva ett sa langt liv
som man maste Carl Lapp ocksa ha brutit mot
kyrkans klara uppdelning av man och kvinnor
genom att sitta pa “fel” sida i kyrkan, forkladd
till man utan tickt huvud.”® Allt detta kan rat-
ten ha 6vervigt fér att komma fram till det
skrimmande straffet. Men fragan ar ocksa om
Carl Lapps brott inte bara gallde vérldsliga la-
gar och forordningar utan om det i det ut-
matta straffet tillika fanns forestallningar om
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liminalitet, eller gransexistens, som dem som
gallde sjilvmordare. Riter rorande dod och
begravning syftar virlden over till att féra den
dbéda genom tre stadier. Separationsstadiet
forbereder infor déden, transitionsstadiet (el-
ler liminalitet) innehaller den uppenbara sor-
gen samt den dodas borttagande fran jordeli-
vet.* Integrationsstadiet, slutligen, innebdr att
den doéda férenas i en ny gemenskap efter li-
vet. Som Anders Wannberg pavisar kan be-
gravningen av en sjilvmordare i stillet ses
som raka motsatsen till en normal begravning
genom att den orene bodeln handhar krop-
pen i stallet for prasten, liket placeras i ut-
markerna sa langt fran vigd jord som mojligt i
metaforisk betydelse. Orsaken till denna har-
da behandling av en redan déd kan vara att
sjAlvmordare uppfattades som befinnande sig
emellan de levande och de dddas virldar. De
kom aldrig ur liminalitetsstadiet och uppfat-
tades darfér som extra skrimmande och {or-
modligen ocksi hotande.” Kunde detta ocksd
gilla en person vars konstillhorighet var sa
oklar som Carl Lapps? Begravningsstraffet
kunde sdkerligen ha flera syften, att pa ett
plan varna andra for liknande tilltag och att
straffa en efterlevande som man misstinkte
for brott men inte kunde 6verbevisa, men det
kunde ocksa réra sig om handhavandet av en
som hamnat mitt emellan. Sjilva begravning-
en kom da att symbolisera detta grianssta-
dium.

Carl Lapp maste pa manga sitt ha varit en
gransoverskridare. Dels genom sitt byte av so-
cial konsroll, men ocksa genom att korsa en
etnisk grans. Tillnamnet Lapp™ antyder att
han/hon var av samiskt ursprung och det
vacker spekulationen att konsrollsbytet kan
ha skett just da ocksd gransen mellan en sa-
misk och en svensk samhallstillhorighet kor-
sades. Kanske kom hon/han vandrande norr-
ifran, som sa manga som av fattigdomen tving-
ades fran lappmarkerna och kanske fann hon
att det inte var mojligt att skaffa sig en ut-
komst som kvinna? Det kan endast bli fraga
om spekulationer, men fallet vicker dnda till
eftertanke. Spelade "lappens” samiska kopp-
ling roll f6r domens hardhet? Stod inte ofta
samer for oordning, for bristande respekt for
granser mellan gud och onda andemakter,
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mellan liv och déd, mellan manligt och kvinn-
ligt, mellan civilisation och barbari i den sven-
ska samhéllskroppen?“‘ Att Carl Lapps doda
kropp doms att nedgrivas i skogen blir dock
slutligen en ironi. Mot den samiska seden att
begrava doda till skogs hade svenska praster
lange kimpat och kampen var dnnu, pa slutet
av 1600-talet, langt ifrdn avslutad. * Enligt sa-
misk uppfattning flyttade de doda over till en
annan varld, horisontellt skild frin de levan-
des. Forestallningen om interaktion mellan
de dodas och de levandes varldar var djupt
forankrad och kontakten mellan dem upp-
rattholls genom najdens riskfyllda resor. Aven
har sags alltsa dodstillvaron som korsandet av
en grins, men en som inte var absolut.* Kan-
ske hamnade Carl Lapp, kvinna i mansklader
och granséverskridare, anda till slut pa en
plats dir hon hérde hemma.

Det kulturella sammanhanget

Dessa tva samiska kvinnopersoner drabbades
alltsa av den svenska 6verhetens totala férdo-
mande (om lokalsamhillets uppfattning ar
svart att orda atminstone i Carl Lapps fall).
For att forséka forsta dessa konfrontationer
vander jag mig till generella uppfattningar
om koén, kropp och sexualitet. Kenneth Jo-
hansson frildgger i sin artikel om den mora-
lisk /religidsa diskursen kring kén och sexua-
litet fran reformation till ortodoxins slut en
genomgiende hierarkisk uppfattning om ké-
nens forhallande till varandra och till Gud, en
hierarki dir mannen stod 6ver kvinnan sa
som Gud stod 6ver manniskan.” Samtidigt
uppvarderas genom reformationen atminsto-
ne en kvinnlig roll, nimligen den som maka
och mor. Lusten till det andra konet var in-
skriven i skapelsen, lika vil som koénet sjalve,
och var darfér av godo i rdtt sammanhang —
dktenskapet. Olaus Petris uppfattning om ko-
nens relation utgick frin en uppenbart hete-
rosexuell matris. "Sddan var Guds skapelse-
plan ‘ath een man icke skulle wara man, och
een gwinna icke skulle wara qwinna’ om de
inte ocksd hade lust tll varandra.”' Denna
omsesidighet till trots sa var sexualitetens pro-
blematik kopplad till kvinnan som i sin livscy-
kels tre tinkbara stadier hade att férhalla sig

till man pa et kyskt och drbart sitt. Medan i
en forreformatorisk tid det funnits utrymme
for en kvinnlig statusfylld roll utan manlig
koppling, genom celibatet och den religidsa
dedikationen, blev det nu framférallt hustrun
som uppvirderades. Kopplingen till mannen
gjordes alltsa in tydligare, det ar bara genom
honom som en kvinna kan nd denna arbara
och kyska status — och for all del ocksd infly-

tande inom hushallet.”? Ankestindet blev ge-
nom detta synsatt mer moraliskt suspekt dven
om det i juridisk mening gav kvinnan storre
friheter.** Lusten, sexualiteten, var for refor-
matorerna skapad av godo och tillerkdndes
man och kvinnor i lika grad. Den maste dock
efter syndafallet utévas pa ett ordnat sitt, mel-
lan riatta makar, mellan en manlig och en
kvinnlig biologisk kropp som likasa var givna
av skapelsen. Under 1600-talet hardnade upp-
fattningarna och all hierarki, inte bara den
koénsliga, betonades. Genom 1608 ars appen-
dix till Kristoffers landslag blev den mosaiska
lagen del av svensk rattskipning. All icke-ak-
tenskaplig sexualitet kom att straffas strange-
ligen, dar den blev uppenbar, och kvinnan
knéts dn hardare till den man som var hennes
malsman, skillnaden markerades tydligt mel-
lan det som var dkta och oakta. ”Aktenskapet”,
menar Kenneth Johansson, “gjordes till ett
mannens konungarike med hjilp av liknelser
som skulle fora tankarna till rikets konung.”**

Denna ideologisk/religiésa hierarki kopp-
lades i enhetsstaten till en mangd praktiska
férordningar och férhallningssatt kring kon.
Sarskiljande klidsel var viktig och pabjuden,
vissa sysselsittningar var konsligt kodade, arvs-
regler markerade skillnad och férdelade re-
surser. Huruvida dessa emanerade uppifran
eller ur en folklig uppfattning om vad som var
ratt och propert ar inte alltid klart. Den sex-
uella konnotation folk fiste vid man som be-
gav sig till fahuset, t ex, hade den sin upprin-
nelse i 6verhetens beivrande av tidelag eller
folkliga forestillningar om manlighet och
manlig sexualitet?®

Om nu nigorlunda klarhet radde kring
hur man tinkte sig manniskors sociala kén
och de roller som var kopplade till desamma,
sa syns det svarare att komma at uppfattning-
ar om biologin. Erling Sandmo har havdat, i



en spannande artikel om 1700-talspersonen
Karine som efter att ha gjort en piga med
barn omdefinierades som man, att Thomas
Laqueurs tes om en tidigmodern uppfattning
om ett kon, hierarkiskt graderat i manligt och
kvinnligt, kan avlisas savil i en folklig upp-
fattning som i en lird diskurs.”” I en sidan
kontext, menar han, var det sociala konet mer
avgorande for konsbestamning dn det biolo-
giska: "I et univers hvor skillet mellom menns
og kvinners kropper er en gradforskjell, blir
kroppen et usikkert fundament for det egent-
lige kjgnnet. Det egentlige kjgnnet erikke bi-
ologisk, men sosialt”.*’ Karine bedémdes som
kvinna av sin omgivning trots (for oss) tydliga
tecken pd manlighet eftersom hon betedde
sig som en kvinna och utférde kvinnosysslor,
det sociala konet hade alltsa foretrade. For att
andra hennes konsstatus kallades medicinska
experter in som utgick fran kroppen da Kari-
ne officiellt blev Casper. Detta, menar Sand-
mo, visar pa det sena 1700-talets brytning mel-
lan tva férhallningssatt till kon och enkdns-
uppfattningen skulle ha varit den foérharskan-
de forestillningen bland vanligt folk savil
som de lirde under tidigmodern tid.*® Sand-
mos argumentering utifrin fallet med Kari-
ne/Casper ar évertygande, men mot detta re-
sonemang star de gammantestamentliga ska-
pelseberattelserna: “til Gudz belate skapadhe
han honom / Man och quinno skapadhe han
them”.* Konen fanns dir frdn bérjan och
dven om kvinnan i den andra av de tvd ska-
pelseberittelserna skapas ur mannens revben,
vilket kunde motivera bade samhérighet och
hierarki, sd ar det kroppar som skapades,
kroppar som ar igenkdnneliga som manliga
och kvinnliga. Nar sa syndafallet tvingar ut
manniskorna ur paradiset och 6ppnar deras
ogon sa ar det just den nakna kroppen de blir
Varse.'DU Denna historia maste ha natt de allra
flesta via predikningar och katekestorhor,
"vanligt” folk likaval som de larde. Visserligen
fanns sakert en folklig diskurs vid sidan av
denna bibliska och uppfattningarna om koé-
nens (d v s kvinnokonets) forinderlighet ut-
trycktes ocksa av svenska larde, men nar det
giller Carl Lapp framtrader en annan bild.”'
Visserligen utgjordes brotten av socialt kon-
struerade konshandlingar — kladsel, kyrkobe-
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sOk, sexualitet — men domen grundade sig di-
rekt pa biologin, pa kroppens morfologi. Har
fanns inget muterat sexum, inget utrymme for
en livstids tillvaro och verksamhet som social
man. Laqueurs tes om det enda konet ma fa
sta som den basta forklaringen, men fragor
vacks av situationer som den roérande Carl
Lapp. Ar det pa grund av det biologiska ko-
nets omutbarhet som hermafroditen blir en
sa framtridande tankefigur i tidigmodern
tid?*®> Kommer den att anvindas som en for-
klaring fér nagot som med nédvandighet in-
traffar, da som nu, — att socialt kon och biolo-
giskt inte sammanfaller? Var tid, eller tmins-
tone den forsta halvan av 1900-talet, skulle da
premiera en forklaring byggd pa sjilsliga
egenskaper, d v s en manlig sjil i en kvinnlig
kropp, medan 1600/1700-talets ménniskor i
stallet férlade férklaringen i en mangtydig
kropp. Forestillningarna om hermafroditism
skulle da kunna uppfattas som en pragmatisk
anpassning. Hermafroditismen kunde ocksa
vara en ur teologisk synvinkel férlatlig forete-
else, medan det sociala konsbytet med en om-
uterad kropp tvirtom var det yttersta hotet
mot de strdnga granserna med vilka samhal-
lets sociala ordning uppritthélls. Carl Lapps
kropp medgav inga sidana mangtydigheter.
Rattens formulering om att Carl Lapp med
sin forsta hustru “skall et barn aflat” ger ocksa
en fingervisning om att man betvivlade det
mojliga i detta. En patagligt kvinnlig kropp
bestamde alltsa 6ver den sociala konskon-
struktionen.®®

Samer tinkte knappast detsamma som
svenska lirde om kon, kropp och sexualitet.
Att uttolka en samisk konsdiskurs ur det
knapphandiga och av utomstiende nedskriv-
na eller forfattade materialet ar inte en late,
eller kanske ens mojlig, uppgift. Det som fol-
jer bor darfor betraktas med torsiktighet, som
ett forsok att utvinna exempel pd samiska
uppfattningar ur materialet. Det bygger pa
antagandet att ibland blir forestillningar syn-
liga framfoérallt i en kontrasterande eller kon-
fliktfylld kontext. I samiska berittelser om ko-
nens tillblivelse saknas den hierarki som ater-
finns i den ena av bibelns skapelseberittelser.
I stallet framstir manligt och kvinnligt i en
viss spanningsladdad rivalitet. Kénet var inte
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givet, dtminstone inte fram till f6delsedgon-
blicket, utan var 6ppet fér paverkan genom
manskliga offer och béner. Enligt en samisk
uppfattning var gudinnan Juksakka, bigkvin-
nan, harskare over konstillhorigheten och det
beskrivs hur fider offrade till henne for att
barnet skulle bli en pojke.” Det tycks som om
detta innebar att Juksakkas alla barnsjlar var
kvinnliga och att utan offer skulle dessa barn
fodas till flickor. Offret skulle di varit nod-
vandigt for att skapa balans. Men Juksakka var
ovillig att andra kénet for det innebar att hon
gav upp barnet till sin fiende Leib-Olmai,
jaktguden. Mellan dessa tva gudomar pagick
en konstant kamp.” Pristen Pehr Hogstrom
relaterar i sin beskrivning av lappmarkerna ar
1747 ett fragment av en skapelseberittelse,
troligen harrérande fran Gillivare-trakien
dir Hogstrom hade sin missionsgarning. En-
ligt denna hade jorden éversvimmats och en-
dast ett syskonpar, bror och syster, overlevt.
Dessa beslutar att ga at var sitt hall f6r att und-
vika incest, vandrar langa vigar i sdkandet ef-
ter andra manniskor, méts igen, kinner igen
varandra och skiljs da at ytterligare en gang.
Detta upprepas tva gdnger, men vid det tredje
motet kinner de inte lingre igen varandra
och darfor "gafwo de sig at foljas dt, samt afla-
de barn tilsamman, af hwilka sedermera alla
manniskor, som nu lefwa 1 werlden, hafwa
kommit”.>® Kvinnors och méns ursprung ar
hir beskrivet som egalitirt, sirskilt om man
tillfogar att broder och syster i samisk lag inte
sirbehandlats i frigor om egendom.”” Kvin-
nors och mins sysslor och religidsa plikter
och ansvarsomraden gor det ocksd rimligt att
tala om kon som komplementira kategorier,
ibland med kontrasterande ansprak, medan
hierarkier i det samiska samhéllet skilde dldre
och yngre, fattiga och rika.”® Skillnaden mel-
lan kénen markerades genom vem man till-
bad, hur och var, olika ansvarsomraden och
sysslor i det dagliga livet — atskilda men paral-
lellstillda — samt skillnader i klidsel (dock
icke pd ett for svenskar sjilvklart sitt).” Tidi-
gare tolkningar av samisk koénsuppfattning
har tenderat att betona kvinnans underord-
nade stallning och motiverat detta med de
forbud som ridde for en kvinna att vidrora
vissa vapen och heliga féremal m m. Det tycks

mig troligare att dessa tolkningar utgitt fran
en iakttagbar koénshierarki fran en senare tid
och att det ar moijligt att den menstruerande
kvinnan besatt en stor makt, i synnerhet om
hon ocksa hade en spadomsande (sueje) likt
Gunnila Jonsdotter. Kvinnans menstruation
definierade ocksd hennes makt pa ett fy-
siskt/spatialt sitt — hon kunde omintetgdra
manliga kultféremals makt, manliga vapens
palitlighet och till och med mannen sjalv.
Men en man kan ju inte veta nir en kvinna
bloder, alltsd maste hon se till att hennes makt
inte skadar.”’ Det dr endast i en religids/ma-
gisk kontext som denna begransning av kvin-
nor framkommer — inte i nagra andra sam-
manhang. Och kringskidrningen av kvinnor
blir annu mer begriplig da vi betinker att des-
sa beskrivningar rér mans uppfattningar ro-
rande manliga aktiviteter som jakt och tillbe-
djan tll de manliga gudar som radde o6ver
dessa verksamheter.”" Lat vara att det idag ar
svart att komma at tidigmoderna samiska fo-
restallningar om kvinnor och om menstrua-
tionens betydelse, men det ar i alla fall viktigt,
menar jag, att ifragasitta de bedémningar
och tolkningar som gjordes av samtidens
mdn, som nastan utan undantag hade som
uppgift att omvanda samer till kristna under-
satar. De sexualiserade termerna i detta om-
vandelseprojekt blir sirdeles tydliga i den nor-
ske pietisten Thomas von Westens skildringar
av sina moten med samer. En manlig same ha-
de bekant, utan skam, att han offrat till kvinn-
liga gudar fér att de skulle bevara hans hustru
under en graviditet och von Westen svarar:

O! min kizre sgn sagde hr Thomas: har du ik-

ke i den publiqve lappe-samling, nu

i saa lang en tid, hert hvor forferdeligt det er,

at anseis, at dyrke Gud, naar man og

tillige dyrker dizvle? Ney, det gaar ikke an, at

den som vil vare en Jesu Brud, kan og

tillige vaere dievelens hore. En brudgom kand

ikke lide sin brud, som er ham til deel,

dersom hun og er horkarle til deel, saa kand

Gud ikke heller lide mennisker, som vil

anseis, at dyrke ham, naar de og tillige dyrke di-

efle....*

For samerna kunde inte detta annat dn ska-
pat en grundliggande konflikt. De maste off-
ra till Juksakka for att fa inte bara flickebarn.



Sarakka vakade 6ver havande kvinnor och
kravde ocksa hon sitt offer. Dessa och andra
gudinnor beskrevs av prasterna som horor
och djavlar. Inte undra pa att kyrkogang och
nattvardsfirande bade foéregicks och avsluta-
des av ceremonier till Sarakka med béner om
hennes forlitelse och forstaelse.”’ Och hur
kan metaforiken om brudgummen och hor-
konan ha uppfattats? En samisk kvinna som
haft sexuellt umginge med andra man och
till och med fétt barn var inte féraktad av en
potentiell brudgum.”'

Att férsoka siga nagot om samisk forestall-
ning om kroppen blir mest en fraga om giss-
ning och analogi. I ett samhalle som tanker
sig att en person i besittning av stark ande-
kraft, som ndjderna, kunde férvandla sig till
en annan varelse for att besoka andra varldar,
vore det inte ocksd dar mojligt att tinka sig att
kroppen innehade en viss mutabilitet och at-
minstone var underordnad anden? Det ar
framst genom den sexuella praktiken, sa som
den framstod pa tinget, som vi kan dra nagra
slutsatser om hur den uppfattades. Gunnila
Jonsdotter, mor till tre barn utan att vara gift,
var inte ensam om sin erfarenhet och det
finns inte mycket som tyder pa att samerna
skulle ha begrinsat sexuellt utévande till att
gilla det lagliga aktenskapet.®® Exempel pd
manlig kontroll av kvinnlig sexualitet saknas.
Detta betyder dock inte att allt accepterades.
Incestforestillningar styrde férbindelser, men
skilde sig fran svenska, da relationer mellan t
ex kusiner tycks ha accepterats. Sliktskapen
var pa alla satt mycket viktiga fér hur samerna
konstruerade sina kollektiv, men kunde vara
bide biologiska och socialt skapade (adop-
tion t ex). Asikterna gar isir om hur man sag
pa utomdktenskapligt fédda barn. Denna
skillnad vicker intresset. Fanns det ett behov
hos néagra praster att visa pa hur langt samer-
na kommit i civiliseringsgrad, som péverkade
hur man beskrev dem?®

Metaforiskt mote pa myr

Den forvirring som astadkoms av métet med
samer och deras kulturella uttryck blev up-
penbar i ett markligt méte pa en myr nordvast
om Lycksele. Ett méte som utgdr mitt tredje
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exempel och som ocksa pekar mot férandra-
de synsatt. Den ene deltagaren, den som ned-
tecknat handelsen, ir en superkindis, den
andra forblir namnlos. I bérjan av juni ar
1732 hade Carl von Linné pa sitt lapplandska
dventyr natt till Lycksmyren pa sin fiard norrut
fran Umea. Vandringen inat landet blev en
atervandsgrind, som sa nar hade kostat Linné
livet, atminstone om vi far tro hans skildring.
Linnés sallskap tycks ha villat bort sig och
hans beskrivning av landskapet ar dyster: "He-
la denna lappens land var mest myr, hinc vo-
cavi Styx. Aldrig kan prasten si beskriva helve-
te, som detta ar e varre. Aldrig har poeterna
kunnat avmala Styx sa fult, dar detta ej ar fu-
lare. Stygium penetravi.” Sallskapet tvingades
sld lager medan en samisk vagvisare skickades
ivig for att leta reda pa niarmsta granne och
soka undsittning. P4 eftermiddagen den ef-
terféljande dagen aterkom samen och Linné
fortsatter: "Med honom kom ett folk, jag vis-
ste ej om det var man eller kvinna; jag tror al-
drig, att poeten sa natt avbildat en furia, som
icke denna bittre henne representerade, att
man ej utan orsak maste tro, att hon var kom-
men fran Styx.” Han kunde alltsd forst inte
avgora om den manniska han métte var man
eller kvinna, men bestimde sig uppenbarli-
gen snabbt for att det var en kvinna. Anled-
ningen blir tydlig da beskrivningen fortsétter:
"Hon sdg ut helt liten, ansiktet var helt svart-
brunt av rok, égonen bruna, lysandes, égon-
brynen svarta, haret helt becksvart och om-
kring huvudet nedslaget, harpa satt en rod,
platt méssa, kjorteln var gra och i brostet, som
sag ut likt grodoskinn, hingde langa, slankan-
de, bruna pattar, men massingmaljor stodo
omkring. Omkring sinus hade hon en gordel,
pa fotterna kiangor. Jag blev ridd av hennes
forsta askadande.”

Metaforiken kan inte ha varit bortkastad pa
Linnés bildade lasare. De hangande brosten
kadnns igen som bild for det ociviliserade,
monstrudsa. Den morka fargen, hir genom
rokens firgning av ansiktshuden, likasa. Och
visst befinner sig Linné i helvetet, befolkat se-
dan medeltiden av sexuellt perverterade kvin-
nor med hidngande pattar. Den medeltida
vildkvinnan likasa kinnetecknad av sina form-
losa slipande brost kunde forvilla métande
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man med illusioner om skénhet och ungdom
och pa sa vis forfora dem for att tillfredsstilla
sin lusta. "The shape of her body,” skriver Jen-
nifer L. Morgan om vildkvinnan, "marked her
deviant sexuality; both shape and sexuality
evidenced her savagery”.” Inte undra pa att
Linné skilver av dédsangest — det kanske for-
klarar varfor han later oss se honom som sa
hjilplés i denna passage, hela situationen
framstar faktiskt som dvernaturlig.

Men sa vinder han berittelsen pa ett ovin-
tat sitt (eller ar det kanske egentligen kvin-
nan som gor det?): "Sjalva furian talar dock
till mig med veksamhet och medémkan: ‘O
du stackars karl, vad for en svar odets villkor
har drivit dig hit, dit ingen foérr vagat sig, jag
har dnnu ej sett fraimmat? Du stackars karl,
hur har du kommit hit eller vad vill du? Ser
du vad for boningar vi havom, ser du vad foér
mdda vi kunnom komma till kyrkan?’”"' Vad
denna kvinna dn sa till sin svenske besokare sa
maste det forst ha gatt via en tolk. Hela passa-
gen har en religioés underton som minner om
bibelns sprak. Kombinationen av "Styx” och
"furians” forklaring om svarigheterna att ta
sig till kyrkan forstirker kanslan av att har be-
finner sig Linné pa gransen mellan liv och
dod.

Linné fragar om vigen vidare till Sorsele,
men svaret avskracker honom fran att fortsat-
ta. Sillskapet maste alltsa vinda ater, men Lin-
né kdnner sig sjuk och hungrig och lingtar
ater till civilisationen. Han ber kvinnan om
mat, men hon erbjuder endast fisk, vilket han
tackar nej till da den ar full av mask. Da fragar
han om hon har delikatesserna rentunga och
renost och da hon svarar att hon i sitt hem, 1
mil darifran, har ost sa ber Linné om att fa ko-
pa. “Inte vill jag’, svarade hon, * att du av
hunger skulle do i mitt land.”” Pa vag forbi ka-
tan tar sa Linné en av de tre ostar som ligger
dir med kommentaren “menandes dock ej
behalla honom utan loven, eljest restituera
honom; jag kdpte ock honom av henne.””

Sa ar da krisen over, Linné har overlevt far-
den genom helvetet och vetenskapsmannen/
iakttagaren kan dterta sin roll, antagligen nar
han i sikerhet, efter ett gott mal mat och i var-
ma, torra klader kan skriva ner sina upplevel-
ser. Skildringen av métet avslutas med en be-

skrivning: "Underlig var hennes méssa, lik de
andra lappkvinnfolkens; hon ar av rott klade.
Sark hade hon som de andra lappfolken ing-
en. Kragen var hég, 2 fingers bredd, stickad
med tenntrdd, massingsmaljor sutto omkring
nedre delen, detta lag niast pa kroppen, dar
ovanpa 2:ne gra trjor lika, nidde till knds, li-
ka manfolkens.””

Symboliken i denna forhdllandevis linga
beskrivning sammanfaller val med europeisk
berittarkonst kring konfrontationen med an-
dra raser och kulturer bortom gransen fér ci-
vilisationen. Luttrad efter denna erfarenhet i
utmarken, granslandet mellan liv och doéd,
dar man moéter ménniskor som kan vara bade
man och kvinnor, fortsatter Linné sin norr-
landska resa och har sedan mestadels positiva
kommentarer om samernas liv och kulturytt-
ringar. Men han aterkommer ging pa ging
till de suddiga granserna mellan manligt och
kvinnligt. "om vintern gd kvinnfolken med
byxor lika minnernas”; "Lappkvinnfolken ba-
ra sitt bilte som manfolken”, "Kvinnfolken ro-
kade saval tobak som manfolket, ja hade ock
mest byxor. Manfolken koka gemenligen hir,
kvinnfolken géra allenast osten och hantera
mjolkmaten, men all fisk och kéttmat man-
nen; och om hustrun ar ej tillstads, mjélkma-
ten och osten dven”; "Om morgonen kom ett
par 1000 renar hem, mjélkades bade av man
och kvinnfolk...”™ Kyvinnor i byxor, min som
lagar mat, man som mjolkar —alla exempel pa
uppforanden som inte tolererades i en svensk
kontext.

Berittelsen om métet pa myren kan salun-
da jamféras med andra reseskildringar och
textens symboler och metaforik avtickas och
dekonstrueras av det sena 1900-talets lasare.
Men innebar inte det beskrivna ocksa en hin-
delse? Finns det i metaforerna en kvinna som
en gang levar? Innebar skrickupplevelsen i
Styx ett verkligt mote och kan vi i sa fall siga
nagot om de involverade mainniskorna, sar-
skilt da hon som forblivit namnlés? Linné slar
oss som hjilplos 1 denna sekvens, men hur
kan den samiska kvinnan ha uppfattat ho-
nom? Varfdr visar hon honom medlidande?

Ja, svag var han pa det sitt att han lamnat sitt

element, men for henne var han ocksa en re-
presentant féor dem som hade makten att ste-



gla och dela en samisk man darfor att han le-
gat med sin slakting, incest enligt svensk lag
men antagligen inte samisk.”” Hjalplos alltsa,
men inte maktlés. Om vi ska tro att Linnés ci-
tat fran kvinnan ir nagorlunda i narheten av
vad hon kan ha sagt, och helt orimligt ar det
inte, sa kan hennes referens till avstandet till
kyrkan férklaras av att hon uppfattade honom
som en representant for den o6verhet som
standigt kravde samernas narvaro i kyrka och
pa tingsplats. Att lata en sadan forgas vore
knappast tillradligt.

Men an sannolikare dr att hon agerade uti-
fran den karga lappmarkens lag och sedvanja.
Det var nodvandigt att visa gastfrihet och hjal-
pa den som var pa vag, 6verlevnaden kravde
det och man maste kunna lita pa att fa till-
skyndan vid de bostillen man passerade. Det
ar inte mycket hon kan gora: "av oss far du
ingen hjélp till din resa, ty min man ir sjuk,
som dig skulle mottaga”.” Var Linné och hans
sallskap vantade? I safall maste planerna an-
dras efter att mannen blivit sjuk. Var kvinnan
nu ute och fiskade for att forsorja sig och
mannen? Varfor hade hon annars fisk att er-
bjuda svenskarna direkt? Hon maste ha vetat
att de skulle behéva forplagas och hon motte
dem med den mat de sjilva hade, men den
dog inte fOr gasterna. I stillet fragades efter
renosten, delikatessen och bytesvaran. Hon
hade tre hemma, kanske tankta for en mark-
nadsresa, eller kanske inkdpta fran fjillsamer,
vi far inte veta nagot mer, men tveksamheten
kvarstir om Linné verkligen kunde ersatta
henne pa ett adekvat satt for en vara som med
all sikerhet hade ett stort virde for detta sa-
miska hushall.”’

Det finns fortfarande nagra ting vi kan ana
oss till om denna “furia” fran "Styx”. Den an-
drogyna kladseln och de monstruosa pattarna
till trots si var hon med all sannolikhet en
"vanlig” samisk kvinna och hennes man lig
sjuk hemma i deras viste. I det komplementa-
ra samiska hushallet, som pa sitt eget satt skil-
de pa manligt och kvinnligt, ingick att makar-
na maste kunna komma 6verens och ta varan-
dras roller om ndédvandigt var, Giftermalsse-
derna med linga trolovningsperioder, gavor
och gengavor mellan de involverade familjer-
na, ett slags samliv pa prov da den nye magen
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levde och arbetade minst ett ar hos sin svarfar,
alla syftade de till att skapa en union som kun-
de priglas av harmoni och samarbete.® Detta
var naturligtvis ocksd en nodvindighet i den
miljé dar samefamiljerna framlevde sina da-
gar. Ett samiskt ideal kan anas i de ord som
enligt Nicolaus Lundius uttalades om en d6d
vid gravolet: "han war sa och sa, han war en
sléog man, han war en starck man, han war en
skogs man, och kunde forsta sin hustru och
barn wal, med kiarlek och simia....”” I prast-
berattelserna fran 1600-talet lovordas det go-
da forhallandet mellan makarna i det samiska
samhallet. Johannes Tornaus skriver fran
Torne lappmark pa 1670-talet: "Dhe dra och i
denna dagh myckit kdra sin emellan, sa att
mannen kallar sin hustro medh heders-
nampn: min kira, mitt hierta, min Maka etc..
Ar ock ndgondera af dem siuk, rérdh i Lem-
marna, blind, halt, &c. sa skioter den andra
sin maka det basta han kan och férmar.”®

Min tolkning blir alltsd att den kvinna som
mdtte Linné pa Lyckmyren i juni ar 1732 be-
fann sig i ett lige som sannolikt orsakade hen-
ne oro och osikerhet. Hennes man och sam-
arbetspartner i 6verlevnadsarbetet lag sjuk
och detta ovintade och kanske ovilkomna
mote tvingade henne att enligt gastfrihetens
pabud dela med sig till den daligt férberedde
gasten av de magra forrdd som den begyn-
nande sommaren gett dem. Kanske undrade
hon ocksa vad han hade dar att gora, om det
var for att kontrollera deras kyrkoresande, det
som omdijliggjordes av att tjdlen nu borjade ga
ur marken. I vilket fall som helst var hon
knappast en furia och hennes hemland at-
minstone inte alltid ett helvete.

Foranderlighet och kontinuitet

Hur ser jag da som historiker pa forindring
under den tid jag har forsokt beskriva? De ex-
empel jag anfért kan tyckas spektakulara i
overkant. Vad visar de egentligen? De staller i
blixtbelysning det bemétande som drabbade
langt fler samer, kvinnor som min, med be-
handlingar och straff som fér dem i mycket
maste ha tett sig godtyckliga och obegripliga.
Den svenska instillningen kan jag se férind-
ras. Fran en religids kontext, diar magi och
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gransland ar hotande ur en existentiell aspekt
till en "naturvetenskaplig” dar grinslandet i
stallet blir metaforiskt. Linnés iakttagelser
kan faktiskt jamféras med prasten Pehr Hog-
stroms dar ondska och trolldom visserligen
finns, men till den soks en "naturlig” forkla-
ring.”" I de forsta tvd fallen 4r det uppfatt-
ningen om gudsférsmadelse som ligger till
grund for férdomandet, medan det tredje
nirmare kan ses som utslag av den exotise-
ring som frin 1700-talet blev vanlig i europé-
ers hantering av de folk som nu an tydligare
lag under europeiskt inflytande.”” Medan det
monstrudsa, gransoverskridande var tinkbart
som ett hot mot samhillsordningen under
1600-talet sa vaxer under 1700-talet fram en
diskurs i vilken det i stillet blir symboliskt.
Vildkvinnan, Styx — det ar en allegorisk van-
dring genom helvetet med lampliga igenkan-
neliga staffagefigurer. Man kunde se pa det
med nyfikenhet, en nyfikenhet som dock, lik-
som ortodoxins uppritthallare, i huvudsak
hade blicken riktad nerat.

Fanns det da ingen motblick? Sjilvklart.
Vissa drag i den blir ocksa synliga i de tre ex-
emplen: I Gunnila Jonsdotters hiavdande av
ritten att vigas som den trebarnsmor hon var,
i hennes konstaterande att hon overlevt fran-
varon av nattvarden; i kvinnans pa Lycksmy-
ren omtinksamma och samtidigt skramda at-
tityd till Linné; i otaliga samiska 6knamn for
svenskar; i den bortvianda blicken nir praster
och andra myndighetspersoner sokte fa reda
pa detaljer om samisk tro och sedvinja.*® Alla
samer sag naturligtvis inte detsamma. For
nigra innebar kontakten med svenska dver-
heten moijligheter, for en del var den en nod-
vandighet, men fér de allra flesta ett tving.
Det handlar inte framférallt om drabbade
kvinnor och domande man, utan om en kon-
frontation mellan representanter for olika
kulturer dar kén och sexualitet spelar en tyd-
lig roll att definiera de skillnader som €j kun-
de tolereras. Ifrdn den incestdémde och ste-
glade mannen till den misstinkta trollkonan
drabbades samer, man saval som kvinnor av
ett allt starkare beivrande av tva centrala om-
rdden i deras liv: forhallandet till gudarna och
férhallandet till minniskor. Domstolar och
besdkare soker forst genom domar och dver-

talning och senare genom marginalisering att
definiera for samerna en ritt uppfattning om
forhallandet mellan kénen, om sexualiteten
och om Gud. Slutsatsen blir kanske tam men
for de samiska kvinnorna som har fatt bli ex-
empel ser jag ingen storre forandring. De
fortsitter att representera det hotande grans-
landet, det monstrudsa, det okontrollerade.
De fortsitter att agera utifrin en samisk kul-

turell kontext: botande, gistfrihet, en annan
uppfattning om sexualiteten, men nir de
hamnar i konflikt med det svenska sa drabbas
de hart. Att gbra detta forsok till tolkning av
kvinnan som ¢j fatt ga till historien med ett
namn, av Gunnila Jonsdotters konflikt med
svensk 6verhet i livet och av Carl Lapps i do-
den tycks mig nodvindigt for att kunna av-
tacka den struktur av kdnskodade forestall-
ningar som styrde hur svenska man, likt sa
manga europeiska, bemotte och beskrev de
folk de stotte pa i utkanten av sin civilisation.

NOTER

' Anne McClintock, Imperial Leather. Race, Gender and Sex-
uality in the Colonial Contest. London: Routledge, 1995.
se t ex Jennifer L. Morgan, **Some Could Suckle over
Their Shoulder’: Male Travelers, Female Bodies, and
the Gendering of Racial Ideology, 1500-1770", William
and Mary Quarterly, 3d Series, vol. LIV, no. 1, January
1997:167-192 och dar anford litteratur; The Joint Nea-
le and Commonwealth Fund Conference pa temat
"The British Encounter with Indigenous Peoples, c.
1600-1850" (University College London, februari
1997) innehdll flera exempel rérande Nordamerika,
bl a papers av Kathleen M. Brown, Ruth Wallis Hern-
don, Ann Marie Plane. Ocksa Vron Ware, Beyond the Pa-
le: White Women, Racism and History. London, 1992.
Jag anvinder hir benimningarna "samer” och "sven-
skar” fullt medveten om att ingetdera representerar en
i verkligheten férekommande homogen grupp. Under
1600- och 1700-talen anvandes uttrycket “lapp” om sa-
mer med skilda spriak fran olika delar av landet. Mict
argument for att anvanda "same” som enhetsbeteck-
ning i alla mina exempel ar att det var sa de benamn-

2

3

des av de representanter for den svenska 6verhet de
kom i kontakt med.

Detta ar nagot jag berér i en kommande artikel om sa-
miska kvinnor infér tinget under 1600- och tidigt 1700-
tal baserad pa ett konferenspaper till nordkalotten-
konferensen “Stat, religion och etnisitet”, Saariselka,
maj 1997.

"Kriminalsaker refererade féor Kungl. Maj:t 9/3 1667”,
Svea Hovrdtts arkiv, huvudarkivet, Alc:1.
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® Adam Wellamsson tycks ha drabbats av svirartad led-
gangsreumatism. Se Olof Jansson, "Vidskepelse, troll-
doms- och hixeriprocesser i Jamtland-Hérjedalen”,
Fornvdrdaren, 1929, s 92.

Jansson, s. 93. Nagon forklaring till det treariga drdjs-
malet ges inte.

8 Thid.

° Thid., s 94.

' Thid.

"' "Kriminalsaker...9/3 1667”

** Ibid.

13 Jansson, s 94.

Nicolai Lundii [Lundius] Lappi, Descriptio Lapponie, i
Bidrag till kinnedom om de svenska landsmalen och
svenskt folkliv, XVII:5, Uppsala, 1905, s 39; 1 biskop
Erik Emporagii kyrkolagsforslag fran 1650 inkluderas
samerna under tiggareférordningarna med féljande
kommentar: ”Sa dro ock Lappar, som sigh uthu Fiellen
skocketals begifwa uth pa landzbygden, folk till stort
beswar medh tiggerij, widskepelse, signerij, trulldom
och skramerij”, Kyrkoordningar och forslag dartill 11:2, s
381.

Ibid; radsla for den samiska magin framkommer ocksa
hos t ex Olaus Petri Niurenius, Lappland eller beskriv-
ning over den nordiska trakt, som lapparne bebo i de avligs-
naste delarne av Skandien eller Sverge, Bidrag till kinne-
dom...., XVII:4, Uppsala, 1905, s 22 och Johan Ferdin-
and Kiorningh, Berdttelse om en missionsresa till Lappland
1659-60, Nordiska muséet: Acta Lapponica IX:1, Upp-
sala, 1965, ss 44-45.

Linda Oja, "Magimalens aktorer. Kvinnor och barn in-
for ritta under 1600- och 1700-talet”, Kvinnorna och
ratten, Uppsala, 1996, ss 46-49.

Jacob Fellman, Anteckningar fran Lappmarken, Helsing-
fors, 1903, s 28.

For en diskussion om néjdens uppgifter, samt om
kvinnliga ndjder i en del av sameland se Birgitta Fos-
sum, "Kvinnelige noaider. Fans de i Finnmark under
1600- og 1700-tallet.” (C-uppsats, Institutionen for sa-
miska, Umea Universitet, 1997.)

Se resonemanget ibid.

Jansson, s 93.

*! Ibid.

22

7

14

17

19
20

Malin Melén argumenterar i en uppsats for att samer-
na domdes mildare for trolldomsanklagelser an sven-
skar, dtminstone i slutet av 1600-talet. Detta berodde
dels pa att de samiska anklagade var man, pa att troll-
domsbrottet anségs vara av en annan karaktar, samt pa
att harda straff inte visat sig ha nagon dampande ef-
fekt. Malin Melén, "Trolltrummor och Blakullafird...
Trolldomsrannsakningar och haxprocesser bland sa-
mer och svenskar i Dalarna i slutet av 1600-talet” (C-
uppsats, Historiska institutionen, Uppsala universitet,
1996). Se ocksia Kristina Tegler, "Till Blakulla med
kropp och sjal. Schamanistiska forestillningar i sven-
ska trolldomsprocesser”, Vagen till Blakulla. Nya perspek-
tiv pé de stora svenska hixprocesserna, red. Linda Oja.
Opuscula Historica Upsaliensia 18, 1997. Tegler inle-
der med ett parallellfall till Gunnila Jonsdotters. Fin-
skan Elin Palsdotter stills infor ratta for bruk av magi
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och erkanner att hon kan bota vark. Hovratten domer
henne till risslitning och férvisning (s 47). Se sarskilt
avsnittet om staten och folkkulturen, ss 50-53.

23 Jansson, ss 93-94.

# "Kongl. Swea Hof Ratts rescript till Kongl. Radet och
landshéfdingen i Westeras gref Lars Wallenstedt, 5 de-
cember 1694”, Handskriftssamlingen, Uppsala Universi-
tetsbibliotek B 238, no. 114. Brevet fran Svea Hovratt kan
vara den enda kvarvarande killan till denna hindelse
da en stor mdjoritet av handlingarna som lag till grund
for Svea hovritts beslut under 1600-talet forstorts i
brand.

* Tbid.

% citerat fran Ann-Sofie Ohlander, Kirlek, déd och frihet.

Histoniska uppsatser om manniskovdrde och livsvillkor i Sve-

rige, Stockholm, 1986, ss 35-36.

1686 drs kyrkolag, cap. XVIII, §. XII, utgiven av samfun-

det Pro Fide et Christianismo, Uppsala, 1936.

8 Christoffers landslag, Hogmalsbalken II1I och XIIII.

® Jonas Liliequist, "Staten och ‘sodomiten’ — tystnaden
kring homosexuella handlingar i 1600- och 1700-talets
Sverige”, lambda nordica, vol 1, nr 1-2, 1995, s 10.

“ Fredrik Silverstolpe, "Aktenskap mellan kvinnor under
1600- och 1700-talen”, lambda nordica, nr. 1, 1989, s
194. En annan kvinna, som klatt sig som man for att
forsorja sig, slapp undan med uppenbar skrift och tyd-
ligen var ett skal till rattens mildhet att hon "sa ofta
hon bewistat gudstiensten i Kangisala sochn kladt sig i
qwinnoklader, eliest ei begadt nagon last”. K. brev
den 8/6 1726 till Abo hovrawt, UUB Handskriftssam-
lingen, B 238, no. 1259.
Silverstolpe, s 194.
En liknande rentvagning férekom betriffande dem
som vidrort en sjilvmordares kropp. Ohlander, s 42.
Silverstolpe, s 194.
Begreppet liminalitet dr hdmtat fran antropologisk
forskning, se t ex Arnold Van Gennep, The rites of pas-
sage, London, 1977.
Anders Wannberg, "Melankoli, synder och satan. En
uppsats om sjalvmord i Uppsala lan 1682 till 1733 (C-
uppsats i historia, Historiska institutionen, Uppsala
universitet, 1995)
SAOB ger tva betydelser av ordet lapp fran 1600-talet:
den ena ar den geografiska och etniska konnotation
som jag anvander har, den andra ar i betydelsen tyg-
stycke. Namnet Lapp férekommer i andra samman-
hang dar jag kunnat identifiera personen som just sa-
me.
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Jag havdar att en mangd uttalanden, forklaringar ull
domar m m bor tolkas som om denna uppfattning all-
mant radde. Hovrittens dom mot Gunnila Jonsdotter
ar ett exempel; beskrivningarna av Kaitums sameby
hos Hogstrom likasa, Pehr Hogstroms missionsforrittning-
ar och évriga bidrag till samisk kyrkohistoria, utg. av Carl F.
Hallencreutz, Uppsala, 1990, ss 47, 135; Samuel
Rheens omdomen i hans En kortt Relation. om Lapparnes
Lefwwarne och Sedher;, wijdSkiepellsser, sampt i mdnga Styck-
en Grofwe wildfarellsser, Bidrag till.. XVII:1, Uppsala,
1897, ss 55, 61, eller i de otaliga formaningar som le-
vereras vid lappmarkstingen rorande utebliven betal-
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ning av skatter, franvaro fran kyrkan, dop och begrav-
ningar bortom kyrkans kontroll, samt otillatna forflytt-
ningar och tiggeri.

B T ex tingprotokoll fran Jokkmokk, 29/1 1684, Dombok
[for Vésternorrlands lin, vol. 5; tingsprotokoll fran Arje-
plog, 7/2 1666, Dombok for Gévleborgs lin, vol. 15, Riks-
arkivet.

% Hakan Rydving, The End of Drum-Time. Religious Change

among the Lule Saami, 1670s-1740s, Uppsala 1993, ss

140-144.

Kenneth Johansson, "Mannen och kvinnan, lusten och

aktenskapet — Ndgra tidstypiska tankegangar kring gat-

fulla ting”, i Jdmmerdal och frojdesal. Kvinnor i stormakts-
tidens Sverige, red. Eva C)sterberg, Stockholm: Atlantis,

1997: 27-70.

Ibid. s 34.

“ Ibid. ss 33, 40-41, 43, 57, 68-69.

43

4

%

jfr. ibid. s 34-35: "I reformatorernas égon innebar det-
ta [dnkestdndet] att kvinnan dnnu en gang utsastte sig
for den fara som ‘lusten, branaden och sadestlodet’
utgjorde....Ankestindet var i deras égon farofyllt dar-
for att det var ett tillstaind dar kvinnan var varken ogift
eller gift, varken annu ej vigd eller vigd vid en man.”
Ibid. s 69.
Liliequist, 1995, s 21, tycks mena det senare; I varda-
gens praxis kom manga av dessa regler och normer att
béjas, tanjas och éverkorsas, men da det i denna arti-
kel ar av vike att komma it myndigheternas tankbara
uppfattningar som ocksa kan ha renodlats just i mote
med andra kulturella uttryck, sa ar det konsideologin
som dr viktig att soka.
Erling Sandmo, ™Ett virkeligt mandfolk’. Teorier om
kjonn i det tidlig-moderne Europa”, Historisk Tidskrift
4, 1995: 477-507. For en annan ansats till att anvinda
Laqueurs tes for att tolka tidigmodern kénsuppfatt-
ning, se Maria Sjéberg, "Hade jorden ett kén? Nagot
om genuskonstruktion i det tidigmoderna Sverige”,
Historisk tidskrift 3, 1996: 363-397.
7 Ibid. s 504.
*8 Ibid. ss 504-504.
1 Mos 1:27. Biblia, Thet ir Al then helga Skrift pd Swensko
(utgéava 1657)
* 1 Mos 3:7-21.
Fragment av en sadan folklig forestallning som bryts
mot en lard kan uppfattas i Goéran Wallins resa till
Lycksele lappmark ar 1717: Wallin moéter har ett par,
som han kallar flyktingar (samer?), som hade en pojke
om vilken det berattades att han "hatva muterat sexum
och blifvit en flicka”. Forildrarna dopte férst barnet
till Nicolaus, men det kallades nu Nicolaea. Féraldrar-
nas forklaring dog dock inte for Wallin som ansag att
“likast synes det at hon warit strax if. fodelsen en Her-
maphrodit., men sedermera har sexus femininus sang:
dominat absorberat masculinum. Elliest hade det warit
en sillsam och ganska underlig ting, emédan exempel
nog gifwes pd dem som if. qwinfolk blifwit karlar,...;
men den andra metamorphosis if. karl till qwinna ar al-
deles hillen for otrolig, natura n. nititur in melius &
perfectius.” Nordbergs samling, 26:24, Umed universi-
tetbibliotek.
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52 Jag lanar hir uttrycket frin Eva Borgstrém, "Drottning
Kristina och hermafroditens tankefigur”, Varfor grivde
man upp drotining Kristina? Kvinnobilder i olika tider och
olika  kulturer, Forskningsprogrammet Kvinnligt-man-
ligts skriftserie, red. Eva Lovquist, 1997. Borgstrom gor
har en kritisk analys av hur hermafroditbegreppet an-
vants om drottning Kristina fran hennes egen tid och
fram till 1900-talet. Att innehallet i begreppet varierar
framgar med stor tydlighet, men inte i nagon tid ar det
entydigt. Tankefigur framstar som en limplig term for

att beskriva ett begrepp som béde tycks ha kunnat refe-
rera till ett (tdnkbart) fysiske tillstand och fungera som
forklaring till ett visst kdnsoverskridande beteende.
Hermafrodit anvandes dock som term for andra per-
soner om vilkas kon radde tvekan, da osiakerheten
vackts av just deras sociala konsroll. Liliequist.

Louise Bickman, "Female — Divine and Human. A Stu-
dy of the Position of Woman in Religion and Society in
Northern Eurasia”, The Hunters. Their Culture and Way
of Life, red. Ake Hultkrantz och @rnulv Vorren. Trom-
s@ Museum Skrifter vol XVIII, 1982, s 144; Rydving, s
150; "Lennart Sidenius’ bref till Joh. Tornberg med en
Fortiknelse pa een deel oomvendta Lappars Afgude-
rij’ [1726]”, Kallskrifter till lapparnas mytologi, red. Edgar
Reuterskiold, Stockholm, 1910, s 57. Det ar viktigt att
betona att denna uppgift harrér fran sydsamiska kallor
och att det fanns stora regionala skillnader i bade
sprak och kultur mellan olika delar av sameland.

"Ur Jens Kildals Appendix till hans verk 'Afguderiets
Dempelse’[1730-t]”, Kdallskrifter tll..., s 88. Kildals an-
teckningar kan dock tinkas gilla dven nordsamiska
forhallanden. Se Rydving, ss 37-40.

Pehr Hogstrom, Beskrifning Ofwer de til Sweriges Krona ly-
dande Lapmarker Ar 1747, Facsimileutgava, Norrlind-
ska skrifter nr 3, Umea, 1980, ss 57-58.

Visserligen talar nagra av prastbeskrivningarna om att
egendom delas enligt svensk lag, dar broder arvde
dubbelt mot syster, men det kan snarare tolkas som en
anpassning till det svenska rattsvasendet. Den visentli-
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ga personliga egendomen, renarna, gavs i lika méan till
bade soner och dottrar. Hogstrom, Beskrifning..., s 136;
Rheen, s 14; Backman, s 156.

Jfr. Ramén A. Gutiérrez, "A Gendered History of the
Conquest of America: A View from New Mexico”, i
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Gender Rhetorics. Postures of Dominance and Submission in
History, red. Richard C. Trexler, New York, 1994: 47-63.
Uppgifterna har sammanstillda fran en rad beskriv-
ningar av samer under 1600- och 1700-talen. I dessa ar
det uppenbarligen oftast bara ett halvt samhille som
presenteras, helt med manliga fortecken. Detta som
ett resultat dels av att férfattarna var man med ringa
kontakt med samiska kvinnor, dels av att man fran sa-
misk sida medvetet undanhéll svenska myndighetsper-
soner si mycket information som madijligt. Det som da
var lattast att dolja var kvinnors religiosa sfar. Se vidare
Rydving, ss 151-153.

Detta kan lata som en alldér enkel slutsats, men ar
byggd pa en analys av just de kvinnliga gudomligheter-
nas makt i samisk mytologi, samt pa lisning av bl a Myr-
haug. Det dr dessutom svart att fa ihop uttalanden om
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samisk religionsutévning som de man finner hos Uno
Holmberg, Lapparnas religion [1915], Uppsala Multieth-
nic Papers 10, Uppsala, 1989. A ena sidan skriver han
om ndjdens roll som offerforrittare att”icke ens till gud-
innorna fingo kvinnorna sjilva offra...” (s 95), men cite-
rar i ett tidigare stycke samma kdlla som exempel pd hur
just kvinnorna offrade till Sarakkas dra efter en lycko-
sam forlossning (s 68). May-Lisbeth Myrhaug, "Samisk
religion og kristendommen”, Kirke og Kultur 5, 1993, ss
456-457; Biackman, s 150. Se dven Myrhaugs magister-
gradavhandling, till vilken jag tyvirr inte har haft till-
gang. (I Mdttarihkkds fotspor. Samisk religion med vektleg-
ging pd kvinner och gudinner, Universitetet i Oslo, 1994.)
Jag hanvisar har till Gutiérrez, som i sin artikel visat
hur en sddan rivalitet mellan manligt och kvinnligt kan
iakttas i det koloniala materialet fran pueblofolkens
kontakt med spanjorer under 1600-talet.

Nordbergs samling 25:4 — IX "Norska dokument om
svenska lappar”, Handskriftssamlingen, Umed universi-
tetsbibliotek.

Bickman, ss 146-147.

Hogstrom, Beskrifning..., s 129.

Rheen, s 28; Lundius, ss 15, 20-21; Johannes Tornzeus,
Berdittelse om Lapmarckerna och Deras Tillstdnd, Bidrag
till... XVII:3, Uppsala, 1900, s 45; Hogstrom, Beskrif
ning..., ss 153-154.

Korningh havdar att odkta barn, i synnerhet om fader-
na inte var samer, holls hogt (s 53), medan Lundius
(som borde vara den battre killan) sager att barn fod-
da fore brollopet behandlas samre dn andra (s 36).
Hogstréom tycks inte veta vad som giller. A ena sidan
skriver han ar det billigare for en man att gifta sig med
en kvinna som redan fott barn, men 4 den andra ar
man sd angeligen om avkomma att det dr betydelse-

129-130.

Carl Linnaeus, Lapplandsresa dr. 1732, red. Magnus von
Platen och Carl-Otto von Sydow, Stcckholm, 1975, s 60.
hinc vocavi Styx=darfor kallar jag det Styx; Stygium pene-
travi=jag har genomstrévat underjorden.

Ibid. s 61.

Ibid. ss 61-62.

Morgan, s 170. Se Gunnar Broberg, Homo Sapiens L.
Studier i Carl von Linnés naturuppfatining och ménnisko-
lira, Uppsala, 1975, betriffande vildmanniskan i
svensk 1700-talsuppfattning, ss 206ff, 244.
Lapplandsresa, s 62.

Ibid. s 63. Linné hade i huvudsak en positiv bild av sa-
mernas liv efter sin lapplindska resa. Samerna sigs
som naturviasenden som levde nara skapelsens ur-
sprung, ett slags Nordens ddla vildar. Broberg, ss 262-
265.

Ibid.

Ibid. ss 143, 169, 118, 111.
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