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ANNIKA RABO

Kampen om slojan — slojan 1

kampen

Den sloja eller huvudduk som
mdnga muslimska kvinnor bir uppfattas

ganska allmant av kvinnor 1 vastvarlden som en
symbol for dessa kvinnors underordnade position ¢ samhdllet.
Vi associerar slojan till ett onaturligt kvinnofortryck och den

vdcker ddrfor ofta starka kdnslor bland oss. Men ocksd
¢ lander dar majoriteten ar muslimer kan slojan
eller huvudduken uppfattas som en
mycket laddad symbol med
olika innebord.

En sen eftermiddag i september 1983 blev be-
slojade och schalkladda kvinnor attackerade i
Damaskus basarer.' Ungdomar ur det styran-
de Ba’thpartiets ungdomsorganisation ryckte
fram i skaror i dessa slutna kvarter och slet av
shoppande kvinnor deras sléjor och huvud-
dukar. Affirerna stangde snabbt, och de an-
nars sa livliga kvarteren blev tysta och tomma.
En kuslig stimning bredde ut sig. Ryktet om
handelsen spred sig snabbt i Damaskus och
folk blev bade riadda och ursinniga. De flesta
tolkade hindelsen som en maktuppvisning
fran det styrande partiet.

Sedan 1979 hade en politisk kamp pagatt
mellan Ba'thpartiet och det férbjudna Mus-
limska Brodraskapet. Medlemmar ur brédra-
skapet hade l6nnmoérdat medlemmar ur Ba'th-
partiet och genomfort attacker mot offentliga
byggnander. De spred hemliga flygblad, dar
regimen anklagades for korruption och for
att styra landet odemokratiskt och oislamiskt.
Makthavarna a sin sida papekade i tv, radio
och tidningar, att det Muslimska Broédraska-
pet knappast uppférde sig som goda musli-
mer eller demokrater da de utférde mord och
terrordad. Oroligheter spreds till olika delar
av landet, och affarsinnehavare i basarerna i
de storre stiderna strejkade i omgangar och
stingde sina affirer. Specialstyrkor ur armén
kallades in, for att se till att strejkerna avblas-

tes. Denna kraftmitning nadde sin klimax
hosten 1982, da armén tog 6ver staden Hama
i centrala Syrien — en stad som allmént be-
traktas som ett historiskt fiste for muslimska
politiska rorelser och for rorelser mot cen-
tralmakten, och en stad dar kvinnor av hivd
varit djupt beslojade. Tusentals manniskor
massakrerades i Hama och 6ver femtiotusen
blev heml6sa. Nyheterna om detta morklades
i Syrien, men ryktena spreds naturligtvis éver
hela landet. Det Muslimska Brodraskapet var
slaget och ingen vagade agitera for dess sak.

Sedan konflikten mellan brodraskapet och
Ba'thpartiet trappades upp hade manga unga
man rakat av sig skaggen. Skigg kunde tolkas
som en symbol fér sympatier f6r det muslimska
brodraskapet, och de unga mannen riskerade
darmed trakasserier fran sakerhetspolisen.
Men de besldjade kvinnorna beholl sina slojor,
och allt fler unga kvinnor hade ocksa fran slu-
tet av 1970-talet borjat bara en huvudduk. Den-
na knyts pa ett speciellt sitt som helt ticker ha-
ret, men inte ansiktet. Huvudbonaden uppfat-
tas som en modern typ av islamisk klidsel. Den
bars ofta till langa, fotsida enfirgade kappor.
De unga kvinnorna signalerar till omgivning-
en, att de ar aktivt troende muslimer.

Ett ar efter massakern i Hama blir sa kvin-
nor i Damaskus basarer attackerade. Veckan in-
nan hade den syriska statskontrollerade TV-n
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varje dag visat program om Ba’thpartiets
ungdomsorganisation. Tittarna fick se unga
entusiastiska pojkar och flickor i militara ka-
moflagedrikter ropa slagord om revolution,
seger, enhet och frihet. De hade hyllat presi-
dent Assad som en stor hjilte och partiet som
folkets befriare och sambhallets stottepelare.
Unga flickor sags gora fallskirmshopp i parti-
ets och presidentens namn. Kulmen pa firan-
det kom samma dag som attacken pa kvin-
norna. Busslaster med ungdomar akte tutan-
de runt i Damaskus och skrek sina slagord.

Att kvinnors slojor och huvuddukar slitits
av, var for manga i Damaskus en mycket bru-
tal uppvisning av partiets maktfullkomlighet.
Allt motstand hade krossats, ingen gick siker
pa gatorna. Inget fick sigas annat an i det sty-
rande partiets namn. Nu var inte ens kvinnor
avskirmade frdn trakasserier. Just detta upp-
rorde och chockerade manga. Oskyldiga kvin-
nor hade blivit avkliddda och deras privatliv
hade kriankts. Aven de som ansag beslojning
lojligt och gammalmodigt, eller som ett ut-
tryck for kvinnofértryck sa, att detta var ett
grasligt missdad.

Dagen dirpa gjorde president Assad ett of-
fentligt uttalande. Han sa att “element i ung-
domsroérelsen forivrat sig och utfért handling-
ar, som inte varit sanktionerade av ledarska-
pet”. Han understrok, att i Syrien var kladsel
“en privat angeligenhet”. Uttalandet var av-
sett att lugna syrierna. Attacken pa kvinnor
skulle inte upprepas. Men i syriska skolor var
och ar klidsel inte en privatsak. Dar far flick-
or inte ticka sitt har. Alla skolbarn skall ha
uniform. Pa hégstadiet och gymnasiet liknar
uniformen den som soldater bar.

Redan pa 1920-talet forbjod Kemal Ata-
turk, det moderna Turkiets landsfader, bade
fes och sl6ja i Turkiet. I Iran har ocksa en
kamp mot sléjan bedrivits under shah-regi-
merna pa 1900-talet. Kladsel ar inte en privat-
sak, vare sig i Syrien, Turkiet, Iran eller i Sve-
rige. Genom de klader vi bar pd gator och
torg, pa arbetet, till vardags och till fest sam-
talar vi med varandra. I manga muslimska lan-
der idag hinder ofta att kvinnor antingen pa
nytt beslojar sig, eller byter till den huvudduk
som sa tydligt associeras till en medveten och
modern religios identitet. Bade for mannis-

kor i Mellandstern och i vastvarlden ar slojan
en laddad symbol.? Vad betyder slojan? Hur
kan vi forsta och tolka kampen om sldjan och
slojan i kampen?

Runt Medelhavet och i Mellanéstern har
beslojning forekommit sedan antiken. Det var
troligen mest kvinnor ur de hogre samhalls-
klasserna som anvéinde sloja for att markera
sin hoga rang och for att skydda sig mot fol-
kets blickar. Denna tanke ekar ocksa i Kora-
nen. I kapitel 33 vers 59 proklamerar Gud for
Muhammed: "Profet, sig till dina hustrur och
dottrar och de rattrognas kvinnor, att de sve-
pa sina klider omkring sig! Detta ar det be-
kvamaste sattet for dem att bliva igenkanda, sa
att de ej fororattas; ja, Gud ar éverseende och
barmhartig”.? I kapitel 24 vers 30-31, uppma-
nas bade man och kvinnor att behdrska sina
kottsliga begér. De uppmuntras att bevara sin
dygd och kvinnorna uppmanas att "ej visa sina
behag undantagandes vad som alltid ar synligt
diravl Och de ma kasta sin sldja Over sin
barm”.* Koranen foreskriver alltsa att bade
min och kvinnor skall ticka de kroppsdelar
som kan vara sexuellt upphetsande. Tolkning-
en av dessa korantexter varierar, och har vari-
erat mycket sedan texten uppenbarades for
profeten pa 600-talet. Det har aldrig funnits
nagon enhetlig klidedrakt bland muslimerna
eller nagon enhetlig beslojning av kvinnor.
Olika seder och bruk har utvecklats i olika
omraden. Moden har forandrats, och forand-
ras an i dag. Nya material, monster och farger
inkorporeras stindigt i det som uppfattas som
traditionella klader.

Men en grundliggande idé kan vi spara i
Koranen. Man och kvinnor ar till sin natur
olika slags varelser. Tolkningen av hur olika
man och kvinnor dr har skiftat, men en vanlig
— manlig — uppfattning ar att kvinnokroppen
hotar mannens sjalvbeharskning. Det blir da
viktigare for kvinnor an fér mén att skydda
och ticka sina kroppar i samhéllslivet. Man
och kvinnor ar lika infor Gud, men det ar
mannen som skall rada 6ver kvinnorna i sam-
hillet. Kvinnan behdver faderns, broderns,
makens beskydd. Idéer om kvinnans farliga
kropp och hennes behov av skydd och om-
sorg kdnner vi vil igen fran den judiska och
kristna traditionen.



Tolkningen av den muslimska sléjan har
alltsa manga dimensioner dir det historiska
sammanhanget ar en viktig aspekt. Lila Abu
Lughod, en amerikanskfédd antropolog, no-
terar att bland vissa beduiner i Libyska 6knen
var kvinnor inte besléjade infor mdn med liten
prestige.” Slojan kan idag markera medbor-
garskap och ekonomiska privilegier. En norsk
antropolog, Anh Nga Longva, understryker att
i det samtida Kuwait skiljer kladerna tydligt ku-
waitiska kvinnor fran icke-kuwaitiska, dar de
senare saknar manga av de formaner medbor-
garskap for med sig.” Landsbygdens kvinnor i
Mellandstern som obesldjade, men med haret
tickt, sliter med jordbruk och djurskétsel,
kan, nir de flyttar dll staderna, besloja sig for
att markera sin nya urbana identitet. Sl§jan
betyder darmed olika saker for min och kvin-
nor i olika situationer och pa olika platser.
Men samtidigt uttrycker slojan ocksa patriar-
kaliska idéer om manligt och kvinnligt dir
kvinnor férkroppsligar kaos och utgdr ett hot
mot samhdllets manliga ordning.

Kring sekelskiftet skrev den egyptiske advo-
katen Qasim Amin ett par bocker dar kvin-
nornas stillning i Mellanostern for forsta
gingen debatterades offentligt. Amin ansag,
att slojan inte hade nagon egentlig grund i is-
lam, och han liknade kvinnorna i Egypten vid
landet sjalvt. Fér Amin var bagge underkuva-
de och frantagna sina rattigheter.’ Kvinnans
frigorelse blev likstilld med Egyptens frigorel-
se. Men hans idéer motarbetades kraftigt.
Sljan och atskillnad mellan man och kvinnor
blev bland motstandarna ett argument for att
varna om det islamiska arvet under en tid av
intensiv europeisk paverkan.

I september 1917 klistrade poliser f6ljande
budskap pa husviggar i Istanbul: "Skamlig
kladsel har borjat ses pa huvudstadens gator
de senaste manaderna. Alla muslimska kvin-
nor uppmanas att ligga ned sina kjolar, att
undvika att bara korsett samt att anvinda sina
schalar. Detta skall ske inom hogst tva dagar™.®

Uppmaningen ledde till ursinne hogre
upp inom administrationen och snart kom ett
nytt budskap: ” Vi ar ledsna éver att gamla och
bakatstravande kvinnor kunde tvinga en offi-
cer i lagre stillning att publicera ett budskap
dir muslimska kvinnor beordrades att aterga
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till gammalmodig kladsel. Vi meddelar har-
med att den férra ordern ar utan verkan”.” Ci-
tatet &r hamtat fran en artikel av Deniz Kan-
diyoti, en i England verksam sociolog, som
skriver om det Osmanska rikets upplosning
och fodelsen av det moderna Turkiet. Vi for-
star fran citatet att den forsta ordern i grund
och botten skylldes pa gammalmodiga kvin-
nor! Kandiyoti visar hur mycket hatska politis-
ka strider blossade upp kring fragor om kvin-
nors klidsel. Kvinnorna sjilva stod i stort sett
utanfor diskussionen och striderna, och Kan-
diyoti menar, att kampen egentligen inte
handlade om sldjan och kvinnokladseln utan
om hur den nya nationalstaten skulle byg-
gas.'” Samma tema finner vi fortfarande éver-
allt i Mellanéstern. Kampen om sldjan kan
darfor ocksa tolkas som ett uttryck for en po-
litisk kamp om kontrollen 6ver de nya stater-
na, stater som ofta vuxit fram som koloniala
skapelser. Tidigare undersdtar betraktas nu
som medborgare och den politiska eliten be-
héver en ny form av legitimitet. Lokala grup-
per har forlorat sitt sjilvstyre och sin autono-
mi, slaktskapsgrupper har inte langre samma
politiska roll fér individen. Giftermal, barn-
alstring, uppfostran och utbildning har blivit
en angeldgenhet for staten. Lagar som ber6r
relationer mellan man och hustru, barn och
foraldrar har formaliserats och blivit homoge-
na inom varje nationalstat. Medborgerliga rat-
tigheter och framférallt skyldigheter finns
nedtecknade pa olika satt. Allt detta har for-
andrat och forandrar an idag foérhillandet
mellan man och kvinnor.

Kuvinnor representerar
inte sig sjalva

Under hela detta férlopp har kvinnor i Mel-
landstern, vars situation och levnadsférhallan-
den naturligtvis ar mycket skiftande, pa olika
satt bidragit till sina respektive samhéllens ut-
veckling och snabba férindring. Pa olika satt
har de ocksa gjort sina roster horda. Qasim
Amins idéer fangades i Egypten forst upp av
valutbildade och vilbestillda kvinnor som ha-
de kontakter med den europeiska suffragette-
rorelsen. Senare, pa 1920-talet, var egyptiska
kvinnor aktiva i den nationalistiska kampen
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mot England. Da kom sl6jan vil till pass. Brit-
terna vagade inte visitera beslojade kvinnor
och kunde inte heller kontrollera deras akti-
viteter."! Beslojade algeriska kvinnor utnytja-
de precis samma taktik under befrielsekriget
mot Frankrike pa 50- och 1960-talen. Men ba-
de i Egypten och senare i Algeriet 6nskade
manga madn, att kvinnorna efter oberoendet
skulle aterga till sin — som dessa man sag det —
traditionella plats i samhallet, dvs till hus och
hem. Kvinnornas kroppar och kvinnornas
kladsel har 6verallt i Mellandstern setts — och
ses an idag — som symboler for antingen fram-
atskridande och sekularisering, eller {6r na-
tionell och kulturell integritet. Kvinnor repre-
senterar didrmed inte framst sig sjilva som so-
ciala varelser utan de representerar symbo-
liskt hela samhallet."” Via kvinnor som symbo-
liska representanter uttrycks en — ofta manlig
— kamp dar Mellanosterns koloniala historia
an en mycket viktig komponent.

Nar Huda Sharawi, den ledande egyptiska
kvinnokdmpen, 1923 offentligt kastade sljan
och dérefter alltid It sig fotograferas obesloj-
ad utbrot protester, men allt fler kvinnor f6lj-
de hennes exempel. Den egyptiska kvinno-
unionen som grundats av Sharawi var den for-
sta i arabvarlden och denna togs som mall for
kvinnor i andra arabldnder. 1945 bildades en
pan-arabisk kvinnounion dir viktiga gemen-
samma politiska fragor, som till exempel Pa-
lestinas framtid, stod pa dagordningen.

Varfor vilja en
islamisk kladsel?

Kvinnors politiska réattigheter och lagstiftning
som direkt berdor kvinnor kom att variera
mycket fran land till land i Mellandstern. Men
overallt har enskilda kvinnor och kvinnor i
grupp satt djupa spar i samhallsférandringar-
na. De bidrar pa olika satt till att kvinnors ros-
ter blir mer mangstammiga.

I manga linder i Mellanéstern ar den nya
politiska eliten rekryterad ur skikt som tidiga-
re var underprivilegierade. I Syrien till exem-
pel ar det landsbygdens séner som nu natt
samhdllets politiska toppar. Nir Ba'thpartiet
kom till makten genom en kupp 1963 upp-
muntrades flickor mer én tidigare att obesloja-

de lasa och studera och att arbeta inom den
offentliga sektorn som tjansteman, larare, in-
genjorer, likare och professionella politiker.
Kvinnors synbara narvaro pa arbetsplatser och
i skolor blev en viktig ideologisk markering for
Ba’thpartiet. Bouthaina Shaaban, som ar pro-
fessor i engelsk litteratur vid universitetet i Da-
maskus, kommer fran en lantlig avkrok och
hon var den forsta flickan i byn som i b(")rjan av
1970-talet ensam reste till huvudstaden for att
fortsatta sina studier. Hon skriver i en sjalvbio-
grafisk artikel att familjen och 6vriga bybor var
stolta 6ver henne och sag hennes framgang
som sin egen.'’ Uthildning var nyckeln till ett
bra arbete och till social prestige.

Att kvinnor kastar sina slojor, att de utbil-
dar sig for offentlig samhallelig tjanst, att de
deltar i politiska val och till och med sitter i
lagstiftande och maktutévande férsamlingar,
tycker naturligtvis vi svenska medsystrar ar bra
och positivt. Men varfér tycks sa manga kvin-
nor i Mellanostern idag valja att inte ta av sig
slojan, eller varfor viljer de en modern isla-
misk kladsel?

Varfor inte
la av sig slojan?

Ibland kan den moderna huvudduken eller
slojan uttrycka stod for en politik som vi ofta
uppfattar som medeltida. Den vag av besloja-
de kvinnor som burit fram den islamiska re-
volutionen i Iran har forfirat manga i vast-
varlden. Vi maste darfor forsta ate flertalet
iranska kvinnor inte upplevde att deras situa-
tion férbéttrades under shahens styre. Ekono-
miska reformer och social politik utsatte kvin-
nor fran de lagre samhéllsklasserna for harda
pafrestningar. Manga hoppades att den isla-
miska revolutionen skulle ateruppratta deras
vardighet som kvinnor och som manniskor.
En vardighet som de foérlorat under shahens
tid da deras erfarenheter och kunskaper sags
som vardelodsa. Den kanda lakaren och forfat-
taren Nawal El Saadawi paminner oss ocksa
om att manga kvinnor i Mellanéstern inte kan
acceptera att vastvarlden protesterar mot dik-
tatur, fortryck och bristande manskliga rattig-
heter enbart nér det passar vasts egna politis-
ka syften." Vistvirldens lama protester mot
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de installda valen i Algeriet 1991-1992 dar den
islamiska rorelsen verkade ga mot en stor val-
seger, ar just ett saidant farskt exempel.
Ibland kan slojan eller huvudduken ut-
trycka politisk opposition. Som exemplet frin
Syrien visade kan ingen Oppet opponera sig
mot det styrande partiets i grunden vasterland-
ska men odemokratiska politik. Men med sin
kladsel vdgar kvinnor manifestera en protest.
Ibland kan den moderna huvudduken ut-
trycka opposition mot familjeband. Bouthai-
na Shaaban skriver, att i Syrien finns allas lik-
het infér lagen garanterad, men inom hem-
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mens fyra viggar blir kvinnor ofta represen-
tanter fér minnens dra och anseende.”® Ge-
nom att bli en muhajjaba, en kvinna med hij-
aab, den islamiska huvudduken, tar sig manga
kvinnor ratten att bestimma 6ver sina egna liv
utanfoér familjens ofta manliga kontroll, men
inom ramarna for det socialt och kulturellt
acceptabla. 1 Jordanien har till exempel
manga unga, mindre vilbestillda kvinnor ge-
nom att bli religiost skolade i kvinnogrupper
tagit sig nya friheter. De ror sig overallt, i skyd-
det av sin kladsel. Med hjilp av islam kan de
valja sin egen make. De kan, i Guds namn, sa-
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ga nej till familjens val. Foér dessa kvinnor ar
en islamisk kladsel inget hinder for ett aktivt
deltagande i samhallslivet, utan tvartom — ur
deras perspektiv — sjalva forutsattningen for
personlig autonomi och sjalvbestimmande.

Lat oss lyssna...

For oss i vast dr just den muslimska sljan en
provokativ signal. Slojan stinger oss ute och
hindrar oss att forstd det som doljer sig bak-
om. Slojan férnekar vara uppfattningar om
Jjamstélldhet och kvinnofrigérelse. Men om vi
vill férsta sldjans skiftande budskap maste vi i
sann systerlig anda vara tysta ett tag och bara
lyssna pa vara muslimska medsystrar. Om vi
mastrar och férfasar oss kan vi aldrig hora de-
ras roster, och vi kan aldrig lagga deras erfa-
renheter till vara egna.

NOTER
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SUMMARY

In this article it is argued that the Islamic modern
veil is a debated garment not only in the contem-
porary West but in the Middle East as well.

The female veil has been used around the Medi-
terranean and in the Middle East since antiquity.
The Quran is not very specific as to what women
should cover and interpretations vary greatly from
place to place, and from one century to another.
The veil is often a sign of social and economic pre-
stige. At the same time the female veil is also a sym-
bol of patriarchal ideas about the difference bet-
ween men and women. Women's bodies are com-
monly felt, by men, to threaten their self-control.
Hence women need to cover their bodies to avoid
chaos in society. For almost a hundred years politi-
cal issues have been debated through debating fe-
male dress. The veil has symbolised a lack of pro-
gress in the Middle East, as well as symbolised cul-
tural authenticity. Very often women have not been
part of these debates. But today women who re-veil
very often do this as a conscious statement. Veiling
or reveiling may well be a political statement
against oppressive state agencies, or a statement
against family bonds. By wearing a veil women in
some countries can, for example, liberate themsel-
ves from the clutches of their families. The modern
Islamic dress can hence give women freedom of
choice and movement within culturally sanctioned
boundaries.
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