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ALEKSANDRA AL.UND

Bok, brod och minnessten —
kontinuitet och forandring genom
och bortom det etniska minnet

Unga kvinnors
etniska identitet formas
dynamiskt i en sammanfogning av olika element i det
etniska minnets repertoar och de framtida erfarenheterna
¢ migrationens diaspora. Hur utvecklar unga kvinnor ett fotfiste
1 det vardagliga livets sociala rum genom sddana
sammanfogningar?

Ungdomar i multietniska livsmiljoer lever i en
standig och niara kontakt med det vardagliga
livets kulturella mangfald. Skilda kulturella
livselement bryts mot varandra, korsas och be-
blandas, och nya identiteter utvecklas. Bakom
de individuella livshistorier som lingre fram
aterges framtrader ett gemensamt moénster. I
hog grad tycks det handla om en stravan,
bland unga manniskor med invandrarbak-
grund, efter att aterskapa och identifiera ett
ursprungssammanhang och att uppritthalla
en kontinuitet mellan f6rr och nu som ar ni-
ra relaterad till behovet av férankring. Kins-
lan av ett identitetsmassigt utanférskap och
sokandet efter en sociokulturell hemhérighet
praglar ungdomars identitetsarbete i multiet-
niska samhallen. Det aterkommande i deras
livsberdttelser ar olika forsok till en slags "resa
hem" och att "make home from home", som
Phil Cohen pa ett narmast o6versattbart vis
har uttryckt det.'! Identitetsarbete handlar of-
ta om att s6ka sin hemvist och sjilvklara eller
naturliga tillhérighet.

Minnesbilder
och uppbrott

Intresset for och betydelsen av de metaforer
som har med hem och resa hem att goéra har

allt oftare kommit att uppmdrksammas i
forskning om etnicitet, identitet och sociala
relationer i det moderna samhallet.? Vad som
har kommit att understrykas ar att det for-
gangnas revitalisering i nuet, anknytningen
till och aterskapandet av "traditionen”, i grun-
den snarare dr nagot nyskapat dn "akta” och
nagot som i hdg grad verkar genom ett sym-
bolskapande och en omtolkning av historien
till en slags mytkonstruktion.3 Vad man kan
kalla det etniska minnet spelar i detta sam-
manhang en viktig roll, inte minst nar det gal-
ler personliga livsprojekt och individuella val i
skilda livssituationer. Det etniska minnet for-
binder dock det férflutna med det samtida pa
ett inte omedelbart eller enkelt sitt. Motet
med det férgangna handlar som regel om att
pa olika satt brottas med "spoken” i nuet och
traditionens begransande betydelse, vilket in-
te minst kommer till uttryck i generationsre-
lationer.*

Migranters livsvillkor praglas av uppbrottet
fran forflutna livsmiljéer och leder inte sa sal-
lan till nostalgiska kanslor, vilka som regel ut-
trycks genom minnesbilder fran utvandrings-
platsens hem och hus. Det som har lamnats
"dar borta" tenderar att idealiseras och for-
stelna i ett slags lingtans grepp, forstarke av
tillvarons utanférskap, osikerheter och oviss-



het. Den saknade, mer eller mindre "inbilla-
de", gamla varlden blir metaforiskt omskriven
sa att den fortfarande kan ge en efterlangtad
trygghet. Invandrare ar till en bérjan osidkra
och ovissa, ofta isolerade fran det omgivande
samhillet. Betydelsen av kontinuitet, att halla
sig kvar vid det gamla, spelar en viktig roll
Strdvan efter att hilla familjen, den etniska
gruppen och gemenskapen samlad i det nya
landet upplevs som central, men ar pa sikt ett
konfliktfyllt projekt. Spanningar uppstar snart
pa flera plan och i flera dimensioner, vilket vi-
sar sig sa snart som integrationen i det omgi-
vande samhillets sociala och kulturella sam-
manhang tar vid.

"Invandrarungdomars” uttalat ambivalenta
position i ett kulturellt skymningsland paver-
kar deras identitetsarbete. Deras egna, och in-
te minst férdldrarnas, ofta marginaliserade
position i den samhailleliga arbetsdelningen
ar av stor betydelse for det etniska minnets ka-
raktar och roll. Féraldragenerationen kan la-
sa sig fast vid drommen om landet och hem-
met dar borta, med en idealiserande inne-
bord som latt leder till inte bara kontrastiva
utan ocksa negativa projektioner gentemot
det omgivande samhallet. Vad man kan kalla
"etnoromantik” ar inte ovanlig, sarskilt i forald-
ragenerationen. Genom att anknyta till gamla
och nya fiendskaper i hemlanderna uppstar
inte sa sallan rigiditet och intolerans, i vars
namn granser markeras och hinder reses.
Men ungdomar soker sig anda ett liv under
nya livsvillkor som tenderar att éverskrida des-
sa gransdragningar; genom och bortom det
etniska minnet.

Ungas
identitetsarbete

Ungdomar forsoker fa fotfaste i det vardagliga
livets sociala rum. Deras identitet formas och
handlingsval, drommar och visioner utvecklas
inom ramen fér en spanning mellan det som
har varit och det som éar. "Traditionens” roll i
sammanhanget ar komplex och tar sig bade
direkta och indirekta uttryck. Maxine Hong
Kingstons sjilvbiografi aterspeglar denna typ
av identitetsarbete pa ett upplysande sitt.’
Hon beskriver sig sjdlv som en "krigarkvinna".
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Hennes vuxenblivande gestaltas i sjalvbiogra-
fin som ett krigande med barndomens vélna-
der, vilka foljt med (ill USA med de invandra-
de foraldrarna och slikten. Hennes identi-
tetsarbete paverkades av traditionens inne-
bord, hur den kom att bearbetas och omtol-
kas i ljuset av samtida erfarenheter, preferen-
ser, mojligheter och hinder." Aven Marshall
Berman diskuterar det forgangnas narvaro i
nuet.” Han illustrerar "det moderna etniska
medvetandet” med Kingstons sjavbiografi som
exempel. Det moderna etniska medvetandet
uttrycker hos honom en reflexiv férbindelse
av tid och rum. Den moderna etniska identi-
teten formas dynamiskt i en sammanfogning
av olika element i det etniska minnets reper-
toar och de moderna erfarenheterna i migra-
tionens diaspora. I medvetande- och identi-
tetsskapandets konfliktfyllda processer urlad-
das starka energier. Uppgorelsen med bade
gamla och nya antagonismer framtvingar
framvaxten av sammansatta kulturella identi-
teter som, i linje med Berman, representerar
kreativa och konstruktiva svar pa det moder-
na medvetandets kris i allminhet. Berman
hévdar att etniska ungdomar, sasom "hotade
av klyvning och upplésning i ett dussin olika
riktningar”, uppvisar en stor djirvhet och fan-
tasi nar det galler att "férvandla upplosning
till en ny form av ordning”.8

Genom att det etniska minnet konstruerar
en ny meningsfullhet skapas en ny ordning ur
den upplosta kontinuitetens oordning. Iden-
titeten byggs av symboliska tillgangar och ett
nytt hem och en ny kansla av hemmastaddhet
skapas. Brottandet med traditionen och histo-
rien forloser en ny slags sjalvorientering och
en ny forankring i tid och rum.? Avslutnings-
vis aterknyter jag till fragan om samspelet mel-
lan etniskt minne och identitetsarbete genom
att hanvisa tll Boelhowers diskussion om
identitetsarbete under multietniska villkor."

Innan dess skall tre unga kvinnor komma
till cals, vilka alla illustrerar det moderna iden-
titetsarbetets komplexiteter. Det gemensam-
ma ar att de — som unga, kvinnor och tillhé-
rande etniska minoriteter — stills infor en rad
gemensamma ambivalenser. De relaterar
medvetet till det férgangna, forséker férbinda
tid och rum och ar aktivt indragna i de kultu-
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rella och sociala konflikter som ar typiska {or
det moderna identitetsarbetets kamp for aut
bli hemmastadd. "Minorisering" och margina-
lisering leder till en rad skilda spanningsfor-
héllanden och konflikter.'"" Kombinationen av
ungdom, kén och etnicitet gor dessa sarskilt
uttalade och laddade'?, vilket klart kommer
till uttryck i féljande livsberattelser. For dessa
unga kvinnor handlar det om att kunna fore-
na ett splittrat livs olika fragment. Men fram-
forallt handlar det om att bryta mot barriarer
— bade kulturella, sociala, generations- och
konsmassiga forstelningar — sa att den kvinnli-
ga identitetsutvecklingens ramar, jamlikhe-
tens och den individuella frihetens begransa-
de inneborder, skall kunna vidgas.

Hanna, Boken
och det
egna livet

Hanna ér en liten 20-aring, ikladd snava jeans
och till halften insvept i ett hav av langt svart-
lockigt har. Hon sitter rakryggad framfér mig
och pratar om den syrianska kulturen med en
intensitet som stegras i takt med att hennes re-
dan fran borjan stora svarta égon vidgas annu
mer. Hannas egentliga namn betyder Vit
Sten.

Vita Stenen startar sin berittelse i minnena
fran den turkisk-syrianska landsbygden. Dar
har hon sjilv, som mycket liten, varit vallflicka
med uppgift att ansvarsfullt vaka éver famil-
jens killingar. Idag, i sékandet efter en egen
vag "hem" i det svenska samhallet, ar det ett
annat slags flockbeteende som paverkar Han-
nas liv och identitetsarbete. Det landskap som
hennes kulturella fard passerar genom tycks i
stor utstrackning bestd av en mer eller mindre
ogenomtranglig eller svarforcerad terrang.

"En gang i tiden bodde forildrarna i ett
hus 1 ett annat land. Men nu ar varken huset
eller landet lingre deras." Ungefar pa detta
sitt startar manga invandrare sina berattelser.
"Huset" har en symbolisk betydelse, som na-
got att vara férankrad och hemmastadd i. F6-
restallningen om "huset” och dess betydelse
spelar en viktig roll fér hur generationsrela-
tionerna utvecklas, for kontinuitet, men ocksa
for klyftor och konflikter. I begynnelsen var

alltsa hus och hem. For att dessa skall kunna
fa sin betydelse maste de dterses och relateras
till tiden efter utvandringen. Hanna berittar:
"Jag var dar, i Turkiet, i somras och sag mitt
hus. Men ar det mitt? Kurder kan ta det. Tur-
kar ocksa. Man kan inte ha 'papper' (agande-
ratisbevis) pa egendom. Ingen kraver heller
'papper’ om man 6vertar det. Jag kan inte va-
ra siker pd att det r mitt. Jord, hus och land

ar tillfalliga och osakra 'egendomar’.”

Assyrier eller syrianer utgér en blandning
av olika etniska grupper, som skingrades efter
det assyriska rikets fall. Den etniska identite-
tens rotter ar gatfulla och stracker sig ett par
tusen ar tillbaka i tiden. Genom den kristna
kyrkan, de heliga texterna och det gemen-
samma spraket, har assyrierna under sekler-
nas gang blivit ett folk, men utan nagon egen
statsbildning i Framre Orienten. Det finns
inget land. Den heliga Boken (syrianska bi-
beln) ar det enda som uppratthaller en fast
férbindelse med ursprunget. "Darfér haller
man fast vid kyrkobdckerna som ett stycke fast
historia", sager Hanna.

Boken ar ett laddat fenomen i Hannas liv.
Hennes foraldrar och andra assyrier i Sverige
haller sig fast vid Boken och sin historia pa ett
satt som gor det hela problematiskt. Hanna
bekymrar sig for, som hon sager, att "det tycks
vara lattare att demonstrera sin kulturella till-
horighet pa ytan dn pa djupet”.

Att klargora
och att ifragasatta

For en ung kvinna som Hanna blir det kom-
plicerat att samtidigt uppleva sin kulturella
tillhorighet som viktig och vardefull, och att a
andra sidan uppfatta dess, vad Hanna kallar,
"ytkultur” som instrumentell, fortryckande cl-
ler till och med exkluderande. Hanna pend-
lar mellan 4 ena sidan en fran kritik av sin et-
niska grupp som ifragasatter henne som "akta
syrian" och a andra sidan en extrem demon-
stration av sin egen etniska tillhérighet. "Jag
har hamnat i det varsta laget, blivit nationalist
och haller pa det syrianska sittet strangare an
de flesta. Men man ser mig inte som en riktig
syrian”, konstaterar Hanna. Kanske ar det just
pa grund av att hon har blivit en slags tradi-



tionens forkunnare som hon ocksa har blivit
dess hot.

"De 'riktiga' syrianerna klar sig som syria-
ner for attvisa sin identitet. Men jag tinker sy-
rianskt", siger Hanna. Hon, som har studerat,
lyfter fram de "sanna" rotterna och innebor-
derna. Dessa vrider och vander hon pa infér
andra syrianer, och bemoéts med tvivel och
misstdnksamhet. Som ung och kvinna utma-
nar Hanna mycket av det som i den vuxna
varldens "ytkultur” har blivit till "tradition”.
Hon bryter mot denna "tradition” genom att
vilja klargora och ifrdgasatta. Hannas reflexiva
tankesatt och hur detta bem6ts illustrerar en
ambivalens som inte sa sallan upptrader dll
foljd av transkulturella moéten; sarskilt nar de
ar expansivt utatriktade och indragna i kreati-
va utvecklingsprocesser. A ena sidan revitalise-
ras kulturella element som har med etnisk till-
horighet att géra. A andra sidan spranger
denna revitalisering soénder "traditionen" ini-
frén, sa att saga. For Hanna yttrar sig den sva-
ra kampen om att finna sitt eget liv i att forso-
ka kryssa sig fram i ett mycket kinsligt grans-
land mellan anpassning och frigorelse och
mellan méijligheter och begriansningar.

Hanna siger att hon ar bekymrad &ver tra-
ditionens forfall, vilket till en borjan férvanar.
Det dr inte precis vad man vantar sig att fa ho-
ra av en ung kvinna som bland syrianerna i
Stockholm ar kind fér att vara en modern
och framgangsrik student. "Traditionens for-
fall ar att bra seder ar i gungning, medan da-
liga forstarks. Att tidigt gifta bort de unga
tycks vara viktigare dn vad man har lart ung-
arna." Hanna menar att "dom (forildrarna)
héller hart pa fel sitt och har inte riktigt fér-
statt att de ar i Sverige".

Kampen om
“sjalvet”

"Det gamla ar viktigt for fortlevnaden av fol-
ket och kulturen. Eftersom det inte fanns na-
gon jord eller nagot land sa fick kyrkobocker-
na vara identiteten. Utan kyrkan skulle inte
spraket ha levt kvar. Det fanns i kyrkobocker-
na. Men det kunde inte férindras genom ett
levande skriftsprak.” Hanna menar att det ta-
lade syrianska spraket har forandrats och bli-
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vit fattigare, parallellt med att det har frikopp-
lats frdn ursprungs- och livssammanhangens
kontinuitet. "Spraket har levt i manga hundra
ar som talsprak. Nu tror jag inte att det kan le-
va langre. Barnen glommer. De talar svenska
genom syrianska, och omvant, men med fel
ordfoljd. Svenska dr omvant syrianska nar det
galler ordfoljd och blir som en tankeskugga.
De tinker pa svenska och pratar pa syrianska.”
Eftersom de heliga texterna bara kan férmed-
las pa ett sprak som ar forstelnat fruktar och
oroar sig Hanna fér att "de", alltsa syrianerna,
kommer att forskansa sig bakom en kultur
som saknar djup och darfér bara fortrycker,
bakom ett tomt bevarande av reliker dar, som
Hanna sager, "Boken bara blir ett stycke gam-
malt papper.”

Hanna relaterar hela tiden det svenska till
det syrianska och omvant. Det dr hennes satt
att ge saker och ting betydelse och skapa me-
ning. Hon kom till Sverige nar hon var i 6-ars-
aldern och har bott hir sedan dess. "Utan Sve-
rige skulle jag aldrig ha fatt utbildning, fatt ve-
ta sa mycket och finna mig sjilv. I Turkiet skul-
le jag ha struntat i att bry mig om det syrian-
ska. Dar skulle jag ha levt som alla andra. Men
har blev jag mig sjalv.” For Hanna betyder "att
bli sig sjalv" just att "undra, testa och veta". For
egen del ser hon den svenska nérvaron i tan-
ken och i verkliga livet som en sorts befrielse
i kampen om "sjalvet". Men denna befrielse
atfoljs av manga funderingar, en oro och ett
ansvar. "I Turkiet skulle jag inte kdnna sadant
ansvar och oro. Hér i Sverige finns manga
mojligheter och jag kriver mina rittigheter
for att kunna bli mig sjilv med allt vad det be-
tyder. I Turkiet skulle andra ta det ansvaret
och inte jag sjalv.” Att leva "spontant” och "tra-
ditionellt”, utan att ifragasitta eller veta vad
olika saker betyder, 4r ingenting {6r Hanna.
Hon maste brottas med traditionens "sp6-
ken", vilka maste namnas, omnamnas och be-
namnas pa ett nytt sitt om sd ar nodvandigt."?

Alternativa forstdelser
och forhallningssatt

For Hanna blev motet med det svenska en ut-
maning och ett utvecklingssprang som stimu-
lerade intresset for syriansk kulturell identi-
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tet. Alla hade pratat om "den egna kulturen”
— skolan, prasten och mamman - men "utan
att klargora”. Nar det galler férildragenera-
tionen sa har faktiska och overdrivna kontras-
ter till det svenska utgjort det viktiga elemen-
tet, menar Hanna. De har tenderat att kultu-
rellt forskansa sig bakom ett bevarande av ri-
tualer, vilket ocksa har lett till konflikter, t.ex.
mellan Hanna och hennes nara etniska om-
varld, kring vad som egentligen ar den egna
"riktiga" kulturen. Motet med det svenska har
kommit att féranleda och utlosa alternativa
forstdelser och forhallningssatt mellan, men
ocksd inom, generationerna.

"De andra kan inte lisa och skriva (syrian-
ska). Min utbildning stiller krav pa att jag
skall hjalpa de andra, att dom ocksa skall kom-
ma att forstd hur dom ar syrianer.” Nar det
galler att vara syrian sa skiljer sig situationen i
Sverige fran den i Turkiet, menar Hanna.
Hon anser att féraldragenerationen har i Sve-
rige har kommit att underhalla en forsvars-
strategi som ar "gammelmodig"” och som fjatt-
rar. "[ Sverige behéver man inte, som tidigare,
forsvara sitt liv med sin kultur som skold mot
en fientlig omvirld." Men féraldrarna kinner
sig hotade. "De haller tillbaka barnen fran
svenska kompisar. Deras egen varld ar aukto-
ritir och hierarkisk. Barn och férialdrar kan
inte prata med varandra 6msesidigt. Allting
bestams uppifran och ned." Féraldrarna tar
inte ansvar for sina barn eftersom de "lever
kvar i Turkiet", siger Hanna. Detta "bristande
ansvar handlar om att harda band, som kan-
ske var nédvandiga fér sammanhallning och
Overlevnad forr i tiden, inte langre ar motive-
rade. I samma utstrackning som de bara tillam-
pas for att hélla kvar kontakten med det for-
flutna for dess egen skull utgér de istallet ett
"brott mot samtiden"”, menar Hanna. Det hon
efterlyser ar en dialog och respekt for olika
uppfattningar inom och éver generations-
granserna.

"Jag sager inte att de skall glémma mat och
bréllop”, men "Du gér inte din dotter en
tjanst genom att lata gifta bort henne for ti-
digt". Hanna fruktar att hon skall tvingas bli
borgift "for tidigt", for att det skall visas att
hon trots sin utbildning inte har férsvenskats.
Detta sager hon omskrivet, genom hanvis-

ning till allmanna problem och utan att un-
derstryka det personliga. Detsamma galler
nar hon beskriver den anstringda relationen
till féraldragenerationen. "Jag accepterar re-
spekten fér min pappa, mamma och de ald-
re. Med min pappa kan jag inte diskutera
min syn pa ratt och fel. Men om jag inte ha-
de kunnat diskutera med min mamma heller,
da skulle jag inte ha blivit s3 6ppen. Och an-
da ar min mamma analfabet.” Hanna pratar
kansligt och med eftertanke om sina forald-
rar, pa ett satt som tyder pa att rollerna ar om-
bytta. Det &r Hanna som tar ett moget ansvar.
Hon uppskattar sina féraldrar. De varnar om
sina barn och ger kirlek pa det enda satt de
kan. Hanna menar att man maste ha tla-
mod. De maste ges tid. "De maste respekteras
for att en dialog skall kunna komma till
stand", sdger hon.

Mot en kulturell syntes...

For att bli en "riktig" syrianska skulle Hanna
behova gifta sig tidigt. "Da skulle jag bli som
alla andra. De som har gift sig tidigt och fatt
barn raknas helt och hallet som syrianer. Bara
i och med detta. Men dom foérsvinner ju
egentligen. Jag som kan mycket mera dn de
flesta raknas dnda inte som riktig. Men vad ar
jag da? Jag ar det anda mera an dom." Hanna
stravar efter att vara en riktigare syrian an na-
gon annan — for att kunna vara sig sjalv. Hon
laser Boken och 6versatter den till sitt eget livs
innebérder. Vigen tillbaka till rétterna ger
traditionen en ny innebérd, och Hanna kom-
mer i konflikt med en tradition som hon sjaly,
som ung och kvinna, inte skall ifragasatta.
Unga manniskor med egen invandrarbak-
grund och erfarenhet av mangkulturella livs-
miljéer har ett sarskilt starkt uttalat behov av
aktiv férankring, vilket innefattar ett behov av
att forbinda och férindra, men férst och
framst att benamna. Kravet pa ett eget delta-
gande i historien i denna mening ar darfor
ocksa fundamentalt for hur "det moderna et-
niska medvetendet” formas.'* Hanna kan bara
ta sig ur konflikten med den invanda traditio-
nen genom att utveckla en slags syntes eller
synkretism. Hennes kulturella odyssé och
identitetsarbete symboliserar med denna
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blandning ndgot som ar typiskt for det mo-
derna etniska medvetandet.

Det finns inga andra bocker ian de heliga
texterna, konstaterar Hanna. Darfor haller
man fast vid dessa som ett stycke fast historia.
Boken symboliserar identiteten, som i &vrigt
ar i gungning. Orden i Boken har blivit tll
en del av Hanna sjilv. Men hennes mamma
har inte kunnat svara pa de fragor som hon
stallt. Hanna siger att hon maste veta for att
kunna ta stiallning. Det naturliga hade varit
om mamman hade kunnat svara, menar
Hanna. D3 hade ordet fatt en personlig in-
nebord. Hanna fortsitter med kommenta-
ren att om man inte far nagra svar, hur skall
man da veta vilken betydelsen dr? Hon soker
orden och tilltron till sina forildrar, sin fa-
milj och folkgrupp. Detta betyder att histo-
rien maste forankras och Oversittas, person-
ligt och individuellt, och relateras till inne-
bérder i ens eget liv. Hanna uppticker att ett
gemensamt sprak saknas. Nar hon reflekte-
rar och tar historien i besittning, det vill siga
forankrar orden i sin egen verklighet, inser
hon att hon haller pa att bryta sig loss fran
den invanda traditionens tomgang. Detta ger
upphov till en oro och ett ansvarstagande,
som ocksa leder fram till en slags syntes. "]Jag
vill att mina sma syskon skall vixa upp utan
att vara splittrade och tvingas in i férlaman-
de valsituationer. Darfor behévs jag hemma.
De maste bli bade syrianer och svenskar. Om
de inte lar sig syrianska kommer de inte att
lara sig svenska heller.”

. och ett mangkulturellt "sjilv”

Inneborden av detta ar inte bara spraklig. Det
tycks snarare handla om vikten av att lara sig
vara sig sjalv; respektera sig sjalv for den man
ar och utvecklas vidare. Forst om man kultu-
rellt férfogar over sig sjalv kan tvdngsmassig
splittring och ett fornekande av ens egentliga
mangkulturella sjalv undvikas.

Det férgangna dr historien, mer eller
mindre sjalvupplevd. Fér Hannas del ar far-
mor central i historien. "Jag har alltid tyckt att
det var intressant att héra hur dom levde och
tinkte, om och om igen. Senaste gangen nar
jag var i Turkiet fick jag en chock ndr jag in-

sag hur farmor levde. Fattigt. Utedass. Och al-
la dricker fran samma skopa. Det hade jag
glomt bort sen jag kom till Sverige. Nar far-
mor kom till Sverige blev hon chockad, nir
hon sag hur vi lever. Hon tyckte vil att vi hade
tappat reglerna och att det var ett ostyrt liv."
Hanna vill studera vidare och engagera sig i
minoritetsfolks rattigheter, bistandsfragor,
miljofragor och internationell politik. Hon
vill "paverka virldens ojamlika utveckling".
Kanske kommer den gemensamma skopan da
att f& en ny innebo6rd och betydelse.

Leana, Brodet
och gemenskapen

Farmor ar den viktigaste personen i familjen
ocksa for Leana, med rotter i den armeniska
diasporan. Det ar farmors sagor som praglar
minnena fran hennes tidiga barndom.

"Farmor har berittat sagor féor mig sedan
jag féddes. Hon hittar pa. Samma sagor med
nya handelser, om och om igen. Hon lagger
till nya bitar hela tiden. Det handlar om en
hund- eller getmamma som letar efter sin
unge med olika férvecklingar. Ungen ar lik-
som borta. Mamman satter sig i en stor au-
bergin, rullar sig liksom fram i den och soker
sin unge. Hon fragar de andra djuren om de
har sett ungen. Och de svarar att om de far
en bit av hennes aubergin sa skall de visa
henne vagen till ungen. De ljuger. De vet in-
te var ungen ar, men vill ha hennes mat. Far-
mor hittar pa olika djur som alla sager sam-
ma sak, 'om jag far en bit sa', fast pa olika
satt. Till slut ar det inte sa mycket kvar av
mammans aubergin. Hon méter till sist kra-
kan som siger: 'Du ar s dum som litar pa an-
dra. Din unge sitter bakom tomten och vén-
tar pa dig'."

Sagorna handlar om hot och fattigdom,
misstro mot "andra” och radsla for att forlora
varandra och sin egendom. De ar ocksa dias-
porans berittelser om forskingring och ater-
féorening. "Farmor ville ldra mig att man inte
skall lita pa alla och att man inte skall vara latt-
lurad", sager Leana. Och det handlar om en
mytologisk gemenskap och nédvandigheten
av att lita pa den egna folkgruppen. "Detta
har jag lart mig...", sdger Leana, "...alltsd detta



att vi alla dr armenier, oavsett varifran vi kom-
mer". Leana fortsitter: "Jag maste tinka sa.
Nir jag var mindre undrade jag om det maste
vara sd. Men ndr jag blev dldre insdg jag att det
var ratt det som de dldre sa och att det var sa.”

Etnicitet, kultur,
enhel. ..

Tar Leana, mer eller mindre automatiskt, sin
etniska "egenart” for given, som en sjalvklar-
het? Eller ar det bara pa det retoriska planet?
Varfor behéll inte Leana sin undran och sina
tvivel? Jag fragade L.eana vad hon menade nar
hon sade att de aldre hade "ract”". Hon menar
att den armeniska historien ar viktig i sam-
manhanget. "Nar det var krig mellan turkar
och armenier sa drevs min familj pa flykt och
slakten blev splittrad. Vi (delar av familjen)
kom till Iran. Vi har alltid behallit kultur och
sprak”. Vad fér sorts kultur, undrar jag. "His-
torier om allting som roér oss. Kristendom (or-
todox), spraket i skrift och tal, att vi inte har
tagit emot det latinska alfabetet. Alltsa var
stolthet. Detta ar var kultur som vi haller pa,
genom foérdldrar och hemsprak.” Jag fortsat-
ter med att friga vad det 4r som ar armeniskt
for Leana. Hon svarar med att rada upp krist-
na helger och ritualer. Sirskilt markerar hon
betydelsen av brodet, det livsnodvandiga, och
dess fordelning i det genom historiens han-
delser hart ansatta livet som kravt solidaritet i
slakten och den etniska gruppen, speciellt nar
omvarlden har uppfattats som fientlig. Att de-
la det gemensamma brédet, genom olika
ritualer, har samlat och statt som ett tecken
fér enhet inat i gruppen och avgrinsning ut-
at mot andra grupper.

"Armeniskt ar sd mycket. Jag vet inte rik-
tigt. Religiésa seder. Pasken. Vinet som man
dricker pa ratt satt. Mest ar det brodbiten som
maste ligga kvar i skalen nér alla har druckit
fardigt." Jag fragar vad som ar sa speciellt med
vinet och brodet. Alla kristna har ju det
"Brodbiten ar speciell”, understryker Leana.
"Brodet betyder samlad familj och slakt. For
tvd manader sen dog farmor. D4 upptickte vi
hur mycket slakten betyder for varandra. I sor-
gen. Alla deltog, kom pa begravningen eller
hérde av sig. Vi var en slakt."

. och splittringens
oltka dimensioner

Slakt och folk star varandra nira. Leana me-
nar att armenierna nu ater borde samlas nar
Armenien har blivit ett eget land. "Landet be-
héver hjalp. De som ar splittrade behover
samlas. Ett eget land. Antligen. Vi i den arme-
niska ungdomsféreningen lar oss vart folks
historia. Vi aker till Armenien till sommaren
for att hjalpa till. Det ar mest killar och aldre.
De kan mer én vi. Men ungdom och flickor ar
ocksa med." LL.eana minns inte sa mycket fran
utvandringstidens turkiska Armenien. Nu
aker hon érligen till den nya sjalvstandiga re-
publiken Armenien for att ta del av det arme-
niska och for att utveckla sin armeniska iden-
titet. "Men...", kommenterar Leana, "dom tar
dig runt och visar bara allt det goda, inte hela
verkligheten",

Leana, nu en 17-aring, kom till Sverige nar
hon var 4 ar gammal, som ett av tre barn i en
stor armenisk slaktgrupp som utvandrat fran
Turkiet. Leana gér pa gymnasiet och planerar
att bli harfrisérska och 6ppna eget. Hennes
familj ar som en vanlig liten svensk familj.
Pappan har en liten kiosk och mamman job-
bar pa Konsum. Leana tycker om sin Stock-
holmsférort och kdnner sig hemma dar. Nar
det galler svenska armenier sa menar Leana
att "dom som ar splittrade behéver samlas”.
Att vara splittrad betyder for Leana att vara
for sig sjalv och hon menar att splittring skall
motverkas pa alla plan. "Om man inte umgas
med svenskar, sa lir man sig inte spraket. De
som inte lar sig svenska ar de som bara umgas
med sina egna. Jag har valt att umgas med
svenskar lika mycket som med alla andra. Vi
skall inte splittras i sma grupper. Da blir det
brak har.” Det att vara splittrad har flera di-
mensioner och korsar det armeniska och
svenska. Pa ett till synes paradoxalt sitt ser Le-
ana den inatvinda armeniska gemenskapen
som ett uttryck for splittring, samtidigt som
gemenskapen med det svenska betyder att
splittring motverkas. "Vi ar i Sverige nu och
har blivit olika armenierna i andra lander.”
Den langvaga slakten som kom till farmors be-
gravning konstaterade att "vi har blivit som
svenskar". Leana fortsitter: "Vi blandar sven-
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ska ord i spraket och ir inte lingre vad vi ddi-
gare var. De andra har blivit kvar mera i det ar-
meniska. Vi har wa olika liv, men vi haller av
varandra mycket.”

Att bli hemmastadd

"Vad har Sverige betytt for ditt liv?", fragar jag
Leana. "Jag ser inte min framtid hér i Sveri-
ge", svarar hon allvarligt och med blicken i
fjarran. "Jag skulle garna aka till Armenien."
Jag undrar hur hennes "andra liv", det sven-
ska, skulle trivas om hon bodde dir. "Skulle
det inte bli svart?", fragar jag. "Nar jag var dar
sist var det inte sa fritt", medger Leana. "Klad-
stilen, kompisarna och san't var inte som har.
Det skulle jag sakna. Men i framtiden, kanske
om 10-20 ar, skulle jag vilja aka dit, kanske.
For det kianns speciellt dar. Mitt eget land, déar
jag inte ar utlainning. Man kan ga i affarerna
och prata sitt eget sprak.” Det ar inte Armeni-
en i sig som lockar, utan snarare den kansla av
en sjilvkiar tillhorighet som férknippas med
Armenien. Hela historien om fdrskingring
och splittring, med atféljande kinsla av osa-
kerhet och utanférskap, verkar aktivt i Leanas
liv hiar och nu.

Det som Leana kallar f6r armeniernas "tva
olika liv" blir hos henne sjalv egentligen "tva
parallella liv", inflitade i varandra. Samtidigt
som landet byggs dar, mer eller mindre myto-
logiskt, s& handlar det om att bli hemmastadd
har, "Varfoér kan du inte se din framtid i Sveri-
ge?", undrar jag. "Jag sa inte att jag inte kan.
Kanske skall jag det. Men Armenien ar viktigt,
Det har jag lart mig sedan jag var liten. Jag
maste tinka sd." Tillvaron i en diaspora, eller
kanslan av férskingring och utanférskap, un-
derblaser en stravan att halla fast vid det for-
flutna, det mytologiska, och idén att aterkom-
ma eller att motas igen. Leana underordnar
sig ocksa den kollektiva drémmen. Men nér
hon anknyter till sig sjalv och sitt liv i Sverige
visar sig mycket av det som hon siger som nar-
mast retoriskt. "Man tanker sa, som en sjalv-
klarhet, genom forildrarna. De siger hela ti-
den 'vart sprak’, 'var kultur' och ‘vart land'.
Om jag skulle utvandra? Vilket ord! Det vill
jag inte. Vad jag skulle sakna mest? Kompisar-
na hir och karnevalen.” Tidigare umgicks Le-

ana med armenier, i armeniska foreningen.
"Nu ar det andra personer som ar viktigare.
Vianner och skolkamrater. Man kommer ald-
rig att fa det livet dér borta (i Armenien)."
Idag ar det Stockholm som giller och de pro-
blem som ungdomar i alimanhet brottas med
har och nu. "Vi behover dka langt for aut det
skall handa na't. Det borde ordnas flera akti-
viteter for ungdomar har i fororten.”

Vi sitter pa cafeterian i férortens centrum.
Utanfor star en samling killar. De har jag sett
sta dar varje gang jag har passerat, som ett ga-
tugang som markerar den lilla offentliga sce-
nen. ' Jag stors inte av dom”, siger Leana. "Det
ar kul att dom ar har. Jag har aldrig utsatts for
nagra trakigheter.” Leana har sedan hon bhér-
jat gymnasiet fatt nya kompisar pa olika hall.
Varlden utvidgas. "Alla ar nyfikna. Mina klass-
kamrater fragar var man kommer ifran. De
vill veta hur det ar har i férorten. De har inte
vagat komma hit, eftersom de har hort si
mycket om killar och slagsmal. Att om man
bara gar {6rbi férorten si kommer varstingar
att sla en sonder och samman. Jag har sagt att
det ar fel, det om slagsmal. Det har jag aldrig
varit med om. Aven om det vil kan férekom-
ma varsomhelst.” Nu vagar lLeanas kompisar
besoka hennes forort. "Min kompis kommer
hit varje dag. Forst var jag hos henne, men sen
hon kom hit férsta gangen gor hon det jamt.
Hon tycker att manniskorna hér inte ar sa kal-
la som i hennes féorort. Men utan att kinna
nagon har skulle hon inte komma hit."

Kontinuitet
och
fordndring

"Jag ar armenier”, siger lLeana. Identiteten
hinger samman med det symboliska, med ge-
menskap och lojalitet. 1 realiteten har hon
dock inforlivat det armeniska i sin "6ppna
varld”. Liksom Hanna har Leana utvecklat en
Oppen etnisk identitet. Hon blandar och kors
befruktar, vilket exempelvis visar sig nar hon
berittar om sina egna framtidsplaner som
kvinna. Det scenario hon forestiller sig ar |
grunden givet, men framtiden ar samtidig
oppen for alla forvecklingar. "Armeniska mar
ar trogna. Fem procent otrogna. Jag skall gif



ta mig med en armenier. Vi far gifta oss med
andra, men det gor inte armeniska tjejer. Det
har vi lart oss av vara fordldrar. Det ar svart att
gifta sig med man med andra seder och kul-
tur. Det skall vara armenier." Samtidigt skall
det vara "som i Sverige", siger l.eana, vilket
betyder "jamlikhet, kamratskap och pengar".
Leana fortsatter: "Jag skulle for det forsta vilja
ha en man som samsas med mig om allting.
Halla mig till en man som inte ar ute pa kvil-
larna. Det ar viktigt att ha ett bra liv, alltsa
pengar. Jag skall prata med barnen om allt
tills dom blir dldre. Ta dag for dag tills dom
kan sta pa egna ben. Ibland saknar jag att for-
dldrarna inte har haft tid med mig att beratta
om livet. Jag skall ha mera tid f6r barnen."

Kontinuitet och férdndring, samtidigt och
invavt i vartannat. I skuggan av och bortom sa-
gans mytiska ramar och broédets gemenskap
tar Leanas identitet och liv form, bade i rela-
tion till det férflutna och till verkligheten har
och nu. Samtidigt som hon berittar fér mig
om hur hon tinker sig sin framtid, tittar hon
ut genom cafeterians fonster, noga observe-
rande killganget som ar i fird med att prata
med nagra férbipasserande flickor. En av kil-
larna, som jag kinner igen och som inte ir ar-
menier, vinkar till L.eana. Sedan férsvinner
Leana ut i det liv som just pagar.

Etnicitet, krig
och kdrlek

Jelena hor till den kosmopolitiska generation
som har rort sig runt om i viarlden. Nu ar hon
i konflikt med sin egen "lilla varld". Den har i
skuggan av det "stora kriget" kommit att resa
intoleransens barridr mot alla de som i likhet
med Jelena sjilv hotar en helig och sluten ser-
bisk enhet. Jelenas foréldrar ar serber. Sjalv ar
hon sammanboende med en kosovo-alban
och djupt fést vid sin pojkvan. Mot bakgrund
av ett Jugoslavien i sénderfall har majoriteten
av de lokala svenska serberna i Jelenas forort
slutit upp bakom det serbiska moderlandets
syn pa kosovo-albaner som hot. Med sin kir-
lek har Jelena placerat sig utanfér den egna
etniska gruppens inatvanda gemenskap och
privata mikrovirld, med atféljande uteslutan-
de gransdragningar. Hon har statt emot om-
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givningens fortal och inte 6vergett sin pojk-
van. Istillet har hon beslutsamt bestamt sjalv
och levt upp till de ideal som hon siger att
hon har fostrats tll.

Jelena har varit tvungen att genomga en
slitsam inre kamp for att féorsoka halla sam-
man sénderfallande virldar och varden. Det
ar med stor sorg hon ser pa upplosningen av
Jugoslavien, ett land som hon fortfarande be-
traktar som sitt eget och som odelbart. Trots
alla personliga erfarenheter kring forfoljda
slaktingar, utrensade fran andra delar av fid.
Jugoslavien, hyser hon inget hat mot de kol-
lektiv eller individer som har foérdrivit hennes
slaktingar "tillbaka” till "de sina”. Snarare ut-
trycker hon en fortvivlan infér att de varden
av lika berittigande och gemensamt liv som
Jugoslavien byggde pa har krossats. Hennes
berittelser, med minnesbilder och hjaltesagor
fran det forna Jugoslavien, visar hur hon for-
sOker forbinda sitt liv har och nu med det for-
flutna.

Jelena &

Minnesstenen

En minnessten har kommit att spela en viktig
roll for hur Jelena férbinder det ena med det
andra och detta hjiltemonuments budskap ar
niara forknippat med Jelenas grins-
overskridande livs- och varldssyn. Hon berit
tar: "Mitt i morfars by, utanfér Folkets Hus,
fanns ett stenblock; en minnessten 6ver alla
déda hjaltar. Nar jag var liten sa var jag ofta
dar och raknade de déda, sarskilt de med vért
familjenamn. Jag fradgade morfar vilka de var.
Historien intresserade mig for jag ville vara
personligen stolt 6ver alla 'mina’ hjiltar."
Hjaltarna var blandade, liksom Jelenas fa-
milj. "Min fars familj hade kommit till byn
frdn andra delar av det forna Jugoslavien, nar
de flytt fran turkarnas vald. Allt de haft hade
de lastat pa en oxkérra. Det sigs att min anfa-
der hade sagt att dar min kirra faller sénder,
dar skall jag stanna. Nir de sedan passerade
byn sa dog oxen. Och sa stannade de dar." Je-
lenas invandrade anfader blev snart sjilva
byns "egna”. Det ar det som ar kdrnan i hen-
nes berattelse. "Vi serber ar ocksa blandade
och inte 'bara vi' utan méanga andra som nu ar
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'vi'. Jag ar en sorts attling till invandrare som i
olika forsvarskrig dott tillsammans med 'in-
féodda’ for den gemensamma friheten. Och
dar fanns nu deras namn pa minnesstenen.”
Det vill sidga, det var "invandrat folk" som ha-
de blivit ett "vi" som nu fanns dar pa minnes-
stenen.

I morfaderns by hade manniskor fran alla
hall, manga pa flykt, blandats. Alla blev bybor,
de nya och frammande likavil som de som re-
dan tidigare fanns dar. "Av morfar fick jag ve-
ta att alska mitt, men respektera det fram-
mande. Sa skulle jag uppféra mig." Jelena
fortsatter: "Morfar sa, 'om du alskar mig, sa
skall du veta att alla ar nidgons; son, mormor
eller mamma. Alla vill bli dlskade pa samma
satt som du. Om du slar nagon blir hennes
morfar ledsen, som jag skulle bli om nagon
slar dig™'. Jelena kdnner det som om humani-
teten, att alska manniskor och inte stater eller
granser, har krossats med kriget i Jugoslavien.
Jelena har ett djupt forankrat hopp om ett liv
som inte bestims av andras granser. Hon blev
tidigt pacifist och det var hennes morfar som
inspirerade henne till det.

Etniska gransdragningar

"Jag skams for detta hemska krig. Jag forstar
inte varfér gamla, barn och oskyldiga mannis-
kor maste do6. Varfor galningar med gevar for-
driver manniskor fran deras hem". Jelena
skams over kriget mellan etniskt atskilda par-
ter, just till f6ljd av att hon sjalv inte identifie-
rar sig som tillhérig en etniskt sluten grupp.
For de som inte inordnar sig efter etniskt kon-
struerade gransdragningar blir kriget allt an-
nat an heroiskt, och istillet en skam. En f6ljd
av denna hallning ar ocksa att hon ibland be-
traktas som en férradare, en som inte viljer si-
da, och blir ganska ensam. Jelena tycker att
det ar svart att finna folk som tycker som hon.
I den nira omgivningen "spottar de pa den
andra sidan”. Splittringen har blivit omfattan-
de, sager Jelena. "Det gar inte att blanda dom
i samma sallskap. Pa min fédelsedag blev det
kaos. Jag bjod gamla vanner och det blev
brak. En Kkille berittade Bosnien-historier
(ungefar detsamma som Norge-historier).
Tank dig. Idag. Sa smaklost. fag brakade och

sen grat jag hela natten. Numera galler det
varifran du ar och inte hur du ar som van och
manniska. Du betraktas bara genom din na-
tionalitet, inte genom ditt varde som person.
Alla delar pa sig; nationellt, internt och be-
roende pa bord och pengar.”

Den sociala umgangeskretsen har krympt.
Jelenas basta vaninna ar en bosnisk muslim

som ar tillsammans med en serh. De mots ock-
sa av de vuxnas missndje. Blandférhallanden
ar inte ovanliga bland jugo-svenskar, men de
ar nu utsatta for harda pafrestningar. For Je-
lenas del har det blivit sa att "de som inte ac-
cepterar mig och min kille ar inga vinner
langre". Och antalet vinner krymper. Genom
sina anstrangningar att i sitt privatliv forsoka
halla samman splittrade varldar, tvingas Jele-
na pa ett paradoxalt satt att sjalv i viss mening
utesluta,

Mot en ny gemenskap

Vanskapskretsen bestar alltmer av etniskt
blandade par.

Det ar inskrankande att pressas till att be-
stamma vem man ar utifran sadana klichéer
som svensk, serbisk, albansk o.s.v. "Jag kan in-
te ta stillning som tvingar mig att vilja sida,
att bli del av en grupp och ingen annan", sa-
ger Jelena. Hon hoppas pa ett liv som inte
styrs av andras granser, samtidigt som detta ar
hennes omedelbara problem; i karlekslivet, i
det sociala umginget och i situationen av att
vara invandrare, med ett gammalt "hemland"
som inte langre finns. Minnesstenen fyller en
viktig symbolisk funktion for Jelena. Den rep-
resenterar en transetnisk gemenskap, i mot-
sats till emiskt atskiljande, och verkar som en
del i ett "etniskt minne" for motstand mot den
typ av uteslutande etnicisering som vi moéter i
det "moderna" Europa likavil som pa det "tra-
ditionella” Balkan.

Jelena undrar éver sitt liv i Sverige och fra-
gar sig: "Far jag sjdlv vilja min man? Ar Sveri-
ge nu mitt land? Kommer jag eller mina barn
nagonsin att synas pa nagon minnesten over
dom som har byggt Sverige?" Detta med att
tillhéra pockar pa mera an nagonsin, samti-
digt som Jelena har svart med "detta att till-
hora”, som hon sager. Hon tycker att hon pa



satt och vis har blivit svensk. "Jag har tagit till
mig allt fint i Sverige. Tagit efter svensk kultur
under mina tjugo ar. Pa sa sitt ar jag svensk."
En svensk jugoslav. Nar hennes Jugoslavien in-
te langre finns kvar och Kkarleksrelationen
med en svensk pojke av kosovo-albansk ur-
sprung forsvaras, blir hennes svenskhet sar-
skilt viktig. Hennes liv kringgirdas av etniska
skyttegravar. Frihet betyder rétten att dlska
vem man vill och ratten till ett eget liv utanfor
snava etniska tillhérskaper. Jelena gér mot-
stdnd och kdmpar fér en gemenskap tvirs
over alla etniska granser. Hoppet stlls till att
var tids frihetshjaltar 6verlever alla splittrings-
forsok. Tillrackligt manga har redan stupat.

Etniskt minne
och metaforer

For Hanna ar det Boken som symboliserar
identifikationen med den egna etniska grup-
pen. Den heliga boken symboliserar den sy-
rianska diasporans rotléshet och sdkande ef-
ter féorankring. Vattenskopan, som alla drick-
er ur, har en dubbel betydelse. A ena sidan be-
tyder den gemenskap, & andra sidan en be-
gransande eller fortryckande tradition, sar-
skilt i relation till den kvinnliga identitetens
ramar. Den armeniska vi-kinslan kommer hos
Leana till uttryck genom den symboliska bety-
delse som hon lagger i Brodet och gemenska-
pen. Den armeniska diasporans fattigdom ger
mening at brddet, dven om det symboliska
brodet delas allt mera olika eller otydligt. Nya
uppsplittringar av olika slag motverkar en et-
nisk aterférsamling och 6ppnar for varieran-
de betydelser av det etniska och tillhdrighe-
tens alla mangtydigheter. Minnesstenen 6ver
de doda hjiltarna bar for Jelena pa en meta-
forisk betydelse som later det féorgangna verka
1 nuet. Dess symboliska betydelse talar for en
samhorighet over etniska granser, i motsats
till den gransdragande tillhorighet och den
insnavda narhet som idag har kommit att ka-
raktarisera manskliga relationer. Jelena kam-
par for ratten till en transkulturell férankring
bortom skilda gransdragningar. Kriget i f.d.
Jugoslavien tolkas av henne genom minnes-
stenens inneboérder och forbinds med hennes
egna villkor som invandrare samt langtan ef-
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ter att fa valja sitt eget liv och att bli hemma-
stadd i Sverige.

I godnatt- och folksagornas berattelser lad-
das orden med bildlika betydelser, till liknel-
ser och metaforer. Metaforen samlar ett nat av
férestallningar och mycket av dess symboliska
kraft hanger samman med dess dunkla tvety-
dighet.”” Snarare an att reducera komplexa
sociala meningar till en sanning, mojliggdr
metaforens symboliska form samexistensen av
en mangfald, just genom en subtil mangtydig-
het. Den metaforiska innebdérden av Boken,
Brodet och Minnesestenen uttrycker en kom-
plex mening, genom vilken de skilda etniska
gruppernas specifika erfarenheter, liksom det
individuellt upplevda, filtreras. Historia, my-
ter och sagor blandas med nutidens livspro-
blem till en samtidighet av kontinuitet och
forindring. Det som betraktas och upplevs
som traditioner penetrerar vardagen har och
nu. Vardagserfarenheterna arbetar sig bort-
om nutiden och omdefinierar hela tiden "tra-
ditionens" inneboérd. Déda hjaltar kan i nuet
komma att tala férsoningens sprak, det etnis-
ka minnet kan aktivt medverka till att samtida
konflikter och oférenligheter gors begripliga
och till synes sjalvklara sanningar kan visa sig
bara vara ett eko av vad alla alltid har sagt. Vad
det handlar om ar att nya sagor hela tiden be-
rittas med en meningsvav som, mot bakgrund
av det etniska minnets forrad av metaforiska
betydelser, spinns av det egna livets verklighe-
ter och fantasier, sociala erfarenheter och kar-
leksrelationer samt drommar och férhopp-
ningar.

Berdtta — bearbeta

Hannas, L.eanas och Jelenas medvetna identi-
tetsarbete kommer tydligt till uttryck genom
referens till och tolkning av symboliskt ladda-
de och kollektivt delade foérestallningar. Ge-
nom och bortom dessa symboliska menings-
system aterger deras berittelser en stravan ef-
ter att férbinda skilda tider och platser med
varandra. Flickornas identitetsutveckling
smids i en skarningspunkt mellan vardagsliv
och varldsbilder, i en miljé av kulturellt defi-
nierade granser, uppvaxtvillkor och giltighets-
ansprak.'® Karleksrelationer innebir ofta en
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kritisk prévning av den etniska sammanhall-
ningen eller slutenheten. Har formas och tes-
tas kvinnlighetens kulturella identitetsramar
genom att olika hinder och ansprak reses. Fa-
miljens, vinnernas och gemenskapens bety-
delse avgdrs hér, och denna betydelse ar pa
olika satt helt avgdérande for de olika strate-
giska val genom vilka den individuella livssi-
tuationen organiseras.

Hanna, Ieana och Jelena férhiller sig ak-
tivt till sin egen bakgrunds historia, som de
kallar sitt "folks" historia. Personliga erfaren-
heter sa att siga filtreras genom kollektivt for-
ankrade orienteringar, vilka i sin tur bearbe-
tas och péaverkas av de egna, sirskilda och per-
sonliga, erfarenheterna. Det ar ofta, genom
just personligt upplevda granser eller barria-
rer som egna behov och drémmar kommer
till uttryck, liksom virderingen av, nédvindig-
heten av, eller mojligheten till ett 6verskri-
dande av uppdragna granser och hinder arti-
kuleras — nar det galler att utveckla ett eget liv
i gemenskap och med bred tillhérighet. Deras
identitetsarbete bedrivs parallellt med ett
sjalvbiografiskt konstruktionsarbete. Medan
de berattar bearbetar de. Samtidigt som de s6-
ker svar pa sina fragor blir de reflexiva be-
traktare av sitt eget liv.'" Den identitet som de
arbetar med blir till i samma 6gonblick som
den bendmns och kommenteras.

Identitetsarbete
och brustna bilder

Begreppet "identitet” har ingen klart definie-
rad innebord, men identitetsarbete ar en
standigt pagaende process och bar pa saval
kollektiva som personliga dimensioner. Socia-
la och kulturella erfarenheter samspelar nar
det galler "sjalvets” tillblivelse genom att pa-
verka hur man upplever och uttrycker vem
man ar.

Le Page och Taboret-Keller menar att det
ar minst tva innebérder som man avser nar
man talar om identitet.'"” A ena sidan galler
det identitetens individuella karaktar, att vara
sig sjalv och annorlunda dn andra, d.v.s. f6r-
magan att kunna definiera sig sjalv som en
person som ar atskild eller sarskild, med egna
karaktaristiska drag, i en stérre samling indi-

vider. A andra sidan galler det identitetens
kollektiva sida, d.v.s. formagan att identifiera
sig sjdlv som tillhérig en kategori som ar spe-
ciell i jamforelse med andra kategorier i en
storre enhet. I denna mening betyder identi-
tet att man kan identifiera sig som tillhorig en
grupp eller tradition. Det satt pa vilket indivi-
den identifierar sig med en grupp beror pa
gruppens relation till individen och ligger in-
baddad i individens egna projektioner visavi
gruppen.

Den egna etniska identiteten och identifi-
kationen med en etnisk tillhérighet ar ingen
sjalvklarhet, vilket spanningsférhallandena
mellan individen och den etniska gruppen
klart visar i fallen med Hanna, L.eana och Je-
lena. Deras identitetsarbete ar komplext. De
soker alla tre en hemvist i en varld som ar
multietnisk och dar det vanligen handlar om
mycket beblandade och vitt férgrenade till-
hoérskaper. Denna stravan ar samtidigt inte all-
tid en sjalvklarhet for varken f6rildrar, "etnis-
ka grupper” eller samhaillsgemenskaper, vilka
vanligen praglas av mer eller mindre forstel-
nade gransdragningar mellan olika "kulturer”
och etniciteter. I moderna urbana miljéer
vaxer det dock fram nya urbana etniciteter,"
mangkulturella dll sin natur,? synkretiska och
hybrida. Kulturella element korsas med va-
randra och det lokala livets nara sociala rela-
tioner ihopflatas med fjarran hindelser och
globala sammanhang.-!

Symboliska metaforer som refererar till
hem och tillhérighet ar som regel hybrida, ge-
nom att de refererar till flera olika varldar.
Samtidigt appellerar de till kontinuitet och
till férandring, d.v.s. bade ett tillstind av for-
ankring och en process — att s6ka sig fram till
négot nytt. Metaforerna knyter samman olika
kulturella uttryck som hamtats fran skilda ge-
nerationers, vad man kan kalla, "kulturella
passagearbete”.” Migranters erfarenheter in-
nebar ofta att de har sarskilda foérutsattningar
for att se saker ur skilda synvinklar, d.v.s. en
férmaga till vad man kan kalla "perspektive-
ring”, och till att férbinda tider och platser
med varandra.?? Boelhower menar, med han-
visning till T.S. Eliot, att det forgangna kan be-
traktas som "a heap of broken images". Det et-
niska minnet kan, i relation till detta, forstas
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som nagot som verkar i nuet genom att ater-
himta och omtolka, d.vs. iter-skapa, ater-ge
och ater-anvianda.?*

Boelhower diskuterar de behov av att iter-
anknyta bakat i tiden, till traditioner och tidi-
gare generationer, som ar sa vanliga bland mi-
granter som har brutit upp och frikopplats
fran sin gamla kulturella livsmiljo. Etnicitet
skapas aktivt,”’ genom konstruktion, dekon-
struktion och rekonstruktion.? Denna dialek-
tiska rorelse, fran det ena till det andra, kan
ocksa vara en analytisk ram for en {orstielse
for det narrativa och den underférstadda me-
ning som ligger gobmd i Hannas, L.eanas och
Jelenas berattelser. De aterskapar genom sitt
etniska minne, bearbetar och nyskapar. De
aterhdmtar, provar och relaterar pa nyte till
sitt liv hdar och nu. Allt bildar ett sammanhang
i vilket det forflutna och nuet émsesidigt for-
binds med varandra. Kontinuitet och férand-
ring utspelas samtidigt.

Forst aterges vanligen en vad Boelhower
kallar "catastrophic act of topological disloca-
tion", d.v.s. ett katastrofartat uppbrott fran in-
vanda livssammanhang; resan bort, ett forlo-
rat hem, ny start o.s.v.? Hemma konstrueras
som ett hem att minnas och ett hemmaho-
rande, det forbinder den gamla och den nya
tillvaron, och uttrycker ett, foér utvandrare
aterkommande behov av att halla kvar den ge-
mensamma férankringen i ett forflutet. Indi-
viduella familjemedlemmar, tillhérande skil-
da generationer, ar alla en del av den samlade
familjen och relationerna ar tita och "inom-
kulturella”.

Darefter handlar det om en slags dekon-
struktion, ofta relaterad till ett spanningsfor-
hallande och konflikter mellan skilda gene-
rationer. Nu utforskas hur det etniska min-
nets forrad av metaforer, forebilder, kulture-
lement o.s.v. relaterar sig till de verkliga livs-
villkoren har och nu. Invandringslandets livs-
vanor har kommit att penetrera migranter-
nas, vilket gor relationerna mellan dldre och
yngre, man och kvinnor, férdldrar och barn
anstringda. Vérlden utanfér den egna etnis-
ka gruppen och familjen tranger sig pa. Nya
kontakter, bekantskaper och kunskaper, le-
der till ett ifragasittande av etablerade tolk-
ningar av vad traditionen egentligen betyder.

Instabilitet, brott och diskontinuitet, tar éver-
handen.

Identitet och
transkulturellt nyskapande

Det tredje ledet omfattar en slags férsoning;
kontinuitet och férandring genom rekon-
struktion. Det etniska minnets olika kulture-
lement, traditionen, ges en ny inneboérd ge-
nom en slags etnisk semiotik. Traditionen re-
konstrueras, d.v.s. omtolkas och ges en ny in-
neboérd, bade i termer av det etniska minnets
element och de forestillningar som ar for-
knippade med de individuella livsprojektens
aktuella realiteter och behov. Man ror sig
fram och tillbaka mellan olika kulturella per-
spektiv frin konstruktion, genom dekon-
struktion och till rekonstruktion. Tid och
rum omdefinieras nar kulturella grinser
bryts. Det monokulturella limnas till {6rman
for det mangkulturella. Det som ar etniskt
kommer nu att forbinda olika livsfragment ge-
nom dialog och dialogisk produktion, snarare
in genom repetition och monolog.*

Betyder detta att det som ar specifikt och
etniskt helt upploses? Genom dialogisk om-
tolkning och nya férbindelser uppstir en
slags kontinuitetens livspoesi. Etniska berat-
telser uppstar i ett radikalt brott mellan "tra-
dition" och "sjalv". De bar pa en kulturhistoria
dir kontinuiteten hela tiden rekonstrueras pa
nytt. Det etniska minnets aterskapande och
det omtolkande nyskapandet ar tvinnat runt
varandra. De utgér viktiga moment i forstael-
sen av den moderna identitetens uppkomst
och karaktir och diarmed det transkulturella
samhillets utvecklingsmdjligheter, men ocksa
noédvandighet.

NOTER

1 Cohen, 1991.

2 Se tex. Cohen, 1991: Berman,1987; Gilroy, 1987; Pe-
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SUMMARY

Young people from multi-ethnic communities live
in close and constant contact with multi-cultural as-
pects of everyday life. Diverse cultural elements
clash, intersect and mingle och new identities are
created. Behind the individual life stories of three
young women retold in this article there is a com-
mon pattern. To a great extent young people with
an immigrant background seem to strive towards a
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recreating and identifying a place of origin and to
estahlish a connection between then and now
which is closely related to the need for a sense of
belonging. Recurring themes in their life stories
are attempts to "go home" and to "make home
from home" to quote Phil Cohen.

First there is usually what Boelhower calls a "ca-
tastrophic act of topological dislocation," then the
journey, the lost home, a new start etc. Then comes
a sort of deconstruction, often in connection with
tension and friction between members of different
generations. The third step includes some kind of
reconcilitation; continutity and change through re-
construction.

Does this mean the dissolution of everything
which is specific in an ethnic sense? This article ar-
gues that instead a sort of life poetry of continuity
appears. The reconstruction of the ethnic memo-
ry och the revised recreaction are intertwined, thus
emphasizing the great potential of as well as the
great need for a transcultural society.
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