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DIANA MULINARI

Maria en motsagelsefull symbol
for Latinamerikas feminister

I Latinamerika [orhéiirligas modrandet samtidigt som madrar
av kott och blod blir diskriminerade. Politiseringen av modrandet och bruket
av katolska symboler i kvinnokampen dr explosiva reaktioner pd detta
dominansforhdllande som pa samma gang hedrar moderskapel och berovar
kvinnorna makten som modrar,

Med denna artikel vill jag ge impulser till
feministiska retlexioner om modrandepraxis i
Latinamerika. For det forsta ska jag soka
fanga spanningarna mellan feministisk teori
och olika former av modrande. For det andra
tinker jag rikta uppmirksamheten pa den
centrala roll som det moderliga spelar i latin-
amerikansk konskultur. Jag kommer ocksa aut
diskutera olika tolkningar av Maria-kulturen.
Jag ska slutligen gora nagra reflexioner kring
det moderligas betydelse 1 latinamerikansk
politik.

Modrandet kinsneutrall
men kulturelll betingat

Det tinns inte nagon enhetlig analys av mod-
randet inom kvinnoforskningen. Olika kun-
skapsteoretiska standpunkter leder till olika
upp[‘zlllningzlr.' En mirklig omsvingning i
manga feministers tankar om modrandet har
dock kunnac sparas under senare ar. Medan
familjen och moderskapet under 1960-talet
sags som kallan till kvinnors {ortryck, finns det
1 dag ett fornvat intresse for det moderligas
roll i det offentliga livet.- Moderskapet har
begreppsliggjorts som plats {61 en ny politisk
praxis.

Feministfilosofen Sara Ruddick var den [Or-
sta forskaren som tog upp de kunskapsteore-
tiska och politiska implikationerna av moders-
arbetet. T sitt verk Maternal Thinking (1989)
papekade hon hur det moderliga medvetan-
det vaxer fram ur det arbete som modrar gor

och de krav som stills pa var och en. Filosofen
Ulla M Holm (1993) ser modrandet som en
social praktik, en aktivitet som i princip dr
konsneutral men framst har utévats av kvin-
nor.

Holm ir en av de forskare som har kritise-
rat Ruddick for hennes snava definition av
modrandets praxis. Hon hivdar att Ruddicks
modell utgar fran en speciell och mycket pri-
vilegierad grupp av kvinnor och deras erfa-
renheter. Holm vidgar i sitt arbete Ruddicks
snava forestillning om modrande. Genom att
forena hegemoniska diskurser om modrande,
modrandets praxis och modrar som agenter
ger hon en vidare vy med plats for olika
modrandepraktiker.

Enligt feministfilosofen Alison Bailey (1994)
ar det just Ruddicks forsok att tala om
modrandet som om det vore niagot som alla
modrar har gemensamt som ligger till grund
for hennes oférmaiga att stalla fragor om olika
former av modrande. Det ricker inte med ¢n
allman forestillning om variation for att for-
sti det heterogena hos kvinnors modrande-
praxis och speciellt den skiftande innebord
som modrandet far hos olika grupper av kvin-
nor.

Bailey diskuterar sociologen Patricia Collins
som i sina arbeten understryker hur viktig for-
skarens egen position ar for var uppfatining
om modersarbetet. Collins beskrivning av
afroamerikanskt
lagd pd overlevnad, identitet och maktinne-
hav leder fram till en helt annan syn pa mo-

modrande med tonvikten
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Cecilia Sikstrom, Madonna med barn (olja pd duk).

dersarbetet an Ruddicks. Enligt Collins ar det
inte sjélvklart att barn med annat klassmassigt
och etniskt ursprung 6verlever lika latt som
vita medelklassbarn. Det ar viktigt att modern
hjdlper barnen att utveckla jagkansla i ett sam-
hille vars dominerande kultur ger en negativ
framstillning av deras samhéillsgrupp. I de
afroamerikanska modrarnas modersarbete

ingar ocksa kampen for utvidgad kontroll
over omsorgsarbetet. Att tillfredsstalla bar-
nens och narsamhdllets behov betyder att
kampa mot ekonomisk utsugning och miss-
bruk av arbetskraft. Médrarna lar sig av erfa-
renheten att familjen och narsamhallet ar vik-
tiga arenor for politisk 6verlevnad och kultu-
rellt motstand.
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Sociologen Nancy Naples (1992) forskning
visar kraften och kontinuiteten i det samhalls-
arbete som utfors av kvinnor 1 stidernas fat-
tigdistrikt, Hon Kkallar denna praktik «cktivis-
tiskt modrande och ser den som en form av
motstand mot ras- och klassfortryck. Hon ifra-
gasiatter med sin forskning dven familjebasc-
rade definitioner av modrande. Vi lir oss ge-
nom rosterna fran de afro- och spanskameri-
kanska kvinnor som upptrader i hennes un-
dersokning att det aktivistiska modrandet
overfors fran mor till dotter och vaver ett nét-
verk mellan generationerna. For dessa mod-
rar inbegriper det goda modrandet en social
aktivism som inriktar sig pa bade barnens och
narsamhallets behov.

Bakom dessa analyser ligger en vixande
kritik fran den “svarta feminismen” och “tre-
djevarldsfeminismen” mot “vastfeminismens”
hegemoniska tendenser. Erfarenheter gjorda
av svarta kvinnor, kvinnor fran minoritets-
grupper och frin “tredje virlden” samt de
teoretiska fragor som utvecklats darur har hit-
tills spelat en marginell roll i feministisk teori-
konstruktion. Jag sdtter citationstecken kring
“tredjevirldsfeminism” och “svart feminism”
for att understryka min ambivalens infor tan-
ken aut framstilla knnskapssystem som slutna
system. “Vistfeminism” dr inte en fraga om
geografl utan en eurocentrisk positionalise-
ring inom feministisk teori.

Trots det kunskapsteoretiska brott som tin-
kandet i konstermer innceburit, ar det mojligt
att spara en kontinuitet i de tankar och for-
Klaringar som kvinnoforskningen presenterat
om "tredje varldens kvinnor”. T sin striavan att
blottlagga dessa kvinnors foruyck ger kvinno-
forskningen legitimitet at stereotypa bilder av
offer tor den koloniala processen och man-
nens vald. Nar skillnaderna mellan grupper
av kvinnor bérjade erkdnnas utsdgs dessa
kvinnor till representanter for det exotiska
eller det autentiska. "Det Andras” som be-
grepp anvands inom det feministiska postko-
loniala filtet. Det fingar de processer genom
vilka grupper i maktpositioner definicrar sig
sjilva och deras varld genom representatio-
ner som stereotypifierar, avhumaniserar och
objektifierar andra grupper. "Det Andras
konskulturer” har tolkats inom ramen for an-

tingen en utveckling som slutar i vasterlind-
ska medelklassdefinitioner av jamlikhet mel-
lan konen eller en kulturell relativism som
bygger pa forestallningen om det exotiska.?

Det ar i detta sammanhang som historikern
Lynn Stoner (1987) understryker behovet av
forskning som ifragasitter de forestdllningar
om kvinnor i Latinamerika som ofta forekom-
mer inom kvinnoforskningen.

Machismo och marianismo
tva sidor av samma konskultur

Manliga latinamerikanska forfattare skildrar
vanligen kvinnan som varm och livgivande, pa
samma gang moder och dlskarinna. Hon be-
hover inte lira sig nagot utan dger bade "na-
turlig” visdom och en overnaturlig forméga.
Den latinamerikanska litteraturen forsoker
handskas med denna krafifulla kvinnotyp pd
olika satt: hon sags utnyttja sin modersmakt
till att skapa inflytande, hon anses splittra och
forstora mannen samtidigt som hennes mora-
liska svaghet fortingligas ull dckadent sam-
hillsmoral. De kvinnliga arketyperna Mo-
dern, Hixan och Alskarinnan ir cenurala i
denna litteratur.? Medan lisaren siledes du-
peras av maktiga symboler for kvinnlighet
rader det brist pa verkliga kvinnliga gestalter i
den latinamerikanska litteraturen.”

I The Labyrinth of Solitude berittar den mex-
ikanske forfattaren Octavio Paz (1961) om La
Malinche, den miktiga indiankvinna som en-
ligt myten hjilpte den spanske conquistado-
ren Herndan Cortés att erovra hennes land. Hon
fodde honom en son, den forste mestisen, Se-
dan dess upplever sig alla manliga mexikaner
som hijos de la chingada, symboliska soner till
en hora. En machokultur definieras inte bara
av en sarskild sorts relation mellan man och
kvinna utan framforallt av en speciell relation
mellan man. Niar min ingar vinskapsforbin-
delser med varandra och uppritthaller dis-
tans tll det kvinnliga (bade dll kvinnor och
tll det kvinnliga hos andra mdn) forstirks
forestallningen om manlighet 1 macho-ideo-
l()gin.b

Den centrala roll som det moderliga spelar
1 latinamerikansk kultur har satts i samband



med en speciell form av manlig dominans,
namligen machismo, vilket ar den historiska
produkten av den katolska kyrkans och den
spanska koloniseringens inflytande pa Latin-
amerika. Begreppet anvands inom kvinno-
forskningen for att betona den specifika form
som patriarkatet har antagit i denna vérlds-
del. Antropologer har ofta intresserat sig for
hur begreppen dra och skam star i forbindel-
se med mannens kontroll av kvinnors sexuali-
tet i machoideologin.’ Till den i latinameri-
kansk kultur sa dominerande forestillningen
om moderlighet knyts begreppet marianismo,
som hirleds fran jungfru Maria. I detta ideo-
logiska monster tillskrivs kvinnor forst och
framst en oandlig f6rmaga att visa 6dmjukhet
och offra sig for andra.8

Det har funnits en tendens att liga om
mangtalden av regioner, kulturer, etniciteter
och klasser i Latinamerika for ate i stillet fore-
sla en generell modell for machismon. De
kulturella aspekterna av detta fenomen har
betonats mer an de strukturella. Men utan in-
sikt 1 relationen mellan kvinnlighetens och
manlighetens definitioner i en given kultur
och konspolitiken (uttryckt i maktens och
hierarkins termer) loper machismokategorin
risken att utvecklas till nagot slags "feministisk
folklore” med kvinnorna som offer.Y

Kritiska roster inom kvinnoforskningen har
papekat att de gemensamma dragen hos latin-
amerikanska kvinnor tas for givna istillet for
att utforskas. Nar de framstalls som lidande,
exploaterade och resignerade i sin moderlig-
het, alternativt heroiska i sin politiska kamp,
starks forestillningen om det objektiverade
Andra. Det har exempelvis hivdats att Maria-
kulten visar i vilken utstrackning som den
katolska ideologin och dess sexuella stereoty-
per har inforlivats med kvinnornas forestall-
ningsvarld. Den heliga modersrollen, den for
sina barn allt uppoffrande modern, har upp-
fattats som forklaringen till att kvinnorna i
Latinamerika blir fortryckta.

De latinamerikanska kvinnornas forhallan-
de dll katolicismens symboler och bildvarld
har genomgaende uppfattats pa ett vildigt
negativt satt. Enligt kultursociologen Marnia
kvinnoforskning en
lika stelbent syn pa kvinnan inom islam:

Lazreg har vastvarldens
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Det ar hitr friga om inte bara en rimlig rationalis-
tisk skepsis till religionen som hinder (or framsteg
och asiktslrihet utan om ett accepterande av upp-
fattningen att det finns en hicrarki av religioner,
dar vissa ar mer forandringsbenigna dn andra

(1988:82).

Vi behover en forskning som avstar fran de
ofta paternalistiska undertoner av upplys-
ningsrationalism som kan dterfinnas i tradi-
tionella feministiska verk om svarta kvinnor
och kvinnor fran minoritetsgrupper och tre-
dje varlden. Enligt Sesa Ridel dr machismon
“en av erdvrare och kolonisatorer spridd myt
som skapat skadliga stereotyper av mexikaner
och chicanos”.10

Chicano-rorelsen utvecklades 1 USA under
slutet av sjuttiotalet i kampen mot den struk-
turella rasism som mexikanska invandrare
konfronteras med. Ridel menar att myten har
forvrangt konsrelationerna  inom  chicano-
samhidllet och forstirkt den stereotypa bilden
av chicano-kvinnan som passiv och fortryckt.
Det dominerande samhillet har ocksa utnytt-
jat myten for att legitimera ojamlikhet mellan
raserna. Chicano-feministerna vill ga utéver
denna analysnivd och skilja mellan & ena
sidan de koloniala machismodiskurser som
fértrycker bade man och kvinnor och & andra
sidan den sexism som i chicano-samhallet for-
trycker enbart kvinnor.

Missforstadd Maria-kult

Utgangspunkten {or min analys ar au det
finns omraden dar kvinnor faktiskt har makt
och inflytande, och jag har i mitt sokande
efter en annan syn pa latinamerikanska kons-
forestallningar vagletts av flera forfattare. 11
De representerar en kritisk feministisk analys
och tillhandahaller enligt min uppfattning
nya analytiska redskap for vidare forskning.
Antropologen ILvelyn Stevens lagger i sitt ban-
brytande arbete om latinamerikansk konskul-
tur tonvikten pd de bipolira begreppen
machismo och marianismo:

Marianismon ar lika vanligt forekommande som
machismon men ar mindre forstadd av latinameri-
kanerna sjalva och ar néastan okind [Oor utlinning-
ar. Det dr [rdga om en kult av kvinnlig andlig Gver-
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lagsenhet som lir att kvinnor ar halvt gudomliga,
moraliskt éverlagsna och andligt starkare dn man

(1973:91).

Stevens havdar vidare att samtidigt som kvin-
nor tycks acceptera machismodiskursen ut-
nyttjar de marianismon for att utéva kontroll
over sina liv och samhallen.

Jag har dven inspirerats av en "ildre” text av
statsvetaren Jane Jacquette (1973). Hon pekar
pa kvinnliga maktmonster i Latinamerika som
inte normalt framtrider i nordamerikansk
(vit) kultur. Sociologer fostrade i en protes-
tantisk etik, som betonar den patriarkala auk-
toriteten, ar ofta fangade i sina egna kulturel-
la fordomar nar de beskriver de latinameri-
kanska kvinnorna som maktlosa. Den latina-
merikanska konskulturen staller forskningen
infér utmaningen att férstd kvinnors inflytan-
de och makt i ett samhille dar jungfru Maria
ar en viktig religios symbol och dar mannens
kluvenhet infér kopplingen mellan kvinnor
och religion fortfarande ar ett viktigt litterart
tema. Trots den vaxande forskningen pa det-
ta omrade ar andligheten hos latinamerikan-
ska kvinnor an sa linge ett outforskat omra-
de.!~ En annan utmaning ar att rate forsta
konspolitiken och den tvangsmassiga hetero-
sexualiteten i en kultur dar tillgivenhet, enga-
gemang, karlek och forsorjning ofta tillhan-
dahdlls genom kvinnors starka och betydelse-
fulla relationer till varandra som modrar,
dottrar, systrar och comadres ("medmodrar”).

En tredje inspirationskalla har fér mig varit
antropologen Sonia Montecino och hennes
bok Madres vy huachos (1991). Hon vill inte for-
kasta de centrala elementen i feministisk teo-
ri utan omtolka dem utifran erfarenheter som
gjorts av "tredje varldens kvinnor”. Hon rea-
gerar mot att manga feminister ser ett stod for
diskriminering och fortryck i jungfru Maria
och det kvinnoménster hon representerar .
Som exempel citerar hon Julia Kristeva som i
Stabat mater. (1990) beskriver kristendomen
som en hogst sofistikerad konstruktion for att
reducera kvinnligheten till moderlighet. Mon-
tecino menar att detta ar en alltfér inskrankt
tolkning av den latinamerikanska koénskul-
turen.

Anda sedan kontinenten erévrades har
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kvinnorna i Latinamerika delats upp efter
etniska och klassmissiga skiljelinjer. Sexuella
forestallningar dr centrala i myten om "Upp-
tickten” — a ena sidan den manlige, vite erév-
raren, a andra sidan den besegrade kvinnan
och mestisen.13 Spanska framstillningar av
indiankvinnor kolonisationsperioden
understrok det vilda, vackra och morka hos
dessa "Amazonaskvinnor”, wvilket forstirkte
den sexuella undertonen hos den Manliga
Erévringen och dess praxis, valdtikten. Span-
jorernas fixering vid la pureza de la sangre (blo-
dets renhet) gav stod at de vita kvinnornas ras-
overlagsenhet, samtidigt som de spanska
mannens sexuella forhallanden med svarta
och indianska kvinnor betraktades som otill-
latna. 14

fran

I den folkliga forestallningsvarlden jam-
stdlls Maria med den overgivna modern, kar-

Marlene Dumas, See no Evil, olja pad duk (foto:
Malmé konsthall).
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nan i den latinamerikanska mestisidentiteten.
Montecino pdpekar att den Heliga jungfrun
inte som i Europa gir emellan Jesus och mén-
niskorna utan bar Jesus i sin famn.

Den latinamerikanska mansidentiteten
byggs hos den lille pojken upp - sager forfat-
taren till slut — av det faktum att han ar son till
en ensam mor och pa jakt efter en franvaran-
de maktig far. Symboliskt ersatts Fadern av en
annan bade maktig och valdsam mansgestalt:
den caudillo eller militir som star i centrum
{or machopraktiken. Mariakulten uttrycker
spanningen i denna triangel bestdende av ol
huacho, fadern, den spanske kolonisatoren
som overgivit honom, och den indianska mor
som forsorjer honom. Den ger ocksd utoryek
for den kvinnokraft som utvecklas ur denna
spanning.

Jungfru-moder med rotter
i indiansk gudomlighet

Spanjorernas religiosa forestillningar om en
allsmaktig, manlig Gud och en Jungfru-
moder konfronterades med en indiansk
vision av kosmos, dar det manliga och det
kvinnliga visserligen stod i motsatsstillning
men andd var lika mycket viarda. Kvinnorna
anpassade den indianska och den svarta reli-
gionen med tillhorande magiska bruk efter
den nva sitnationens krav och undgick dar-
med krav.
Slavarnas och conquistadorernas  trosfore-
stallningar forenades i en afrobrasiliansk reli-

de koloniala institutionernas

gion som skapade en maktig grund {or kvin-
nornas andliga ledarskap.'> Begreppet synkre-
tism brukar anvandas for att beskriva samman-
smaltningen och vixelverkan mellan dessa
olika kosmovisioner. Den religiosa synkretis-
men ar dock uttryck inte s mycket {or ett jam-
likt uthyte som for motstand mot eller anpass-
ning till den vita civilisationen.

Med den religiosa synkretismen borjade de
manliga indianska gudarna och européernas
manlige Gud langsamt att férlora inflytande,
och i stillet byggdes det upp mdiktiga fore-
stallningar om Jungfru-modern med inspira-
tion av gamla indianska gudomligheter. Den
bolivianska Copabanajungfrun ar exempelvis
pa en och samma gang den curopeiska jung-

fru Maria och Pachamama, den indianska ver-
sionen av en universell modersgestalt, jordens
och fruktbarhetens gudom. Pa olika platser i
Latinamerika uppstod en mestisvariant av
den kristna kosmologin dar jungfru Maria
hade huvudrollen.

Mariasymboliken har utvecklats till ett av de
mest omstridda religidésa bruken inom den
latinamerikanska kulturen. Det finns flera oli-
ka framstillningar av jungfru Maria, varav
nagra representerar det fortryckta folket.
Minnen av kollektiva uppror blandas in i bil-
den av den stodjande och trostande jungfrun.
Mariakulten legitimerar ocksa den latiname-
rikanska kontinentens mestisidentitet. Den
Svarta jungfrun forhiller sig moderligt till de
fortryckta men visar kraft och grymhet mot
deras fiender. Zapatas bondearméer bar den
mexikanska Guadalupejungfruns bild pa sina
fanor. 16

Andra jungfrugestalter representerar den
katolska kyrkans hierarkier, dess vithet, eréov-
raren. Efter monster av "kirnfamiljen” fram-
stills Gud som Fader och Konung och jungfiu
Maria som Moder. Kring Jungfrumoderns
gestalt koncentreras forestillningar om ren-
het; kroppen och det sexuella begiret halls pa
avstand.

Aven forhallandet till jungfru Maria ar
konsbestamt. 1 de flesta folkliga samman-
hangen ar jungfru Maria med sitt nyfodda
barn i famnen mer alskad, dyrkad och respek-
terac an Gud sjalv. For kvinnorna i de latina-
merikanska stidernas fattigdistrikt ar det inte
jungfruligheten — kyrkans officiella diskurs —
som dr det dominerande inslaget i Maria-
symboliken. Befrielseteologin har ifragasatt
den traditionella symboliken och lanserat en
ny tolkning av jungfru Maria som Moder och
Arbetare.!” Maria fick lica for Jesus som straf-
fades for att han sokte rictvisa, precis som
manga kvinnor senare har fatt lida nar deras
soner och dottrar dodades for sin drom om
ett annat Latinamerika.

Pa den polariserade latinamerikanska kon-
tinenten fors en viktig kamp om Jungfru-
modern. Medan den katolska kyrkans hierar-
ki har tagit avstand fran politiseringen av
jungfru Maria” och understrukit hennes ren-
het, har kvinnorna ur de folkliga samhalls-



klasserna framhavt Jungfru-moderns solidari-
tet med de fortryckta. Den katolska moders-
symboliken ger form at det latinamerikanska
politiska landskapet. Samtidigt som moder-
skapsideologin och de katolska principerna
framstalls som centrala i maktens diskurser
blir de krinkta i vardagslivet.!8

Latinamerikansk modrandepraxis
skapar ett nytt politiskt falt

Kvinnor har ofta forklarat sitt politiska hand-
lande i maternalismens termer, som en over-
foring av den traditionella modersrollen tll
den offentliga sfaren.!9 Over hela Latiname-
rika har kvinnor konfronterat den auktoritira
staten som modrar och hustrur och tratt in
som centrala politiska subjekt i sociala rorel-
ser.20

Det ar enligt socialantropologen June Nash
(1990) de {lesta kvinnors engagemang for
sina familjer och ndrsamhallen som skapat
denna nya politiska arena dar ritten att leva
blir det viktigaste politiska malet. Kvinnors
privata modersroll blir kollektivets offentliga
protest.Q‘

Bade marianismon och kvinnors politiska
praxis som modrar dr genomsyrade av motsa-
gelser. Maktens man har ofta prisat kvinnliga
dygder for att forstirka och bevara sin egen
dominans.?2 Av kvinnorna krivs att de som
maodrar ska offra sig sjalva fér andra. Mannen
daremot forestills aldrig vara fader nar de tra-
der in i politiken.

Kvinnliga protestrorelser har haft svart att
overga fran den politiska kampen i tider av
kris all "normal” institutionell representa-
tion.=> Forskning har dock visat att kvinnor
genom att delta i politiska rorelser har fatt en
ny konsmedvetenhet. I vissa fall har utforsk-
andet av konshierarkierna lett till nya former
av kvinnoorganisationer, i andra fall har de
nya insikterna om kdnsproblematiken givit
kvinnor 6kad makt i deras vardagstillvaro.

I Latinamerika utvecklas modrandets prax-
is inom en diskurs som a ena sidan forharligar
moderskapet och & andra sidan undervarde-
rar, marginaliserar och diskriminerar modrar
av kott och blod. Politiseringen av modrandet
och bruket av katolska symboler i kvinnokam-
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pen madste betraktas som explosiva reaktioner
pa detta dominansforhallande som bade hed-
rar moderskapet och berévar kvinnorna mak-
ten som maodrar.

Metaforer och speciellt konsmetaforer ar
inte bara ontologiskt meningsfulla utan far
dven innebord genom sociala aktorer.  For-
hallandet mellan jungfrur, médrar och femi-
nism har genom den latinamerikanska kvin-
nororelsens forsorg under de senaste tjugo
aren blivit ifragasatta och modifierade for att
ge kvinnor 6kad makt.
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SUMMARY
The aim of these pages is to provide clues for e fe-
minist reflection on mothering praxis in Latin
America. The experience of black, minorities and
“Third World Women” and the theoretical issues
evolving from these experiences have up to the
present a marginal role within feminist construc-
tion of theory. I stress the need for an alternative
list of maternal work that may grasp the heteroge-
nity in women'’s mothering praxis and especially
the different meanings given to mothering among
different groups of women. I focus on the centrali-
ty of the maternal in Latin America gender imagi-
nary and its roots in the bipolarity between
Machismo and Marianismo. One of the most po-
werful symbols that embodies metaphors of gender
in Latin America is Mary: The Virgin Mother.
There are several representations of the Virgin on
the Continent. Some of them represent the popu-
lar, the mestizo, the oppressced. Others represent
the hierarchies of the catholic church and its
whiteness.

The Mary symbolism is one of the most contes-
ted symbols. On a polarized continent the "Virgin”
struggle is cenual. While the church hierarchy
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objected everywhere in Latin America the women
from popular neighborhoods underline the Vir-
gin’s solidarity with the oppressed. Maternal and
catholic symbolism shape and create the landscape
of Latin America political struggle precisely becau-
se motherhood ideology and catholic principles
are proclaimed as central by the discourses on
power at the same time that they are destroved in
evervday life. Metaphors, especially gender meta-
phors, are not ontological meaningful but are
invested with meaning and significance by social
actors. Hegemonic gender metaphors are histori-
cal and contextual and as such have been always
resisted from the margins, The relationship bet-
ween Virgins, mothers and feminism in Latin Ame-
rica can be re-read os one of breaks and continuiti-
es. In the last twenty vears with the inspiration of
the Latin American feminist movement many of
these metaphors have been re-appropriated and
re-created to empower women.
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