43

ANDREA NYE

Att bereda vagen
for en feministisk praktik

Det dr som existentialist som
Simone de Beauvoir skriver Det andra konet. De sdtt
som hon senare reviderar sin bindning till den
existentialistiska teorin for att kunna bli trogen sina feministiska
instkter, forebdadar, enligt Andrea Nye, nya
utvecklingslinjer inom feministisk
etik och kunskapsteort.

Simone de Beauvoir var djupt involverad i
sin tids intellektuella stromningar, bade ge-
nom intensiva studier i vasterlandsk filosofi
och genom sitt umginge med ledande intel-
lektuella. Hon samarbetade speciellt med
Sartre som hon delade manuskript, 6verty-
gelser och kritik med. Banbrytande arbete
bestar inte i sd hog grad av sjalvstandigt tin-
kande, utan det ar snarare en plagsam frigo-
relseprocess fran de antaganden som kdnne-
tecknar alla intellektuella miljéer. Har be-
fann sig Simone de Beauvoir i en unik situa-
tion. Hon var inte bara filosof och existentia-
list utan ocksa aktiv feminist, och under arens
lopp omojliggjorde hennes vixande engage-
mang for kvinnosaken varje lattkopt upprep-
ning av Sartres existentiella eller filosofiska
stallningstaganden.

Denna artikel hivdar att det ar konflikten
mellan ett filosofiskt arv och en praktisk femi-
nism som gor Beauvoirs arbete sa viardefullt.
Som feministisk filosof maste hon ta itu med
bade aktuella fragor och de djupare intellek-
tuella band som hindrar férindring. Som ut-
ovande feminist kan hon inte lata teorierna
dolja det motsiagelsefulla i hennes erfarenhe-
ter som kvinna. Om resultatet ofta blir inkon-
sekvent ar det en inkonsekvens som borjar
underminera sexismens forskansningar i
vasterlandskt tinkande. Beauvoir borjar allt-
sa roja vagen for en dkta feministisk teori och
praktik.

Svagheten i Det andra kinet, en svaghet
som Beauvoir senare frankt erkinde, var att
den forsummade praktiken. Svérigheten att
ga fran teori till handling var férknippad
med den existentialism som Beauvoir forkla-
rade som sitt »perspektiv». For det forsta var
existentialistens teoretiska utgangspunkt
inte praktisk utan ontologisk. Anda tills Sartre
togs till fanga av tyskarna ansadg bade hon
och Sartre att de var opolitiska filosofer och
forfattare med vanstersympatier, inte politi-
ker. Sartre karakteriserade de problem han
agnade sig at som en fraga om vad som exi-
sterade i viarlden bortsett fran politiskt enga-
gemang och etik. Hur man skulle handla var
en fraga som kom senare och som han inte
fragmentariskt behandlade forrin i de sista
kapitlen av Varat och Intet." Det var i samma
objektiva anda som Beauvoir forst grep sig an
kvinnofragan. Hon paborjade inte forsk-
ningen infor Det andra kinet for att det fanns
ett problem i hennes liv som skulle losas,
utan for att astadkomma en teoretisk 6vning
i existentialism — en 6vning som inte grunda-
de sig pa motsigelsefulla erfarenheter i hen-
nes liv utan kom till stand darfor att Sartre
ansag att det var en intressant tillampning av
existentialismen.?

For det andra avsvor sig existentialismen
alla bindande normer for handling. Det
fanns inget absolut gott mal som feministiskt
eller annat handlande kunde inrikta sig pa.
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Sartre hade brottats med denna tomhet eller
brist i manniskans liv. Ingen speciell hand-
ling kunde betraktas som absolut ratt eller
fel. Det enda majliga och alltid ratta valet ar
att valja den egna friheten, en frihet som inte
far ha nagra begrinsningar. Ett konkret be-
slut gar inte att filla nagon dom 6ver — och
hir anvinde Sartre intressant nog kvinnliga
exempel: Maggie Tullivers beslut i The Mill
on the Floss (av George Elliot) att avsta fran sin
sexuella passion och Sanseverinas i Kartusi-
anerklostret © Parma (av Stendal) att ge efter
for den (Sartre 1986, s 92-93).

Sartres hivdande av »une morale de la li-
berté» (en frihetens moral) l6ste inte i sig pro-
blemet. Inte ens Sartre kunde forestilla sig
en moral som bara foresprakar sjalvhavdelse
och utesluter ingripande med och f6r andra.
Samtidigt blir ett ingripande alltid problema-
tiskt med en existentialistisk utgangspunkt.
Om alla ar fria att vilja, maste alla handlingar
som utfors a nagon annans vignar begrinsa
friheten for den till vars forman handlingen
utfors. Hur kommer det sig da att tyranner
inte har friheten att fortrycka niar méanni-
skans mest grundliggande och nodvandiga
behov ar att behdrska en annan méanniskas
subjektivitet? Det dr dessa problem som Beau-
voir tar upp i Pour une morale de Uambiguite.
Hur kan existentialistiska politiska beslut fat-
tas? Att havda att exploatorer maste ha frihet
att exploatera var kanske nagot som roade de
konservativa, men maste inte befriarna i var-
je revolution i sin tur behandla de gamla for-
tryckarna som objekt for att sjalva kunna bli
herrar.” Till och med nir det ir fraga om att
hindra en sjalvmordskandidat fran att hoppa
i Seine eller en van fran att inga ett katastro-
falt aktenskap finns samma teoretiska broms:
»Att vilja forbjuda en annan ménniska att fe-
la ar att forbjuda henne att uppfylla sin egen
existens, det ar att berova henne livet» (Beau-
voir 1947, s 199). Enligt existentialismens
synsatt verkar det vara en valdshandling att
ingripa i nagons val. Det ar att utse sig sjalv
till nagons »tradgardsmastare» som Judge
gor for sin fru i Claudels Sidenskon. A andra
sidan finns det tillfallen, som till exempel da
det galler sjalvmord, dar det skulle forefalla
moraliskt oférsvarbart att inte ingripa. Men
inget av Beauvoirs bada forsok och nagot
motsagelsefulla forslag 1 Pour une morale de

Uambiguité kan losa problemet existentiellt.
Det forsta ar att man maste handla for att hal-
la kommande mojligheter 6ppna, nagot som
bara far mening om framtiden, som marxis-
terna hdvdar, nédvindigtvis ar progressiv;
detta infor emellertid nagot absolut, som ar
helt oforenligt med existentialismen. Det
andra forslaget, som ar intressantare men an-
nu mindre existentialistiskt, ar att »karleken
tillater stranghet» (Beauvoir 1947, s 199) och
medger ingripande i sddana fall dar det an-
nars skulle ansetts som intrang.

Inkonsekvenser 1 Det andra kinet

Den feministiska praktikens problematiska
status 1 Det andra konet ar darfor inte, som
Beauvoir senare tycktes anse, blott en fraga
om forsummelse utan en oskiljaktig del av
hennes existentialism. Antingen kunde en
existentialist agera i ond tro (de mauvaise foi)
och »seriost» eller ocksa kunde hon helt en-
kelt bara agera och alliera sig sjilv politiskt
endast med vetskapen att engagemanget nar
som helst skulle kunna tas tillbaka genom ett
nytt beslut. Dessutom var ett val mellan dessa
bada otillfredsstallande alternativ nodvan-
digt.

Under de svara efterkrigsaren i ett Frankri-
ke som pa grund av Algerietfragan befann
sig pa randen till inbordeskrig, fann Beauvoir
det sdkert svart att forbli en opolitisk forfatta-
re. Beauvoirs forsta politiska ingripande obe-
roende av Sartre, och kanske hennes verkliga
debut inom feministisk politik, var niar hon
hjilpte en algerisk flicka som torterats av
fransmannen. Hon ombads av flickans advo-
kat, Gisele Halimi, senare en framstaende fe-
minist, att skriva en artikel och fortsatte se-
dan att tillsammans med Halimi kampa for
flickan, vilket 1 det allt fientligare klimatet 1
Paris inte var helt riskfritt. Nagot senare nar
hon ombads att stodja protesten mot abortla-
garna, kunde hon inte lata bli att engagera
sig eftersom hon sjalv gjort abort. Genom
abortfragan drogs hon in i franska forbundet
for kvinnlig frigorelse (Mouvement de libéra-
tion de la femme).

Den praktiska svagheten hos teorin i Det
andra kinet framtrader tydligt i flera inkonse-
kvenser vad betraffar grunden for feminis-



tiskt handlande. Efter en kraftfull kritik av
marxismen och infér nédvindigheten av ett
slags slutgiltigt recept, hivdade Beauvoir
markligt nog 1 Det andra konet att det bara ar
socialismens institutioner som kan astadkom-
ma kvinnans frigorelse. Enligt den fortlopan-
de logiken i Det andra kinet var det individuel-
la kvinnor som maste agera, som maste hiavda
sig och sitta sin pragel pa varlden. Samtidigt
finns dar ett rop efter »kollektivt» handlan-
de, som dock inte tas upp till diskussion. Ett
senare »klarliggande» gor bara situationen
varre. 1966 foresprakar Beauvoir en dubbel
kamp, namligen a ena sidan ett individuellt
sjalvforverkligande, & den andra ett kollek-
tivt handlande. Inte heller den hiar gangen
definieras det kollektiva handlandet och dess
forhallande till det individuella handlandet
beskrivs inte. Individen kanske inte har moj-
lighet att delta i en kollektiv kamp, siger
hon. Det framgar inte ens hur de bada ska
kunna vara férenliga niar deltagande i kollek-
tiva handlingar kan stjila tid fran sjalvfor-
verkligande projekt som roman- och memoar-
skrivande, som det skulle ha gjort féor Beau-
voir sjalv. Senare (1974, s 1720) kallar hon det
ett »alibi» att tanka sig att sexismen skulle ha
kunnat transcenderats pa individuell basis el-
ler att det var tillrackligt att svara pa brev och
stotta vanner.

Nar hon 1972 (Beauvoir 1972) gor sitt in-
trade i feministisk politik, hivdar hon att
hennes instillning hade »utvecklats». Da vil-
le hon fota analysen i Det andra kinet pa en
materialistisk bas, inte pa idealistiska »mot-
sattningar mellan medvetanden», men sam-
tidigt visar hon inga tecken pa att 6verge den
centrala existentialistiska positionen eller att
l6sa den teoretiska oforenligheten mellan
materialism och sjialvhavdelse. Patriarkaliskt
fortryck ar ett storre problem for kvinnor dn
klassfortryck, siger hon 1972, men medger
att de teoretiska lankarna mellan socialistiskt
och feministiskt handlande inte ar tydliga.
Nu, sager hon, inser hon att hon hade fel
som valde socialismen i slutet av Det andra ko-
net.*

Andra praktiska fragor ar lika snariga.
Beauvoir hiavdade ofta att hon inte var emot
min, att hon tyckte intensivt illa om méanga
amerikanska feministers »trotsiga» attityd.
Samtidigt staimmer detta undvikande av kon-
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frontation daligt med en existentialism som
foreskriver att kvinnor skulle havda sig. Bor-
de inte kvinnor resa sig mot sina herrar, mot
manliga krav? Och skulle man inte, med tan-
ke pa manniskans hag for konfrontationer,
kunna vara siker pa att mannen skulle bjuda
motstand? Hon skriver sjilv hur mycket man-
nen hade att forlora: »Det ar inte langre fra-
ga om ett krig mellan individer som ar inne-
stingda 1 var sin sfar. En kast som kraver sin
ratt gar till anfall och far mothugg av den pri-
vilegierade kasten. Har star tva transcenden-
ser ansikte mot ansikte. I stallet for att visa
varandra omsesidigt erkannande vill varje fri
varelse dominera den andra.» (Beauvoir
1974, s 798)

Trots att man kan hoppas pa d6msesidigt er-
kinnande kommer sikert en del obehaglig-
heter att bli nédvindiga innan det ar mojligt.
1972 ger Beauvoir plats at utmaning, viss se-
lektiv misstro mot man och aven viss separa-
tism. I sitt eget liv fortsatter hon att forneka
all motsattning mellan sig och mannen.

Subjektet kontra kollektivet

Beauvoirs existentialism lampar sig inte for
att handskas med konflikter och spanningar
ihennes livsom kvinna och i hennes antring-
ningar a kvinnors viagnar. Att agera for andra
eller tillsammans med andra ar alltid proble-
matiskt om man utgar fran en existentialis-
tisk metafysik med skilda medvetanden som
maste uppfatta varandra som hot. I Varat och
Intet hade Sartre bestamt grianserna for allt
havdande av »vi» och »o0ss».” Dessa prono-
men kunde inte ge uttryck for nagon direkt
upplevelse av ndgon annan. Vi uppfattar all-
tid andra manniskor forst som objekt och se-
dan som blickar att kuva. Efter detta forsta
mote kan vissa sekundira varseblivningar ge
upphov till ett »vi». Vi kan sitta och titta pa
samma show eller olycka. Men vi kan ocksa bli
foremal for ndgon annans blick, den Tredje,
som Sartre sa dramatiskt sager. Sa snart vi
agerar och havdar oss mot den Tredje, forlo-
rar vi detta »oss» och blir pa nytt skilda med-
vetanden. Det skulle vara svart , for att inte
saga omoijligt, att hamta nagon feministisk
solidaritet ur en sadan metafysik. Sartre
medger att viibland, till exempel nir vi byter
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tunnelbanelinje, har identiska projekt. Det
innebar inte att vi uppfattar den andre som
subjekt, vi bara marker att vi alla sa att saga,
gar 1 takt. Subjektiviteterna forblir utom
rackhall och radikalt atskilda, endast engage-
rade i sina egna »projekt». De organisationer,
partier, aktionsgrupper och enade fronter
som de gar med i ar alltid ombytliga och osta-
diga: »Den minskliga verkligheten soker allt-
sa forgaves att ta sig ur detta dilemma: att an-
tingen transcendera den andre eller lita sig
transcenderas av honom. Det visentliga i
sambanden mellan de olika medvetandena
ar inte Mutsein utan konflikt.» (Sartre 1983,
s 355)

Praktiken maste alltid vara en sorts fri im-
port, ett val mellan alternativ som en existen-
tialist kan gora, ett val som alltid kan aterkal-
las. Sartres manga och motstridiga engage-
mang var inte en personlig svaghet utan ett
forutsagbart resultat av existentialistisk teori,
nagot som han faktiskt sjilv forutspadde i
Varat och Intet. Jamforbart ar Beauvoirs in-
pass om en frihetlig kollektivitet eller hennes
aberopande av klasskampen i sadana 6gon-
blick da det behovs ett recept for feministisk
handling. Det ir inte det att det inte gar att
handla, men sjilva handlingen finns inte
med i teorin utan maste lanas, och det ar bara
valet sjalvt, utan innehall, som tas upp i teo-
rin.°

Resultatet blir att praktikeri, 1 bade Det
andra konet och Beauvoirs ovriga forfattar-
skap, pendlar mellan orealiserbara ideal.
Den konflikt som i praktiken finns mellan in-
dividuell frigorelse och tillstandet for mang-
der av kvinnor blir inte 16st och inte tycks den
yrkesmassiga framgangen hos kvinnor som
Beauvoir, befria dem fran oligenheterna i
deras privatliv, vilket s& viltaligt beskrivs av
Beauvoir sjalv i Det andra konet.” Det var inte
bara det att fattiga och obildade kvinnors li-
dande inte kunde ignoreras utan ond tro, det
fanns ocksa en vaxande kinsla hos Beauvoir
och andra att till och med nagra fataliga och
overligsna kvinnors frigérande sjalvhavdel-
se och sjalvforverkligande skulle vara illuso-
risk sa lange mangder av kvinnor fortfarande
var fortryckta. En sddan kansla gar stick i stav
mot Sartres teori om separata, krigférande
medvetanden. Denna skillnad mellan femi-
nistisk insikt och existentialistisk teori mark-

tes pa manga kansliga punkter redan i Det
andra konet.

Sexualitet och omsesidighet

Mest slaende ar Beauvoirs hivdande av 6m-
sesidigheten. Omsesidigheten som feminis-
tiskt mal ligger helt utanfor existentialistisk
teori. Sartre hade klargjort att respekt for
andras frihet bara var tomma och i sig motsa-
gelsefulla ord. Aven om det hotade subjektet
kunde klara av det, skulle det bli en lika kraf-
tig himsko pa den andre som likgiltighet el-
ler hat. Har maste Sartres konsekvens jam-
foras med Beauvoirs optimism: »Mellan tva
motstandare som moter varandra i ren frihet
skulle en 6verenskommelse litt kunna traf-
fas: sa mycket mer som krig inte gagnar na-
gondera parten.» (Beauvoir 1974, s 799)

Denna optimism gar Beauvoir snabbt sjalv
ifran. Faktum ar, sager hon, att situationen ar
invecklad, kvinnan drommer om »demis-
sion», mannen om alienation, och ingendera
kan bringa lycka. Istillet for att ge upp dessa
projekt dar ingen kan vinna, klandrar bada
den andre for sitt misslyckande. Mannen
som alltid har kontroll 6ver konsakten forso-
ker med den hegelianska losningen. Han
kraver att kvinnan spelar sin roll i »kome-
din». Hon maste vara den andra, men pa ett
sadant satt att han forblir subjekt. Precis som
med Hegels medvetanden maste det faktum
att man ar den andre negera sig sjalvt. Kvin-
nan maste ge sig sjalv som sexobjekt. Den fel-
aktiga sortens blick, den ftlaktiga sortens
njutningstagande skulle kunna aterinritta
hennes subjektivitet och forstéra mannens
njutning. Anda far kvinnan inte vara for
mycket objekt. Det maste verka som om hon
upplever sexuell njutning, hon maste upp-
riktigt erkdnna mannens fortjanster och spe-
la passiv pa ett aktivt satt.

Med detta sartreska scenario finns det bara
tva alternativ for kvinnor, antingen att taden
manliga rollen och dominera eller att finna
nagon sorts transcendens i passiviteten. Beau-
voir tar upp bada. Det forsta skjuts pa en av-
lagsen framtid som kanske aldrig kommer att
forverkligas, namligen nar patriarkatet ar be-
segrat. Att kvinnor skulle kunna vinna, for-
fora, forsorja som man gor, eller att mén skul-



le kunna acceptera deras dominans, dr mer
en drom in en forutsagelse. Genom den al-
ternativa aktiva passiviteten gor kvinnorna
det bista av en dalig situation. Men varken
maskulin transcendens eller aktiv passivitet
iar den omsesidighet som Beauvoir anser
vara den verkligt ideala, men detta ryms allt-
sa inte i teorin.

Annu mindre godtagbart existentiellt sett
ar Beauvoirs antagande att kvinnor kan upp-
leva sexuell njutning pa ett annat sitt an
man. Men eftersom man och kvinnor pastas
vara lika, eftersom Beauvoir avvisar tanken
pa en specifik femininitet och eftersom alla
stravar efter transcendens, forefaller en an-
norlunda kvinnlig njutning omojlig. Anda
sager hon 1966 (Jeanson 1966, s 261) att man
och kvinnor kan uppleva konsakten och den
sexuella njutningen pé olika sitt.® Ofta antar
hon ocksa att kvinnor har ett annat forhallan-
de till sin kropp dn det som Sartre skildrade.
For Sartre ar kroppens fysiska aspekt beslak-
tad med vad han kallar det »slemmiga», med
det som ar frammande och liatt motbjudan-
de. I Sartres skildring av denna »gemensam-
ma» symbol dr de feminina referenserna tyd-
liga. Det slemmiga ar fogligt, men nar man
till sist tror att man dger det, sker en marklig
omsvangning och sa ager det dgaren med ett
markligt »feminint sugande». Det slemmiga
ar motsatsen, det manliga projektets neme-
sis. Det kan inte vara agt. Det dr en »sjuk, ljuy,
feminin himnd».?

Det dr omojligt att Beauvoir, som bade ar
kvinna och det kott som '~ckar och samtidigt
stoter bort, kunde samtycka. En sadan install-
ning till kroppen ar sikert endast forenlig
med sexuella moten som praglas av distans
och dr av 6vergaende art. Beauvoir finner det
a andra sidan svart att uppritthalla en sidan
distans till den egna eller andras kroppar.
Nar hon till exempel grubblar 6ver om kvin-
nor kan anvianda min som sexobjekt pa sam-
ma siatt som man anvander kvinnor, det vill
saga for kroppslig befrielse, far hon omedel-
bart betankligheter. For kvinnor skulle en sa-
dan mekanisk befrielse inte vara tillfredsstal-
lande (Beauvoir 1974, s 763-764). Kvinnan
kan inte ta mannens position, eftersom hon
inte upplever njutning pa samma satt eller
delar mannens fascinerade avsmak for kvin-
nokroppen.
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Den stringa kdrleken och karnevalen

Ett 6verskridande av existentiella granser ar
tydligt aven i Pour une morale de l'ambiguité.
Nir Beauvoir tar upp problemet med att ratt-
fardiga ingripande, troskar hon igenom alla
Sartres bristfalliga idéer och kommer fram
till en del nya uppslag. En existentialist maste
sjalvfallet forneka en primitiv nyttomoral.
Att hidvda att andamalet helgar medlen dratt
med ond tro undvika ansvar. Beauvoir hade
visat bristerna i en sdidan moral i sin pjas Les
bouches inutiles, dar ett samhille vagrar att
som traditionen bjod utvisa vardelosa kvin-
nor, barn och gamla fran en beligrad stad.
Dir hade hon tyckts hivda att kiarlek och
samhorighetskansla maste rada over berak-
ning och nytta. For att finna en orsak att in-
gripa i andra manniskors liv atervander Beau-
voir 1 Pour une morale de Uambiguité till de
kanslor som i en existentialistisk etik endast
kan vara en ond tro-ursikt for att man ska for-
neka sin frihet att vilja:

Existentialister rivaliserar om Varat. Den virld
de visar upp ar ett slagfilt diar det inte finns na-
gon neutral mark och som inte kan delas upp i
mindre bitar. Varje individuellt projekt gor sig
géllande i varlden som helhet. (Beauvoir 1947,
s 171)

Pa ett sadant slagfilt kan kinslomissiga
band endast existera som strategier for att
dominera. Virlden kommer stindigt att be-
finna sig 1 krig, det maste existentialisten
Beauvoir medge, och att tro nagot annat ar
att varaiond tro. Det som dr viktigt ar att hav-
da det individuella jaget. Att ingripa for and-
ra maste vara att kranka den andres frihet.
Det ar att havda sitt eget projekt mot deras.
Men hur kan man da rattfardiga ettingripan-
de i ett sjalvmordsforsok? Eller en socialarbe-
tares eller en vins beteende nar de forsoker
radda ett barn undan misshandel? »Kirle-
ken», avslutar Beauvoir, »tillater stranghet.»
Det ar skillnad mellan den objektiva socialar-
betaren och hennes reformprojekt och det in-
gripande som gors for att man dr vanner,
sliakt eller landsmin (Beauvoir 1947, s 206).
Detta erkinnande av plikt i ett forhallande
som grundar sig pa kdanslomassiga band mas-
te ligga utanfor en existentialistisk kamp
mellan viljor.
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L Pour une morale de Uambiguité finns det yt-
terligare en sadan och dnnu mer trevande av-
vikelse. Beauvoir har skildrat kampens, riva-
liserandets oundviklighet och nédvindighe-
ten av ett politiskt system som det demokra-
tiska, vilket erkanner och utjamnar kampen
mellan euskilda och ensamma individer. Den
angest som orsakas av en sadan existens ar
uppenbar, men det finns en moéjlig utvag, pa-
pekar Beauvoir, namligen festivalen. Med
musik, dans och fest ar det mojligt att bryta

sig loss ur det dndlosa trycket fran ens egen
sjalvhavdelse och fa koppla av fran att stin-
digt behova forsvara det egna reviret, bade
det fysiska och det intellektuella, fran den
andres intrang. I festivalfirandet fangar man
det evigaidet nuvarande, uppnar enhet med
andra, blir av med det cartesianska jagets
skraimmande separation och ensamhet.

For Beauvoir kan brytningen endast vara
tillfillig. Subjektet maste snabbt atervinda
till kampen om herravaldet: »Spanningarnai



tillvaron ... maste omedelbart njutas i ett nytt
atagande, de maste rusa ivag mot framti-
den.» (Beauvoir 1947, s 182) Deltagandets
ogonblick dr borta, men Beauvoir erkanner
att manga konstarter, speciellt teatern, ar ett
forsok att fixera, att atervinna denna stund av
festivalstaimning, delaktighet och behag som
ar sa flyktigai en varld dar subjekten kimpar
efter makt. Den mystiska enhet, som forne-
kats av existentialismen och av Beauvoir i Det
andra konet som kvinnlig ond tro, aterinrattas
hir som en nodvindig frigorelse fran en
olidlig situation.

Dessa fyra antaganden skorrar illa i Beau-
voirs existentialism. For det forsta intersub-
jektiviteten och 6msesidigheten, for det and-
ra den fortfarande oprecisa uppfattningen
om en kvinnlig njutning som varken ar ma-
sochistisk eller sadistisk, for det tredje moijlig-
heten att knyta kdanslomassiga band som om-
fattar etiska forpliktelser, och for det fjarde
mojligheten att rasera granserna for ett in-
stangt jag genom deltagande i festivalsfiran-
de. Att Beauvoir inte utvecklar dessa fyra
punkter visar inte bara inflytandet fran hen-
nes existentialism utan ocksa de hinder som
satts av den filosofiska tradition inom vilken
hon som existentialist placerar sig sjalv.

Det existentiella subjektet

Sextonhundratalets filosofiska revolution
som atfoljde bade de empiriska vetenskaper-
na och kapitalismens sociala och ekonomiska
forandringar hade som utgangspunkt det
enskilda, separata medvetandet. Att det en-
dast ar ur detta objektiva, distanserade per-
spektiv som det enda ratta resonerandet kan
aga rum, accepterades som nodvindig san-
ning. Detta var inte bara Sartres position, det
var ocksd utgangspunkten fér den moderna
filosofin, den forsta sanning som varje filosof
maste erkdnna oavsett om han eller hon se-
nare lyckades fa till stind nagot sa problema-
tiskt som kunskapsteori eller etik. Antagan-
det att vi ar individuella medvetanden som
bara besitter omedelbar kunskap om vara eg-
na tankar och intryck och ar oaterkalleligen
skilda fran den fysiska varlden, hade 6verta-
gits av bade Beauvoir och Sartre. Instingda i
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vart eget medvetande, skilda fran var gemen-
samma fysiska varld, var det en filosofisk san-
ning, som Sartre uttrycker det, att vi aldrig
kan uppleva andra direkt, aldrig vara siakra pa
att de kanner som vi, aldrig uppleva deras be-
hov och 6nskningar pa samma sitt som vi
upplever vara egna. Som existentialist tillade
Sartre endast den oundpvikliga slutsatsen: ef-
tersom vi ar avskurna fran en fraimmande fy-
sisk varld och andra medvetandens proble-
matiska existens, maste det leda till fientlig-
het mellan det egna jaget och andra, mellan
jaget och den fysiska virlden, som bara kan
transcenderas med hjilp av olika knep av vil-
ka inget ar definitivt framgangsrikt.

Det ar nar Beauvoir forsoker halla sig
inom grianserna for denna filosofiska nod-
vandighet som dess oforenlighet med hen-
nes feminism kommer i dagen. Dessa san-
ningar, som begransade det som fanns, det
som var mojligt att veta och vad som kunde
accepteras som sanning, var de framgéangsri-
ka manliga modeller som Beauvoir var sa an-
gelagen om att kvinnor inte skulle forkasta,
men som stiandigt hindrade mojligheten till
en feministisk praktik. Begreppet subjektivi-
tet var centralt. Beauvoir medger att indivi-
dualitet inte far innebdra solipsism. Vi iar
bara individer genom andra. Anda ir detta
vara-genom-andra alltid modifierat av vart
vara-som-enskilda och av det faktum att vi till
slut alltid maste anvanda andra for véara pro-
jekt. Det ar genom idén om subjektet, dvs ge-
nom idén om kvinnors of6rmaga att tillagna
sig subjektsstatus och att fa andra att accepte-
ra denna, som Beauvoir begreppsliggor kvin-
nofortrycket. Kvinnors frihet eller deras vara-
i-sig ar inte erkdnd och kan inte bli det, efter-
som detta alltid skulle ses som ett hot mot
maskulin frihet, om man utgar fran att dessa
ar skilda at. Endast en filosofiskt icke godtag-
bar intersubjektivitet, dir det inte finns na-
got ooverbryggbart gap mellan jaget och de
andra, skulle kunna mojliggéra 6msesidig-
het.

Alienerad subjektivitet ar ocksa utgangs-
punkten for kunskap. I Pour une morale de
I'ambiguité accepterar Beauvoir den giangse
dualistiska kunskapsuppfattningen. Kun-
skap maste vara vetenskaplig, det vill siga
den maste vara resultatet av en sjalvstindig,
objektiv syn pa en foreteelse. Beauvoir ar en-



50

se med Sartre om att det ar for att den fysiska
varlden ska kunna avtiackas, som manniskan
anstranger sig att halla ett avstand, sa att
dessa fenomen »existerar infor mig». Det ar
makten att bringa liv i den objektiva, kvanti-
fierade virlden som tillater mig att existera
»som manniska». Detta tillbakadragande
aterskapar den fientliga antagonistiska kam-
pen for overlevnad och herravilde som omoj-
liggor all omsesidighet eller gemensam sak.
Var och en som tar ett steg bort fran fenome-
nen gor det ensam och maste sedan forsvara
sitt grepp och sitt 6vertag mot eventuella riva-
ler.

Samtidigt som Beauvoir hivdar nodvin-
digheten av denna alienerade kunskap fore-
slar hon en annan mojlighet som hon skild-
rar langtansfullt: »Jag skulle vilja vara det
landskap som jag betraktar, jag skulle vilja att
denna himmel, detta stilla vatten tankte sig
att det var inom mig, att det skulle kunna
vara jag vars vara de uttryckte i kott och ben.»
(Beauvoir 1947)

Men en sadan mystisk upplevelse, en sa-
dan blandning av det andliga och det fysiska
ligger narmare festivalens forbjudna frigo-
relse dan Beauvoirs filosofiska engagemang.

Ingenstans i den subjektivitetens fenome-
nologi som Sartre och andra sa invecklat be-
skrivit skulle det kunna finnas en teoretisk
grund for den icke-approprierande lusten,
den icke-illusoriska 6msesidigheten, den
icke-godtyckliga etiken, den icke-alienerade
kunskapen, foreteelser till vilka Beauvoir
som feminist instinktivt atervander. Det spe-
lar ingen roll hur invecklat hon mandvrerar
med »subjekten», for det var anda det fak-
tum att de var subjekt, deras status som den
som vet och den som agerar, just den status
som fortryckta kvinnor saknar, som férhind-
rade utvecklingen av dessa mycket »ofilosofis-
ka» antaganden.

Som en beskrivning av typiskt »manligt»
och typiskt »kvinnligt» beteende hade teorin
om subjektet visat sig vara ovirderlig, men
den uppfattades inte bara som ett deskriptivt
redskap utan gjorde ansprak pa att vara uni-
versell. Subjektet var inte manligt utan
manskligt och denna ménsklighet som forne-
kades kvinnor maste da bestaimma granserna
for deras frigorelse. Nar fortrycket val hade
uppfattats som subjektens projekt, upphoj-

des det till filosofisk nodvandighet. Om varje
medvetande antingen maste kimpa eller do-
mineras, skulle erkdnnandet av aggressiva
patriarkaliska strategier aldrig leda till ett
bittre handlande utan bara till fortvivlan.
Kvinnor som kampar sig fram till sin egen
sjalvhavdelse skulle finna det nodvéandigt att
kuva nagon »annan», kanske ofria kvinnor,
man, liberaler, radikaler eller helt enkelt kon-
kurrenter i fraga om affarer eller vetande. 1
praktiken kan en sadan frigorelse verka som
ingen frigorelse alls.

Filosofisk teori och feministisk praktik

Till och med Beauvoirs foregangare hade i
sjalva verket redan gjort avsteg fran det exi-
stentiella subjektet vars ontologiska isolering
hindrade 6msesidighet och stravan for en ge-
mensam sak. Sartre som sjalv kimpade med
praktiska problem genom svara politiska en-
gagemang medger motvilligt att granserna
mellan medvetanden alltid kan raseras. Det
finns, sager han, en verklig begrinsning for
friheten och det dr vad andra tanker om oss.
Deras tankar kan aldrig fa oss att gora nagot,
men pa tankens omrade ar deras uppfatt-
ning ett hot. Den Andres uppfattning om
mig kan bli en absolut grans for vad jag ar for
mig sjalv: »... en dimension av alienering
som jag pa inget satt kan bli kvitt och inte hel-
ler agera direkt mot. Denna begriansning for
min frihet postuleras, som vi ser, blott och
bart av den Andres existens — det vill saga av
det faktum att min transcendens existerar for
en transcendens.» (Sartre 1983)

Min forstaelse av mig sjalv ar i huvudsak for-
knippad med andras uppfattning om mig
och varje forsok att ignorera deras subjektivi-
tet ar i sig ond tro. Det enda vi kan gora, av-
slutar Sartre, ar att vinda denna frimmande
narvaro till var fordel. Vi kan bli stolta 6ver att
betraktas som »jude» eller »kvinna». Men vi
kan inte helt och hallet bli nagondera for da
skulle vi forlora oss sjélva.

Detta hot om kullkastande av jaget fanns
redan i Hegels klassiska uttalande om subjek-
tivitetens dilemma. Efter Phdanomenologie des
Geistes kunde jaget inte betraktas som nagon
sorts enkel niarvaro och mycket av Phanomeno-
logie dgnas at att infoga den komplicerande



narvaron av »annanhet» hos subjektet, bade
omvirldens och andra medvetandens »an-
nanhet». Hos Hegel som hos Sartre ar »an-
nanhet» ett problem, ett avbrott, ett hot mot
vilket forsvarsatgirder ar nodvindiga. He-
gels skildring av det klassiska manovrerandet
for att fa den Andre att negera sig sjalv och
darigenom neutralisera men inte forstora,
upprepas i Sartres beskrivning av den flor-
tande, imponerande, tvingande, forintande
alskaren. Som den mest typiska av patriarka-
liska strategier ar den ocksd dokumenterad
om och om igen 1 Det andra kinet. Kvinnor
maste finnas for man och nar kvinnor en
gang overtygats om att de ar passiva, under-
lagsna, naturliga kan deras nodvindiga nir-
varo goras uthardlig.

Subjektivitetsteorin vilar inte, som Sartre
hévdar, pa ett erkinnande av den nédvindi-
ga dtskildheten i méansklig erfarenhet utan
pa att ett instabilt idealt jag stills mot en
mycket annorlunda minsklig realitet, en
verklighet som ér erkind men inte accepte-
rad. All kunskap maste, menade ocksi Hegel,
vara om nagon oberoende annan och inte
bara en sjalv-siker projektion. All subjektivi-
tet ar sarbar for andra. Utgangspunkten for
herre-slavforhallandet i Phdnomenologie bor-
Jjar ett steg langre bort och grundar sig inte
pa denna vedertagna sanning utan pa ett
svar pa den. Ett objekt ir, om det ir oberoen-
de, ett hot och darfor vill jag upphiva (aufhe-
ben, reds anm) det.

»Sjalvmedvetandet blir saledes endast sakert pa
sig sjilvt genom att detta andra upphivs, det
som visar sig for sjalvmedvetandet som ett obe-
roende liv; sjalvmedvetande ar Begdr.» (Hegel
1832)

Det nodviandiga ar hir inte upphivandets
strategi, eftersom andra svar kunde ges i stil-
let, utan det vasentliga beroendet, 6ppenhe-
ten, osikerheten 1 miansklig erfarenhet. Den
hegelianska subjektiviteten, som svarar ge-
nom att boja sig tillbaka mot sig sjalv, ar bara
den generaliserade formen av en vdgran att
erkidnna en oroande »annanhet» annat dn
som degraderad och dominerad. Som sadan
ar den direkt oversittbar till praktiker dar
sjalvidentifikation bara uppnas genom att
stigmatisera nagon annan. Har kastar prakti-
ken ljus 6ver teorin, som sjalv visat sig vara
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praktik och som sadan ar tillganglig for etisk
eller »praktisk» kritik. Eftersom subjektsteo-
rin for med sig underkastelsens praktik ar
det inte forvanande att man med subjektivi-
teten som utgangspunkt inte kan komma
fram till nigon sammanhingande feminis-
tisk praktik.

En ny generation feministiska teoretiker,
som dr mer pa sin vakt mot att bli acceptera-
de i en manlig begreppsvirld och kanske sik-
rare pd att ha kvinnliga allierade, skulle ta sig-
an kritiken av subjektlvneten och ompr()va
de »manllga modeller» som i Beauvoirs 6g
var sa betydelsefulla for att bevisa hen (L
mansklighet. Beauvoirs existentialistiska en-
gagemang skulle framsta mindre som ett be-
vis for att kvinnan kunde vara rationell 4
som ett bundsforvantskap med en manlig
varldsaskddning som omojliggor feministis-
ka perspektiv och handlande. En del feminis-
ter borjar nu hos Hegel och Sartre uppfatta
nagot annat an opartiska normer for en nod-
vandig sanning, namligen manskliga roster
som drradda, poserande, defensiva, beslutna
att bevara ett hotat sjalvfortroende, ett sikert
avstand till nojen och frestelser som aventy-
rar oberoendet. »Subjektet» var inte den
nodvandiga utgangspunkten for filosofin
utan det centrala begreppet i ett farligt, moj-
ligtvis neurotiskt projekt att undvika andra,
att undvika fysisk existens och moraliskt an-
svar.!?

Det gar aldrig att med en enkel viljeakt el-
ler med teoretiskt skarpsinne kullkasta veder-
tagna tankekategorier. Rent teoretiska speku-
lationer blir bara en omarbetning av de eta-
blerade standpunkternas ytliga logik. I stillet
ar det sadana funderingar som Beauvoirs,
som accepterar den radande filosofiska nod-
vandigheten, men som samtidigt seriost tar
sig an praktiska fragor som stiller teorin mot
praktiken och darigenom avslojar de brister
som kan kritiseras. Da, och endast da, kan
man undanrdja otillfredsstiallande filosofiska
begrepp och bana vig for en ny feministisk
praktik inom etiken, politiken, den sexuella
praktiken, skrivandet och religionen. En sa-
dan kritik skulle aldrig enbart foranledas av
inkonsekvenser inom teorin, utan endast om
man som Simone de Beauvoir tvingar den till
en praktisk tillampning. Beviset dr att man
redan i Det andra kionet kan skymta de be-
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grepp som senare blir sa centrala i feministis-
ka tankegangar: en relationell, affektiv etik,
mojligheten till en icke-appropriativ rela-
tion, en kvinnlig »njutning», ett icke aggres-
sivt forhallande till den fysiska virlden.'

Owversiittning: Agneta Westerdahl

Artikeln dr tidigare publicerad @ Hypatia vol 1,
nol, 1986. © by Hypatia, Inc. Translated by
permission of Hypatia.

NOTER

1 Problemet med en etik lamnas hingande i
luften i slutet av Varat och Intet. Formodli-
gen ar det meningen att det ska tas upp i se-
nare arbeten. Det ar mycket lattare att ut-
veckla en sjalvforverkligande existentialis-
tisk psykoterapi an att tanka ut en etik som
skulle kunna inbegripa omsorg om andra.
Problemet behandlades aldrig i sin helhet.
Trots att Sartre paborjade arbetet 1946-48
blev det inte nagot mer dn anteckningar av
projektet, vilka nyligen har publicerats i Ca-
hiers pour une morale (1983). Sartre tar sig
slutligen an fragan i en debatt med kommu-
nisterna, som publicerats med titeln L’Ex:-
stentialisme est un humanisme, 1946. Dar
framgar tydligt pa vilket sitt Sartre skiljer
sig fran kommunisterna, som anklagar ho-
nom for of6rméga och for att inte ha nagon
etik alls. Sartres karakteristiska svar ar teore-
tiskt, inte moraliskt. Den cartesianska ut-
gangspunkten, det individuella medvetan-
det, ar nédvandigt eftersom det ar »sant» —
det kan inte finnas nagon annan sanning.
Det ar »den absoluta sanningen» och alla
andra teorier »undertrycker sanningen» (s
73);

2 Beauvoir hiavdade faktiskt sjilv att hon ald-
rig kinde sig olik en man, och det ar Sartre
som framhéller att hennes perspektiv maste
vara annorlunda, eftersom hon ar kvinna.
Langt senare marker man i en intervju med
Sartre i L’Arc (1975) samma langtan efter ett
annat betraktelsesitt. Han medger godmo-
digt sin »fallocentrism» och ifragasatter
jamlikhetsstravandena i Det andra kinet —
kanske borde vissa kvinnliga egenskaper
inte ga forlorade, kanske var det mannen
som skulle foriandras, inte kvinnorna. Kvin-
noperspektivet hade kanske den férdelen
att man undvek mycken manlig uppblasthet
och anspraksfullhet. Jfr dessutom Beauvo-

irs beundrande levnadstecknare, Francis
Jeanson, som var mer villig an Beauvoir att
medge att det »maskulina livet» kunde vara
frustrerande och hiaimmande (Simone de Be-
auvoir ou Uentreprise de vivre, 1966, s 206).

Det var denna svara fraga som Sartre och
Camus grilade om. Jfr Beauvoirs Les Man-
darins (1954), diar det forekommer en kians-
lig redogorelse for denna schism mellan
personerna Robert (Sartre) och Henri (Ca-
mus). I Pour une morale de U'ambiguité (1947,
211) upprepar Beauvoir Sartres tamligen
svaga forsvar for den sovjetiska polisstaten,
namligen att man maste ta hansyn till hela
situationen.

Bade Beauvoir och Sartre tycktes vara drab-
bade av en mirklig sorts blindhet nir det
gallde kommunisterna. Sartre kunde aldrig
riktigt forsta varfor de inte ville fora en dia-
log och diskutera. Beauvoir bekdnner pa ett
ganska rorande sitt att hon trodde att de pa
grund av hennes nick at deras hall i slutet av
Det andra kionet skulle ha vilkomnat henne i
sina led. I stdllet kritiserar de, ja, till och
med forlojligar henne. Sartre och Beauvoir
maste ha trott att de delade sin »vanstervrid-
ning» med kommunisterna, medan ett teo-
retiskt narmande mellan existentialismen
och kommunismen i sjalva verket ar omoj-
ligt, vilket framgar ytterst tydligt i Existentia-
lismen dr en humanism.

Jfr Del 111, kapitel 3, III, »’Vara-tillsam-
mans med’ och vi’» 1 Varat och Intet. 1 och
med Existentialismen dr en humanism trodde
Sartre ocksa att hans staindpunkt hade »ut-
vecklats». Nu, sager han, kan han rakna
med kamrater i en kamp, det vill siga om
han har mer eller mindre kontroll 6ver par-
tiet eller gruppen. Detta kan emellertid
bara innebara ett annat individuellt projekt.
Senare erkianner han att vi kan forsta var-
andra for att vi alla har samma projekt, att
forverkliga oss sjilva. Men detta innebar
kanske bara att vart eget projekt projiceras
pa andra, eller en kontingent »marscheran-
de i takt».

Denna praktiska svaghet overtas av en hel
generation feminister. Hos Kate Millett, Be-
tty Friedan, Germaine Greer —amerikanska
feminister som Beauvoir sag som birare av
den fana som hojts i Det andra kinet — finns
det samma brist pa en konsekvent praktik.
Dessa feminister delade Beauvoirs foresats
att fa bukt med sexuella stereotyper, att
ateruppratta kvinnans mansklighet och go-
ra henne delaktig i maskulina projekt. Trots



attingen avdem betraktade sig som existen-
tialister eller ens filosofer, var deras analyser
beroende av de maktforhallanden som be-
skrevs mer abstrakt av Beauvoir. Trots att
denna exponering av manlig makt och av
de sitt pa vilka kvinnor holls pa plats ledde
till fornyad kamp, erbjod de existentiella
grundvalarna i amerikansk efterkrigsfemi-
nism fa mojligheter till nydanande prak-
tiskt handlande. Den enda logiska mojlig-
heten, namligen att kvinnor ska havda sig li-
ka hansynslost och aggressivt som man,
motte nastan alltid motstand. I stillet ater-
gick de i brist pa battre till att som tidigare
krava dndringar i lagen.

7 1 ettav de starkaste partierna i Det andra ko-
net (s 75 ff) skildrar Beauvoir den oundvikli-
ga konflikten mellan »kvinnlighet» och yr-
kesmissig framgang. Jfr ocksa de forhallan-
den som beskrivs 1 Beauvoirs romaner, for-
hallanden som ofta troget speglar forand-
ringar i hennes privatliv. Kvinnorna ger sig
totalt hdn at en man (Le sang des autres,
1945), vill ta livet av sig néar de forsmas av en
alskare (Les Mandarins, 1954), plagas av en
forlamande for att inte saga kriminell svart-
sjuka (L’Invitée, 1943), medan minnen an-
tingen behandlar sex som ett tillfalligt noje
eller kriver totalt engagemang, vilket ar
omojligt for en yrkeskvinna att ge (Lewis i
Les Mandarins).

8 Jfr aven Det andra kinet, s 107.

9 Denna diskussion aterfinns 1 Varat och Intet,
Del 1V, kapitel 2, I11. Halet bjuder Sartre lik-
nande associationer: »det obscena med det
kvinnliga konet» ar att det ar vidoppet.

10 Jfr tex Jane Flax’ (1980) psykoanalytiska
tolkning av filosofisk kunskapsteori.

11 Exempel pa nya arbeten som utvecklar
dessa mojligheter: Carol Gilligans kritik av
traditionella moraliska kategorier 1 In a Dif-
ferent Voice (1982), Julia Kristevas och Héle-
ne Cixous’ studie i kvinnlig njutning eller
»jouissance» och de nya kunskapsteoretiska
och metafysiska perspektiven i samlingsvo-
lymer som Harding, S och M B Hintikka,
red, Discovering Reality (1983); Sherman, Ju-
lia och E'T Beck, red, The Prison of Sex: Essays
in the Sociology of Knowledge (1979).
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