ROSEMARY RADFORD RUETHER
Mariologi
— f(’)rtryck eller befrielse?

Den patriarkala teologin har framstdllt
kvinnan bl a som Mater Ecclesia, Psyche och
Jungfru Maria. Men det finns bibeltexter som majliggor en
befrielsemariologi, menar Rosemary Radford Ruether.
Lukasevangeliet framstiiller Maria som en kvinna som trdffar
egna val och som en personifiering av de fortryckta
och underkuvade ménniskor som forst
kommer att na fralsning.

Det var nar den hogsta gudomliga makten
blev en manlig symbol som kvinnans lott blev
att bara vara utsatt for och/eller formedla den
manliga allmakten. I den ortodoxa kristna
treenigheten utesléts till och med denna moj-
lighet att na Gud genom en kvinnlig person. I
den kristna teologin kan det kvinnliga alltsa
bara upptrada som ett uttryck for skapelsen,
inte som en sida hos Gud. Det kvinnliga
representerar antingen den ursprungliga
skapelsen, det goda stoff som Gud skapade,
eller Den nya skapelsen, det eskatologiska
(eskatologi = laran om det ytterst avgorande)
samfund som panyttféoddes genom Kristi
lidande. I den egenskapen ar det kvinnligt
goda den andliga princip som passivt tar
emot Guds aterskapande kraft.

Israel som brud

Den viktigaste teologiska symbolen for det
kvinnliga i den kristna traditionen ar kyrkan,
de heligas samfund som »Kristi brud» eller
»Alla kristnas mor». Symbolen har sitt ur-
sprung i det gammaltestamentliga motivet
med Israel som Guds hustru. Detta utveckla-
des pa ett negativt eller fordomande sitt av
Hosea och andra profeter.

I Hoga Visan, ett fristaende stycke i Gamla
testamentet, visar sig en annan mojlighet.
Hoga Visan har antagligen sina rotter i de ka-
naanitiska psalmerna om kirleken mellan

Anat och Baal.' I den kanaanitiska forestill-
ningen om deras gudomliga kirlek var de
alskande jamlikar. Deras forhallande ar inte
patriarkalt, med Baal som den aktiva parten
och Anat som den passiva, det dar snarare
praglat av 6msesidigt givande och tagande.

I Hoga Visan har traditionen med den gu-
domliga kiarleken omvandlats till en hebreisk
berittelse om kdrleken mellan en jungfru
och en kung, dar de dlskandes 6msesidighet
och jamlikhet bibehallits. Hoga Visan talar
ibland ur manlig synvinkel, dir mannen so6-
ker sin ilskade, och ibland ur kvinnlig.? De
alskande talar om varandra som bror och sys-
ter och spraket ar sensuellt och erotiskt.

Moderna bibeltolkare har ansett att den
bara dr en dikt om »minsklig» kirlek utan
nagon parallell till gudomlig kirlek. De anser
det oldmpligt att se den allegoriskt.” Men detta
skapar en falsk bild av dikten. Under antiken
utgjorde den gudomliga kirleken en modell
for mansklig kirlek. Man sjong om kiarleken
mellan gudar och gudinnor pa brollop mel-
lan méanniskor och om modergudinnans
todslovandor vid mansklig barnsbord for att
inspirera manniskorna och ge dem modeller
for dessa handlingar. Det som stoter kristna
bibeltolkare ar kanske framst de alskandes
fullstindiga 6msesidighet och jamlikhet. Om
detta ar en analogi mellan gudomlig och
minsklig kdrlek, sa rubbar den helt det hie-
rarkiska monstret for forhallandet mellan
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Gud och manniskor, liksom mellan méan och
kvinnor.

Hoga Visan blev en del av hebreisk kanon
just pa grund av att den accepterades som en
allegori om kirleksforhéllandet mellan Jahve
och Israel. Under forsta arhundradet av var
tiderdkning fick rabbinen Akiba den uppta-
gen 1 hebreisk kanon genom att framhalla att
den hade allegorisk betydelse.! Rabbinen
forbjod uttryckligen folk att sjunga den pa
krogar och vid varldsliga tillstillningar. Den
kristna kyrkan tog i sin tur upp stycket som
en symbol for den mystiska karleken mellan
Kristus och hans kyrka eller mellan Kristus
och sjalen. Det erotiska i visan sublimerades
och 1 tolkningen av den tvingade man in ett
antagande om en hierarki med en dominant
gudomlig manlighet och en undergiven
mansklig kvinnlighet.

Gudomlig man —ménsklig kuinna

Det hierarkiska monstret med en gudomlig
man och en mansklig kvinna som en analogi
for det patriarkala dktenskapet finns inte
bara kvar i Nya testamentet utan forstarks till
och med dir. Detta ar speciellt markbart i det
postpaulinska Efesierbrevet (kapitel 5). Har
star inte bara Kristi 6verhoghet 6ver kyrkan
som modell for det ratta forhallandet mellan
en patriarkal man och hans undergivna hust-
ru, utan genom att géora maken jamforbar
med Kristus i forhallandet till hustrun pastar
forfattaren till och med att en hustru skall se
sin man som en representant for Kristus eller
Gud! Maken dr hennes Herre, precis som
Kristus ar kyrkans huvud. Hon éar hans
kropp, precis som kyrkan ar Kristi lekamen.

Den hir liknelsen mellan Kristus och ma-
ken respektive kyrkan och hustrun blir dnnu
mer besynnerlig nar den 6verfors till ett eska-
tologiskt sprakbruk. Kyrkan som Kristi leka-
men ar den eskatologiska kyrkan befriad ge-
nom Kristi forsonande handlingar. Hon har
blivit perfekt och flackfri; som Kristi eskatolo-
giska brud ar hon syndfri.

Att gora relationen mellan Kristus och kyr-
kan till en modell fér det mianskliga dktenska-
petir egendomligt och konstlat. Det antyder
att man skall se pa mannen som hustruns
frialsare. Hon kommer i sin tur att blir flack-

fri, perfekt och syndfri (jungfrulig?) genom
att underkasta sig hans aterlosande makt.
Som en modell for det manskliga dkten-
skapet ar relationen sa orealistisk att den ty-
der pa att forfattaren (antagligen inte Paulus)
ar en aning forvirrad. Han tar en symbol for
den eskatologiska foreningen mellan Kristus
och kyrkan, som i sjalva verket dr raka motsat-
sen till det manskliga aktenskapet och den
manskliga sexualiteten, och forsoker tvinga
pa den pa det manskliga dktenskapet pa ett
forkastligt satt, for att motverka vissa tenden-
ser inom den tidiga kyrkan, dar man upploste
aktenskap for att astadkomma eskatologisk

jamlikhet mellan kvinnor och min i celibat.

Forfattaren har fastnat halvvigs mellan
Paulus eskatologiska syn pa kyrkan och den
reaktiondra riktning som forsokte aterfora
den kristna kyrkan till det historiska patriar-
katets modell vad gillde dktenskapsnormer-
na. Resultatet blev en motsigelse som har
predikats for kristna par i tvatusen ar som
om den vore en mojlig modell for verkliga dk-
tenskap. Detta har man kunnat goéra genom
en selektiv tolkning som framst gor texten till
en modell for valvillig paternalism och
kvinnlig lydnad.

Kristi iktenskap med kyrkan

Kyrkofiaderna fortsitter att anvinda symbo-
len med kyrkan som Kristi eskatologiska
brud, men hir blir det klart att den star i mot-
sattning till verkliga dktenskap och verklig
sexualitet. Vid Methodius (dod ar 311) sym-
posium samtalar tio kristna jungfrur om kris-
ten jungfrulighet och detta kulminerar i en
lovsang till Kristus som kyrkans brudgum.

Jungfrurna sjunger att de har avsagt sig det

varldsliga dktenskapet och virldslig rikedom
sa att de kan komma till Kristus 1 obeflackad
skrud och ga in 1 hans vilsignade brollopsge-
mak.

I bilden av Kristi dktenskap med kyrkan
blandas motivet med Den nye Adam/Den nya
Eva och motivet med den eskatologiska brud-
gummen/bruden. Kyrkan fods ur Kristi sida
i hans lidande pa korset. Men hon befruktas
ocksé av lidandet och foder frilsta jungfruli-
ga barn som har hojt sig 6ver synd och dod.



Kristus dr bade hennes mor (som Den nye
Adam) och hennes make!

... kyrkan har formats av Hans (Kristi) kétt och
ben. For det var for dess skull som Ordet [amna-
de Hans himmelske Fader och kom ned pa jor-
den for att omfamna Hans brud och forenas i
Hans lidandes extas. Han dog frivilligt for dess
skull »for att helga den genom reningsbadet i
vatten och genom dopordet» (Ef 5:26), sa att
den kan motta den vilsignade andliga sad som
Han sar och planterar i sjilens djup genom
hemlig ingivelse, och som en kvinna mottar kyr-
kan denna sid och bir den till den dag hon 6-
der och omvandlar den till dygd.

Sa infrias ocksd orden »varen fruktsamma
och foroken eder» —som sig bor, néar kyrkan dag
for dag vixer till i storlek och skonhet och antal
genom att den och Ordet, som kommer ned till
oss annu och lever vidare i hianforelse i minnet
av Hans lidande, forenas. For kyrkan skulle inte
kunna bli havande och foda de trogna genom
»panyttfodelsens reningsbad» om inte Kristus
sjilv utgavs for dem ocksa, sa att de, som jag har
sagt, blev havande med Honom i ett aterupp-
levande av Hans lidande, och om Han inte kom
ned fran himlen for att do igen och forenas
med sin brud kyrkan och darigenom gjorde sa
att kraft overfordes frain Honom, sa att alla kan
vixa till i styrka som har byggt pa Honom och
som har fotts genom reningsbadet och mottagit
Hans kott och ben, det vill siga Hans helighet
och dra. (Symposium, Logos 3.8)

Kyrkans brollop med Kristus framstills som
motsatsen till, och upphiver, det minskliga
brollopet som avlar avkomma genom sexuell
forening. En ny och hogre andlig forening,
en andlig befruktning och fodelse i dopets
moderliv, évervinner vara manskliga mod-
rars kottsliga havandeskap och fodande, som
vi alla arver synd och dod genom. Panyttfo-
delse i Kristus upphaver den dédsbringande
kraften hos den manskliga fodelsen och ger
evigt liv. I motsats till den minskliga sexuali-
teten, som »degraderar» kvinnans kropp ge-
nom att berova den dess jungfrulighet, ater-
upprittar den kristna aterfodelsens andliga
forening och befruktning jungfrulighet. Kyr-
kan som Kristi brud foder jungtrulighet och
hennes barn dr jungfrur som avstar fran det
minskliga dktenskapet, vilket leder tll do-
den, till forman for det gudomliga dktenska-
pet med Kristus, som ger evigt liv.

Kyrkan som jungfru Maria

Patristiska teologer (som sysslar med kyrkofa-

derna) avhandlar ofta det verkliga dktenska-
pets negativa status i Kristi nya lirosystem,
dar det fortfarande tillats men inte lingre ar
obligatoriskt. Det bar bara en futtig trettiofal-
dig frukt, i motsats till ankestandet som ger
sextiofalt och jungfruligheten som ger hund-
rafalt.” Den helige Hieronymus anser till och
med att det enda goda med dktenskapet ar
att det frambringar kristna jungfrur som se-
dan kan strava mot det hogre liv som deras
skiandliga modrar forlorat.”

Den tidiga kristna symbolen med Kristi es-
katologiska brud och Alla kristnas mor ut-
vecklas inom en ram som ar klart antisexuell
och antimatriarkal. Sjalva begreppet eskato-
logi har skapats genom att den sexuella rol-
len och modersrollen hos verkliga kvinnor
har fornekats. De kvinnliga rollerna har bade
sublimerats och tagits 6ver av den manliga
»andliga» kraften. Denna manliga andliga
makt rader 6ver den hogre befrukiningen
liksom havandeskapet, fodseln och amning-
en och for over allt detta till ett hogre plan
som fornekar kvinnornas »kottsliga» moder-
skap. Det blir da mojligt att symbolisera den
kvinnliga livgivande rollen som en killa till
»dod», medan minnen ligger beslag pa sym-
bolerna for befruktning, fodelse och omhiin-
dertagande av barnet.

Den manliga eskatologin bygger pa att
modern fornekas. Avvisandet av sexualitet
och fortplantning beror inte bara pa prvderi.
Det dr snarare sa att antisexuell askes i sig ar
baserad pa uppfattningen att man kan befria
sig fran forganglighet och dodlighet genom
att fly undan den kvinnliga sfiren med dess
sexualitet och fortplantning. Flykten frin
sex och fodelse ar ytterst ett forsok att und-
komma doden, vilken kvinnor som Eva och
modern gors ansvariga for. Manlig eskatologi
kombinerar manlig livmoderavund med liv-
moderfornekelse.

Den eskatologiska kyrkan har undkommit
den historiska existensens begriansningar
och vantar redan pa Kristi rike. Doktrinen
om Marie himmelsfird symboliserar den tri-
umferande kyrkan, uppstigen till himmelen
och sittande pa Kristi hogra sida. Kristus tar



Bernardino Pinturicchio (Hans Art), 1454-1513. Maria konception, 33,5x 21 cm, olja pa trd.
Foto: Statens Konstmuseer.



emot Maria (kyrkan) som sin brud och kro-
ner henne till himlens drottning. Ovanifran
hirskar hon vid hans sida over alla. Infor
henne skall ocksé alla knan bojas i himlen och
pa jorden. Nar Kristus smélter samman med
den konstantinske, kosmiske allskaparen,
jamstills det eskatologiska riket med de nu-
tida kristna hierarkiska auktoriteterna.

Den triumferande kyrkan, som hiarskar
som himlens drottning pa hogra sidan av
Kristi tron, hivdar ocksa att hon harskar over
kungar och kejsare pa jorden. Hon ar for-
medlaren av all nad, som kanaliseras fran
Kristus genom hennes »strupe» till alla krist-
na pa jorden. Mariakulten blir ett redskap
for kyrkans triumf.

Det ar framst man som lever i celibat som
har makten inom kyrkan. De representerar
det »manligt kvinnliga» hos min som inte
fortplantar sig. Den manliga kontrollen 6ver
det »andligt kvinnliga», genomférd av mén
som lever i celibat, marginaliserar kvinnliga
jungfrur till 6dmjuka tjanare. Nar allt kom-
mer omkring ar de ju fortfarande kvinnor
och potentiellt sexuella. Gifta par bildar en
ligre kast inom kyrkan. Bland »lekmédnnen»
star kvinnorna lagst pa stegen. De star lagre
an slavarna (vars underkuvande bara ar hi-
storiskt och inte kosmologiskt) och tenderar
att betraktas som demoniska. Att den manliga
celibatskulturen upphojde symbolerna for det
»andligt kvinnliga», Maria och Mater Ecclesia
(Moder-kyrka) nastan till gudomlig niva och
samtidigt svartade ned den verkliga kvin-
nans sexuella roll och modersroll och gjorde
dem demoniska utgoér ingen motsittning,
utan ar fullt forstaelig.

Myten om Eros — Psyche

Bildspraket med den mystiska foreningen
mellan Kristus och sjalen har sitt ursprung i
forhallandet mellan Kristus och kyrkan. Det
for over relationen fran en kollektiv sakra-
mentsniva till en personlig, mystisk niva. Det
ar bara mojligt for sjalen att forenas med
Kristus, det gudomliga Ordet, inom kyrkan —
Kristi brudgum och killan till ndd och ur-
sprunget till andlig fornyelse. Uppfattningen
om sjdlen eller psyket som nagot kvinnligt

7

(passivt-receptivt) som véintar pa gudomlig
befruktning finns inte bara i kristna killor.
Kristna mystiker utgar fran Platons allegori
om Eros-Psyche-myten.” Redan hos den hel-
lenistiske, judiske filosofen Filon finns denna
uppfattning om den kvinnliga sjilen som be-
frukats av kraften hos det gudomliga Ordet
(Logos).

Filon anvander kvinnan framst som en

symbol for det ligre plan dar kdanslorna och
kroppen finns. Sinnesintrycken iden virlden
forvranger den hogre forstaelsen av idévarl-
den. Detta ar orsaken till list och bedrageri
och killan till all synd och allt ont. Kvinnan
symboliserar lasten. Nir sjalen far liv av det
gudomliga Ordet vander den sig bort fran
denna »kvinnliga» sfiar och blir jungfrulig
och manlig. Filon sager darfor:
Nar manskliga varelser som skapats for barna-
alstring forenas blir jungfrur till kvinnor. Men
ndar Gud forenar sig med sjalen gor Han det
som forut varit en kvinna till jungfru igen, efter-
som Han tar bort de syndiga och svaga kianslor
som gjorde den kvinnlig och ympar in den re-
na, ursprungliga dygden hos den i stallet. Han
kommer dérfor inte att tala till Sara férran hon
upphor med allt som ér kvinnligt och ater kan
riaknas som en ren jungfru (De Cherubim 50).

Filon anser sjdlen, som férnuft, vara en domi-
nerande manlig princip i forhallande till
kroppen och dess kianslor. Men i forhallandet
till Gud kan sjalen betraktas som passiv och
kvinnlig. Fastan Filon forst och frimst anvian-
der kvinnan som en symbol for det kroppsli-
ga, anvander han henne ocksa som en sym-
bol for sjdlens passiva mottagande av den gu-
domliga kraften. Matriarkerna symboliserar
hir det andligt och jungfruligt kvinnliga,
men bara da de har upphort med sexuella re-
lationer och fortplantning och blivit kyska.®

Sydlens brollop

Det ar Origenes, den alexandrinske kristne
filosofen, vars allegoriska bibeltolkningsme-
tod noga foljer Filons tradition, som faststil-
ler Hoga Visan som den viktigaste texten for
den mystiska foreningen mellan sjalen och
det gudomliga Ordet. Origenes bekraftar
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ocksa textens kyrkopolitiska betydelse som
»brollopssangen» vid Kristi brollop med kyr-
kan, vilket kulminerar 1 och fullbordar den
ofullstindiga féreningen mellan Gud och Is-
rael. Men denna bibeltolkning sysslar friamst
med diktens mystiska betydelse. Da Origenes
tolkar texten »Ja, konungen har fért mig in i
sina gemak», siger han:

Men eftersom detta antingen syftar pa kyrkan
som kommer till Kristus eller pa sjilen som hal-
ler sig till Guds ord, hur skall vi da forsta Kristi
gemak och Guds ords forrrad, dit han for kyr-
kan eller sjialen som darigenom héller sig till ho-
nom — man kan ju forsta det pa bada satten —
om inte som Kristi eget hemliga och mystiska
sinne? Om detta sager ocksa Paulus: » Vem kin-
ner Herrens tankar sa att han kan upplysa ho-
nom? Men vi tanker Kristi tankar.» Dessa ting
ar »vad inget 6ga sett och inget 6ra hort och vad
ingen mianniska anat, det som Gud har berett it
dem som dlskar honom». Nar Kristus alltsd gor
att sjalen forstar honom, sags hon foras till ko-
nungens gemak och dar »finns vishetens och
kunskapens alla skatter gomda». (Kol 2:3, bok
1, avsnitt 5).

Origenes varnar bestimt Hoga Visans ldsare
for att tolka spraket pa en fysisk, sexuell niva.
Bara de som ir renade fran sexualitet och
»kottsliga tankar» bor lisa den. Det till synes
sensuella spraket skall bara uppfattas allego-
riskt, som symbol for ett inre och andligt for-
hallande till Gud.” Samma férmaning uppre-
pas av kristna som senare kommenterar dik-
ten.'”

Trots dessa formaningar mot kottsliga tan-
kar, kan kristen mysticism anvianda Hoga Vi-
san som en text om ett mystiskt uppstigande
och en mystisk forening med Gud for att sub-
limera erotiska kianslor i. Detta spelar en vik-
tig roll i en kultur byggd pa celibat. Mannen
som levericelibat kan vinda sina kinslor mot
personen Jungfru Maria som sin »dam» for
att undertrycka verklig sexualitet riktad mot
kvinnor (eller for att forvisa den till en djupa-
re niva). Andlig erotik skall riktas mot det
hogre, andligt kvinnliga som lyfter upp och
formar om sjilen och inte mot den forned-
rande, kroppsliga kvinnan.

Pd samma sitt kan kvinnor uppmanas att
vinda bort alla tankar fran dktenskapet genom
att sublimera sina kianslor pa ett inre forhal-

lande till Kristus. I ett brev om jungfrulighet
till Paulus dotter, tonaringen Eustochium,
uppmanar Hieronymus henne att stinga in
sig i sitt sovrum och g upp i tankar pa sitt
karleksforhallande till Kristus som ett mot-
gift mot sexuella frestelser:

Lat alltid ensamheten i din kammare vakta dig;
lat alltid Brudgummen roa sig med dig dar inne.
Ber du? Da talar du med Brudgummen. Liser
du? Da talar Han med dig. Nar somnen 6ver-
mannar dig kommer Han diar bakom och sticker
in Sin hand genom halet i dorren och ditt hjirta
rors for Hans skull; och du kommer att vakna
och stiga upp och siga: »Huru ljuv ir icke din
karlek!» Da kommer Han att siga: »En tillslu-
ten lustgard dr min syster, min brud, en tillslu-
ten brunn, en forseglad kalla.» (Hoga V. 4:12)
(Ep. 22. 25)

Ursprunget till den mystiska kraften hos den
erotiska energin dr inte nagon »smutsig hem-
lighet» som vi maste skimmas over. I stallet
avslojar den sanningen om den minskliga
varelsen som en psykofysisk enhet utan dua-
lism mellan kropp och sjil. Problemet med
den mystiska traditionen ar inte det inbordes
forhallandet mellan mystisk och erotisk extas
utan att den patriarkala fantasin har for-
vrangt det till dualism och format om den
erotiska relationen till ett sadomasochistiskt
forhallande med manliga 6vergrepp och
kvinnlig underkastelse. Den skapande dia-
lektiken mellan tinkande och kiansla, tanke
och intuition, férvandlas till en ensidig rela-
tion.

Mystiker har ofta 6verskrivit granserna for
den patriarkala fantasin (och Hoéga Visan
med dess bilder av 6msesidighet var en sar-
skilt laimplig text for detta). Men det officiella
monstret med dominans och lydnad hiam-
mar den fullstaindiga dialektiken mellan de
skapande krafterna. Nir sjalen befruktas av
det transcendenta sinnet gar processen bara
i en riktning. Vi tillats inte att uppleva en mer
omsesidig relation dar sjdlen tranger in i sin-
net och gor det fruktbart.

Den kvinnliga sjiilen

Den iktenskapliga foreningen mellan Kris-
tus och kyrkan, Kristus och sjalen, som finns



i den mystiska traditionen och som bygger pa
bildspriket i Hoga Visan, forsvinner inte
med protestantismen och forkastandet av
andligheten i celibatet. Traditionen fortlever
i 1600-talspuritanismens traktater och pre-
dikningar. I sin traktat A Glorious Espousal: A
Brief Essay to Illustrate and Prosecute the Marri-
age, Wherein Our Great Savior Offers to Espouse
Himself to the Children of Men'' upprepar Cotton
Mather detta tema. Har ar dktenskapet mel-
lan sjalen och Kristus forutbestamt, och for-
eningens fullbordan utgors av upplevelsen av
fralsningens nad. Karleksdiktens drama kan
nu tolkas sa att det for sjalen uppenbaras att
den ar syndig, att den ar utvald och att den
upplever olika stadier av nad och panytt-
fodelse. Den kristne som upplever att Kristus
narmar sig henne eller honom kommer att
svara: »Herre, jag ar Din, frils mig.» Med
Mathers ord:

I din underkastelse kan och far ingenting mind-
re dn hela ditt jag rymmas. Overlamna din sjal
till Honom och siig O, min Fralsare, jag 6nskar
att hela min sjal ma uppfyllas av Dig och n?/ttjas
av Dig. Overlimna din kropp till Honom."

Kristus kommer att fullborda féreningen och
saga till sjdlen att han vill

fora dig till min Faders hus, och Konungen vill
fora dig in i sina gemak och sedan fylla dig med
outsaglig gladje och dra i underbart oédndliga,
ofattbara uppenbarelser av Min kirlek till
dig..."”

Hos Mather, liksom i den patristiska och me-
deltida traditionen, galler det bade for man
och kvinnor att sjilen ar kvinnlig i forhallan-
de till Kristus. Mannen maste ocksa lara sig
att kuva sin vilja och bli passiv och »kvinnlig»
under Guds allmakt. Detta hierarkiska mons-
ter med minnens 6verhoghet 6ver kvinnor-
na anammas i dnnu hogre grad i den mansk-
liga, sociala hierarkin inom puritanismen én
inom mysticismen, eftersom budskapet nu
predikas i vardagliga sammanhang i férsam-
lingskyrkan och for gifta par, inte som en
svarbegriplig mysticism for en elit som lever
1 celibat.

Sjilens kvinnlighet i forhallande till Kris-
tus var bara en liten del i ett helt system dér
min hirskade och kvinnor lydde. Det omfat-

9

tade ocksa att lekman lydde pristerskapet,
tjanare sina herrar och kvinnor naturligtvis
sina man. Min larde sig ocksa att odla sin
»kvinnlighet» 1 forhallande till olika auktori-
teter over dem i hierarkin — Gud, prister, her-
rar. Men detta hindrade dem inte det minsta
fran att spela »Gud» som en manlig auktori-
tet infér dem som stod under dem. Kvinnor
hade ocksa en del auktoritet, son: deras man
hade delegerat, 6ver barn och tjanstefolk.
Men metaforen forstirkte kvinnans ur-
sprungliga roll och identitet som den passiva,
underordnade parten i ett auktoritetsforhal-
lande. Framfor allt fick kvinnor aldrig ta mak-
ten i forhallande till sina makar eller till de
offentliga myndigheterna Kyrkan och Sta-
ten. Att gora det vore inte bara ett brott utan
kitteri. Sddana kvinnor gjorde uppror mot
det som uppenbarat sig som Guds uppdrag
for skapelsen och frilsningen."

Den eviga jungfrun

Den mariologiska traditionen inom den pat-
riarkala teologin fungerar framst sa att den
speglar och uttrycker forestillningen om pat-
riarkatets kvinna. Jungfru Maria personifie-
rar i teologin Psyche och Mater Ecclesia som
Jungfrulig brud och Alla kristnas mor. Hon
ar nadens killa och ytterst den ateruppstand-
na kroppen och Den heliga kyrkan som upp-
stigit till himlen och hiarskar vid Kristi sida.
Sammankopplingen av Maria, Jesu mo-
der, med denna kyrkliga teologi tar sin bor-

Jjan i Lukas barndomsberittelse, den frimsta

kdllan tll mariologi i Nya testamentet. Hir
blir Maria den »férsta troende» som genom
att underordna sig Guds vilja blir ett verktyg
for Guds messianska fralsning. Mariologin
under det andra drhundradet efter Kristi fo-
delse utvecklar detta till temat Den nya Eva.
Maria dr den lydiga kvinnan som upphaver
olydnaden hos den forsta Eva och pa sa satt
gor ankomsten for Den nye Adam, Kristus,
mojlig."”

Att Kristus foddes av en jungfru dr ett mo-
tiv som aterfinns 1 barndomsberittelsen hos
bade Lukas och Matteus. Forestallningen ut-
tryckte ursprungligen att Kristi ankomst helt
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berodde pa ett gudomligt ingripande och
inte var en foljd av »méinniskors verk». Men
Matteus sag inte jungfrufodelsen som ett
hinder for ett sexuellt forhallande mellan
Maria och Josef efter Jesu fodelse (Matt

1:25). Evangelisterna redogor alla for tradi-
tionen att Jesus hade kottsliga broder och syst-
rar (troligen Marias barn, eftersom hon alltid
forknippas med dem).'

Men snart borjade kyrkans jungfrutro go-
ra dessa tidigare traditioner oacceptabla for
manga kristna. Om Maria dr den eskatologis-
ka panyttfodelsen hos den obeflickade kyr-
kan, sd representerar hennes jungfrulighet
en avgorande brytning med kroppslig sexua-
litet och fortplantning. Hennes jungfrulig-
het maste ha forblivit intakt under fodelsen
och hon maste ha fortsatt att vara jungfru
darefter. Marias eviga jungfrulighet ar ett
korrelat till Maria som 1eplesentam for det
eskatologiska samfundet.!

Doktrinerna om Marie himmelsfird och
Den obeflickade avelsen dr andra uttryck for
tankandet inom denna teologi. Om Maria ir
det syndfria ursprunget till den syndfrie
Kristus, bortom all kroppslig avelse, s& méste
hon sjalv ha forskonats fran att ha »foro-
renats» av sexuell fortplantning. Fastin hon
inte sjilv avlades pa ett jungfruligt sitt, mas-
te Gud ha astadkommit ett mirakel 1 befrukt-
ningsogonblicket for att hindra den sexuella
fortplantningens konsekvenser — arvsynd
och dodlighet — fran att nagonsin komma till
uttryck 1 henne. Av detta foljer att hon fak-
tiskt inte kunde ha dott. Om hon inte ar un-
derkastad sexualitetens och dodens straff
maste hon bara ha »sovit» en kort stund i gra-
ven och sedan blivit upptagen till himlen, till
bade kropp och sjil, av Kristus.'®

Det andligt kvinnliga

Marie himmelsfard f(")rcgrriper alltsa de krist-
nas alcmppst(lnd(lsc i kyrkans heliga leka-
men, varigenom den forlossade skapelsen
sjalv dter kommer att uppna den ursprungli-
ga [‘('")1‘(*ning,en med den ododliga sjilen och
pa sa sitt inte lingre kommer att vara for-
ginglig. Da kommer kyrkan, samhiillets och
skapelsens befriade himmelska lekamen, att

forlora sin nuvarande »forginglighet» och
bli den eskatologiska nya skapelsens prisade
andliga lekamen. Med den moderne mario-
logen Otto Semmelroths ord i hans bok Marpy,
the Archetype of the Church:

Den materiella viarldens fullbordade, forlossa-
de tillstand maste ocksa skymta fram i Maria
som urbilden for kyrkan... i hennes lekamen
anar man det befriade tillstandet hos det fysiska
varldsalltet vid tidernas slut. Pa ett subjektivt
satt utspelades Kristi dod i hennes kropp. Hon
visar som urbild, i sin kropp kyrkans helt férlos-
sade lekamen. Hennes kropp visar vigen for
kyrkans lekamen och visar att omvandlingen
bor som ett fro i hennes kropp. 12

Samtidigt syftar bade Marias obeflickade
avelse och hennes forebadande av frilsning-
en for den kroppsliga skapelsen tillbaka pé
det forlorade alternativet fore syndafallet. D&
var den ursprungliga naturen, som den kom
fram ur Guds hand, totalt underordnad Den
helige andes makt och var pa sa sitt syndfri
och odoédlig. Maria representerar naturens
forsta goda ursprung, innan den skildes fran
anden. I henne bevaras det ursprungliga sta-
dium som Gud vilsignade i begynnelsen och
kallade »mycket gott». Hon dr ett exempel pa
den ursplungllga mojligheten till det goda
hos skapelsen, innan synden fordiarvade den.
I denna teologi om det manligt kvinnliga
anar vi kvinnlighetens och naturens gomda
och borttriangda krafter, som de existerar
bade under och bortom den nuvarande man-
liga dualismen mellan kropp och sjal. Just av
det skiilet kan vi inte acceptera denna teologi
pa manliga villkor. Vi maste ifragasitta den
manliga teologin om kvinnlig »olydnad», om
sexualiteten som orsak till synden och syn-
den som orsak till dédligheten. Den verkliga
synden ar detta forsok att skilja oss fran vira
dodliga kroppar och att gora kvinnan till en
syndabock och orsaken till dodlighet och
synd. Den synden har skilt oss fran den forlo-
ade, fruktbara enheten mellan kropp och
sjal som visokerivar stravan efter frilsning.

Lukas befrielsemariolog

Finns det nagon grund for en alternativ ma-



riologi som inte ir ett uttryck for det manligt
kvinnliga som gor den kvinnliga sexualiteten
till ansvarig for synd och dod? Finns det na-
gon mariologi — nagon kyrkodoktrin om det
symboliskt kvinnliga — som skulle kunna till-
lata oss att kalla sjalva sexismen en synd och
som kunde peka framat mot en befrielse av
bade kvinnor och man fran dualismen mel-
lan kroppslig och andlig kvinnlighet?

Vi kan atminstone astadkomma en borjan
till en sadan teologi inom kyrkan genom att
ta en andra titt pa Lukas teologi. Den centrala
texten nar Lukas identifierar Maria med kyr-
kan, det nya Israel, ar Magnificat (Marias lov-
sang, Luk 1:46-55). I texten finns ett eko av
Hannas lovsing, Samuels moders lovsang.
Nir Gud skianker Hanna sin nad, vilket ger
upphov till »det utvalda barnet», kan detta
ses som att Gud skidnker Israel forsoning.
Guds frilsning av Hanna fran ofruktsamhe-
tens skam anviands som en bild f6r Guds revo-
lutiondra kraft i historien. Gud vander pa
den etablerade ordningen vad giller makt
och maktloshet; han krossar harskarnas makt
och ger styrka dt de svaga:

Ty Herren dr en Gud som vet allt,

och hos honom vigas giarningarna.
Hjaltarnas bagar dro sénderbrutna,

men de stapplande omgjorda sig med kraft.
De som voro matta maste taga lega for brod,
men de som ledo hunger hungra icke mer...
Han upprittar den ringe ur stoftet,

ur dyn lyfter han den fattige upp...

(I Sam 2:3-5, 8).

Lukas upprepar detta motiv. Den nad Gud
skanker Maria, den gudomliga nad som gor
att hon far foda Messiasbarnet, ses som ett
uttryck for en revolutiondr omvandling av en
orattvis social ordning. Gud har besegrat for-
tryckarna:

Han gor miktiga verk med sin arm,

han skingrar dem som har 6vermodiga planer.
Han stortar harskare fran deras troner,

och han upphdgjer de ringa.

Hungriga mittar han med sina gavor,

och rika skickar han tomhanta bort.

Han tar sig an sin tjanare Israel

och haller sitt I6fte till vara fader... (Luk 1:51-55).

Lukas liknelse mellan graviditet och frils-
ning skiljer sig visentligt fran det man finner
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i Forsta Samuelsboken. Hannas befrielse lig-
ger i hennes »fralsning» fran skammen att
vara ofruktsam. Eftersom hon dr en ildre
kvinna utan (manliga) barn far hon inte upp-
leva den respekt och vardighet som hor till
hustrurollen. Hon forlojligas av sin mans bi-
hustru, som ar fruktsam.

Maria dr & andra sidan dnnu en ogift flicka.
Hennes graviditet dr inte en foljd av den ty-
piska kvinnorollen. Tvartom riskerar hon att
betraktas som en som har gjort sina egna val
vad giller kroppen och sexualiteten utan att
ta hdnsyn till den framtida maken. Hon kan
anklagas for att vara prostituerad eller en
»losaktig kvinna» och »forkastas». Hos Lukas
ar det Maria och Gud som fattar beslutet att
Messiasbarnet skall fodas. Josef tillfragas
inte (men hos Matteus kommer Josef och
Gud o6verens pa ett korrekt patriarkalt sitt
utan att Maria rfldfré’lgas).%

Lukas gor allt for att betona att Marias
modraskap utgor ett fritt val. Nir dngeln
kommer radfragarinte Maria Josef utan trif-
far ett eget val.

Lukas ser det fria valet som ett uttryck for
hennes tro. Detta dr nyckeln till Jesu nya heli-
ga forsamling, helt olik den dldre typen av fa-
miljegemenskap. I en textsom aterfinnsialla
de tre synoptiska evangelierna ses den frivilli-
ga gemenskapen, grundad pa ett msesidigt
val, som Jesu sanna familj, i motsats till den
aldre, icke troende familjen:

Jesus svarade dem: »Vem dr min mor och mina
bréoder?» Han sag pa dem som satt runt om-
kring honom och sade: »Det hir dr min mor
och mina broder. Den som gor Guds vilja dr
min bror och syster och mor.» (Mark 3:33-35).%!

Marias fédande blir en symbol for kyrkan, de
troendes nya forsamling, darfor att det ut-
trycker en frivillig troshandling. En annan
text hos Lukas forkastar det slags Mariadyr-
kan som framst drar Maria genom att lov-
sjunga miraklet i hennes »heliga moderliv».
En kvinnaifolkmassan ger uttryck at det kon-
ventionella fornuft som lovsjunger modern
till det nadefulla barnet:

»Saligt det moderliv som har burit dig, och saliga
de brost som du har diat.» Men han svarade:
»Sag hellre: Saliga de som hor Guds ord och tar
vara pa det.» (Luk 11:27-28).
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Tron som en akt av fri vilja

[ motsats till de patriarkala teorierna om gu-
domlig nad, till exempel Augustinus och Cal-
vins, pastar Lukas mariologi att Gud och
mainskligheten eller, som i detta fall, kvinnan
faktiskt skapar nagot tillsammans. En fri tros-
handling dar mojlig bara nir vi inser att det i
grund och botten ar samma sak att svara Gud
som att befria oss sjilva. Tron slutar att vara
en osjalvstindig underkastelse under yttre
auktoriteter och blir en akt av fri vilja.

Bara genom detta fria manskliga svar pa
Gud kan Gud bli historiens omskapare. Utan
en sadan tro kan inga mirakel ske. Nir en sa-
dan tro saknas kan Kristus inte géra nagon-
ting. Detta ar Guds fundamentala beroende
av manskligheten, andra sidan av vart bero-
ende av Gud, som den patriarkala teologin i
allmanhet har fornekat. Marias tro gor Guds
intrade i historien mojligt.

Vad astadkommer da Guds intriade 1 hi-
storien, genom Marias tro? Enligt Lukas tri-
der Gud in i historien 1 Kristi gestalt for att
astadkomma befrielse genom en omvilvning
av de minskliga forhallandena. Maria upp-
hojs darfor att Gud genom henne kommer
att astadkomma denna forandring av histo-
rien. Eller riattare sagt, hon dr bade subjekt
och objekt i denna frigérelsehandling. Ge-
nom sin troshandling goér hon den mojlig,
men Guds frigorande handling i historien
befriar ocksa henne. Hon sjilv forkroppsli-
gar och personifierar de fortryckta och un-
derkuvade minniskor som befrias och upp-
hojs genom Guds frilsningskraft. Hon édr de
ringa som har upplvl‘ts, de hungriga som har
mattats med gavor.

Lukas befrielsesprak ar helt 6ppet ekono-
miskt och politiskt. Harskarna skall stortas
fran sina troner; de rika skall skickas bort
tomhanta. Detta tema skorrar otrevligt i 6ro-
nen pa de flesta formogna kristna. Eftersom
manga nordamerikanska kristna betraktar
sig sjalva som nira, om dn inte direkt pa, hérs-
karnas troner och timligen »mittade med
gavor», stots de av tanken pa fralsningen som

Guds straffdom. De foredrar att omedelbart
overga tll tanken att Gud alskar fattiga och
rika lika. Detta forutsatter att Gud alskar fat-
tiga och rika, fortryckare och fortryckta pa

Daniel Seghers, 1591-1651. Blomsterprytt stenorna-
ment med Mariabyst, 88 x 61 cm, olja pa duk. Foto:
Statens Konstmuseer.

samma satt och accepterar dem »som de ar».
Den inte uttalade asikten ar att Gud ocksa la-
ter dem vara som de ir, fortryckare och for-
tryckta, fattiga och rika; frilsningen har
ingenting att gora med en forandring av det-
ta tillstand. Ett sadant tankande omfattar
inte heller mojligheten att Guds frilsnings-
kraft kan upplevas olika av fattiga och rika,
fortryckta och  fortryckare, misshandlade
kvinnor och machoman.

Till skillnad fran den hir askadningen,
dar fralsningen ar skild fran en verklig social
omvandling, anser Lukas att Guds frilsning
upplevs olika av fattiga och rika. De fattiga
och fortryckta upplever att deras ménsklighet
aterupprittas, att de gar in i en ny tidsalder
dar maktens stav ar bruten. De som ar privi-
legierade 1 var tidsalder upplever forst Guds
l)ch ielse som vrede, att han bryter ned privi-

legiesystemet och krossar deras rattfardig-
hetsideologi. Bara da de har accepterat Guds
dom over det orittfirdiga tillstandet med de-
ras egna privilegier, kan de forena sig med de



befriade fattiga i en ny tidsalder dar Guds
fred och rittvisa rader.

Lukas forminskar alltsa inte fralsningens

socioekonomiska aspekter, vilket Matteus
gor med sitt forandligande av saligprisning-
arna; 1 sjalva verket betonar Lukas dem ge-
nom att ligga tll ett fordomande av de rika
som den negativa domande sidan av frils-
ningen:
»Saliga ni som ar fattiga, er tillhér Guds rike.
Saliga ar ni som hungrar nu, ni skall fa dta er
maitta... Men ve er som ar rika, ni har fatt ut er
glidje. Ve er som ar mitta nu, ni skall fa hung-
ra.» (Luk 6:20-25).

Social bildstormning spelar en viktig roll 1
Lukas forstaelse av Guds frilsningsverk.
Lukas lagger stor vikt vid berittelser om
gudomlig nad och forlatelse for mannisko-
grupper som foraktas av de formogna, mak-
tiga och traditionellt religiosa. Jesus dter med
syndare och ger tullindrivare fordelar. Den
barmhirtige samariern liksom den rike man-
nen och Lasaros visar att ocksa de som skym-
fas av samhallet kan uttrycka en sann tro och
finna nad infor Gud.

Maria, de fortrycktas representant

En stor del av Lukas socialt omstortande be-
rattelser utgor forsvar for kvinnor. Hos fattiga
och foraktade kvinnor, ankor, orena kvinnor,
prostituerade, samarier och fenicier finner
Messias den tro sam saknas hos »Israels ritt-
fardiga». Berattelserna om ankans gava, for-
latelsen av synderskan som hade tro, botan-
det av kvinnan som hade blédningar, forsvar-
et av Marias ract till larjungeskap, ar nagra av
de berittelser hos Lukas som lyfter fram
doktrinen om kvinnor som troende.

Lukas lyhordhet for att kvinnor represen-
terar de fattiga och foraktade, vars tro forsvaras
av Messias, lagger ytterligare en dimension
till Marias identifikation med det befriade Is-
rael i Magnificat. 1 egenskap av kvinna, sar-
skilt en ur de fattigare klasserna hos ett kolo-
niserat folk under Roms miktiga kejsarvalde,
representerar hon de fortrycktas samfund
som skall upplyftas och fyllas med gavor ge-
nom den messianska omvilvningen. Maria
som kyrka representerar Guds »prioritering
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av de fattiga» for att anvanda den latinameri-
kanska befrielseteologins sprak.

Det ar viktigt att pa ratt satt inse hur Guds
prioritering av de fattiga bestammer kyrkans
grundliggande egenskaper. Det dr inte sd att
kyrkan, som representant for de rika, forsva-
rar de fattiga med hjalp av valgorenhet och
noblesse oblige. Det ar snarare sa att Gud, forst
av alla, valjer ut de fattiga, just darfor att de
rika har valt bort dem. Det ar ju darfor de fat-
tiga ar fattiga.

Gud valjer ut de fattiga for att omstorta en
orittvis ordning. Genom att studera de fatti-
ga kan vibast forsta vem kyrkan egentligen ar
och var hon finns. Kyrkan ar forst och framst
de fattiga och fortryckta som Gud beskyddar.
De icke fattiga och privilegierade kan forena
sig med kyrkan bara genom att forena sig
med Gud i prioriteringen av de fattiga, ge-
nom att identifiera sig med de fortrycktas
sak. Detta dr nagot heltannatan att de socialt
etablerade lagger beslag pa kyrkan och atar
sig att beskydda de fattiga och pa sa satt be-
varar deras beroende.

Det befriande evangeliet

Om vi 1 detta perspektiv tar kyrkans kvinnli-
ga personifikation pa allvar maste vi fora ana-
lysen av fortryck och befrielse ett steg langre.
Om de fortryckta klassernas och socialgrup-
pernas kvinnor utgor de fattigaste av de fatti-
ga, de mest foraktade 1 samhillet, kan dessa
kvinnor bli vara trosforebilder och deras be-
frielse bli av sarskild betydelse for den troen-
de och fralsta forsamlingen. Vi maste ta oss
bortom Kristi och kyrkans typologi med do-
minerande méan och underdaniga kvinnor. 1
stillet maste vi se att har pagar en kenosis- (avsta
sin andliga rikedom) och omvandlingsprocess.
Guds makt finns inte langre 1 himlen, dir den
kan ses som en modell for »harskarnas tro-
ner». Hos den bildstormande, messianske
profeten har den 6verforts till den manskliga
situationen, med dess lidande och hopp.

De troendes svar pa det befriande evange-
liets ndrvaro blir att uppmana de fortryckta
att resa sig ur sitt slaveri och att fora dem till
deras arvslott som Guds folk och den nya tids-
alderns arvingar. De foraktade klassernas
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fortryckta kvinnor utgor skordesamfundet,
darfor att de har en sa liten del i det nuvaran-
de fortryckarsystemet och diarmed ir mest i
sdml\l(mg med budsk: apet.

Det ar sarskilt kvinnorna som representerar
kyrkan genom att de uppmuntrar varandra
att resa sig ur sitt slaveri till frihet. Den forak-
tade kvinnan, som den fattigaste av de fatti-
ga, har symbolisk foretradesritt i kyrkan. |
den egenskapen representerar hon ocksi en
mangd andra fortryckta grupper som beho-
ver (vuds niad. Med Matteus ord: »Sannerli-
gen, tullindrivare och horor skall komma fore
er (overstepraster och folkets aldste) till Guds
rike.» (Matt 21:31).

()zw:s*ii/lning: Manrgit Binnemark Myr-
man -
Denna artikel har tidigarve publicerats som
kapitel 6 1: Rosemary R{Id/m(l Ruether,
Sexism and God-talk. Toward a Fominist
Theology. Beacon Press, Boston, 198 3.
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