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DAGNY KAUL

Synd och skuld —
Om ondskan som konsrelaterat fenomen

I koinnoteologernas uppgorelse med
etablerad teologi dr syndtemat centralt, eftersom det under
dartusenden forbundits med det kvinnliga konets
»naturliga ondska», och dérigenom har fungerat som ett instrument for
kuvinnofortryck. Aven om man i dag inte talar om synd i termer av
kvinnligt och manligt sa lever forestillningen vidare,
visar Dagny Kaul med hjélp av
bland andra Mary Daly.

Aven om synd som foreteelse ofta omtalas i
bade Nya och Gamla Testamentet som uttryck
for det destruktiva och skuldtyngda i tillvaron,
sa ar det forst mot slutet av antiken som kris-
tendomen utvecklar nagra egentliga teorier
om synden (Augustinus). Dessa har sedan va-
rit teologiskt centrala 1 skilda trossamfunds
teologiska arbete. Emellertid dr det vart att
notera att synden ar franvarande i de kristna
ckumeniska trosbekinnelserna, vilka utfor-
mats under antiken och som idag ar samlade
symboler for den universella kristendomen.

For kvinnoteologin ar begreppet synd for-
knippat med smirta. Under artusenden har
syndateologin utgjort ett viktigt redskap for
kvinnofortryck eftersom synd pa ett sarskilt
satt forbundits med det kvinnliga konet.
Syndtemat ar darfor sjalva kirnan i uppgo-
relsen med den etablerade teologin. Har lan-
kas kvinnornas kritik av aggressionsham-
mandet samman med det alienerande 1 det
patriarkala kyrkolivet och deras kinsla av att
vara utstotta av den mansdominerade teolo-
gin. Traditionen har skapat falska skuldkéins-
lor genom sin felaktiga lokalisering av syn-
den, skuldkanslor som undergraver kvinnors
sjalvrespekt och hindrar dem fran att delta
tllfullo 1 savil samhillsliv som i det religiosa
livet.

I myten om syndafallet i Forsta Mosebo-
ken, later Eva sig frestas av ormen att ita

frukt fran det forbjudna tridet; en frukt som
ger kunskap pa gott och ont. Dérefter bjuder
hon Adam att dta av frukten. Deras 6gon
oppnas och manniskan drivs ut ur paradiset.
Under det sista arhundradet fore Kristi fo-
delse far denna myt en central teologisk bety-
delse inom senjudendomen. Asketisk-dualis-
tiska tendenser 1 samtiden utnyttjar den for
att siatta likhetstecken mellan kvinna och ma-
teria; kroppslighet, sexualdrift, forganglig-
het och synd. Denna sammankoppling satter
sina spar ocksa i Nya Testamentet och fors vi-
dare genom antikens teologi.' I antikens aske-
tism utvecklas detta motiv i enlighet med det
kanda citatet av kyrkofadern Tertullianus:

»Du dr djavulens port. Du ar den som brot in-
seglet pa det forbjudna tridet. Du ar den som
forst brot den gudomliga lagen. Du dr den som
overtalade honom som djavulen inte hade styr-
ka nog att angripa. Du forstorde sa Litt Guds
bild — mannen. Pa grund av ditt fall, som ar do-
den, maste Guds egen son do.»?

I sin grundliga och utmanande uppgorelse
med den katolska kyrkans sexualmoral och
dess historiska rotter, betecknar Uta Ranke
Heinemann tolvhundratalet som »teologins
gyllene tidsalder och kulmen pa kvinnofor-
akt». Albertus Magnus, Tomas Aquinos lira-
re, har foljande att saga om kvinnor:

»Kvinnan ar, for att siga det rent ut, inte kloka-
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re, men slugare in mannen ifraga om onda och
perversa handlingar. Kvinnans kinslor driver

henne till det onda, liksom forstaindet mannen
ull det g()da».‘*

Kyrkans och teologins historia forbluffar inte
enbart genom sin beskrivning av kvinnan
som underordnad mannen utan Aven i sin
ihdrdiga stampling av henne som svagare i
motet med det onda och som littare besatt av
demoner. Foljaktligen ses kvinnan som syn-
digare an mannen och storre skuld hiftas vid
henne.' Det hir forhallningssattet banar
ocksa vag for hiaxbalen. Det stora flertalet
brinda hixor var kvinnor, men iven enstaka
man som hade ndra relationer till dem, oftast
akta man, foll offer.” I handboken for haxfor-
foljelse, Malleus Maleficarum fran 1486, fors
kvinnans synd tillbaka pa kvinnans natur:

Eftersom kvinnan ar svagare till bade kropp och
sjal ar det inte overraskande om hon kommer
under hiaxkonsternas makt. Ty ifraga om for-
nuft och forstaelse av andliga ting tycks hon vara
en av annan natur dn mannen... men den na-
turliga orsaken ar att hon ar kottsligare an man-
nen, nagot som hennes manga kroppsliga av-
skyvirdheter visar. Man bor kommaihag att det
fanns en defektiden forsta kvinnans tillblivelse,
eftersom hon formades av ett bojt revben... Till
foljd av att hon genom denna defekt dr ett ofull-
komligt djur kommer hon alltid att bedra... Allt
detta bevisas av ordets etymologi, eftersom fe-
mina kommer fran fe (tro) och minus. Kvinnan
ar svagare i tron och har svarare att uppriatthalla
tron. Darfor vacklar av naturen en ond kvinna
littare i sin tro och ar f6ljaktligen snarare att av-
svirja sig tron, vilket ir roten till hiixkraften».”

Man forutsatte alltsa att kvinnan pa grund av
sitt kottsliga visen stod narmare det onda
och demoniska dan vad mannen gjorde. Um-
ginge med djavulen ansags vara karakteris-
tisk for kvinnor.

»Lovad vare Herren Gud som intill idag har be-
varat det manliga konet fran sadan skam. I det-
ta foddes han och led for var skull, darfor att
Gud ville det».”

Vad vinner modern syndateologi pa att dra
fram drag fran extremt kvinnofortryckande
samhallsforhallanden i det forgangna? Har
inte teologerna for linge sedan insett att syn-
dafallsberittelsen ar en myt och avfirdat
overnaturliga fenomen och forestillningen

att mianniskan kan besittas av demoner?
Inom den etablerade teologin av idag knyts
ju synd och skuld aldrig till kon. Men som vi
ska se lever den gamla k()pphm_{cn mellan
kvinnor och synd vidare, om in i1 andra och
mindre uppenham former.

Modern, konsneutral syndateologi
—en illusion

Utgangspunkten for kvinnoteologins arbete
med syndaproblemet har naturligtvis varit
den etablerade, moderna teologins behand-
ling avamnet. Det forsta och grundliggande
resultat som uppnaddes var insikten om att
den »minniskoorienterade», forment kons-
neutrala teologin langt ifran var neutral i re-
lation ull kon.

Valerie S(uvmg ar den forsta kvinnliga teo-
log som i var ud stillt fragan om hur kvinnor
upplever synd och skuld.” P sextiotalet un-
dersokte hon begreppet synd hos tvd moder-
na teologer, svensken Anders Nygren och
amerikanen Reinhold Niebuhr. Bada havdar
i enlighet med traditionen att synden har tva
grundliggande uttrycksformer. Den forsta ar
sjalvtorharligande och innebdr att méanni-
skan inte vill erkanna nagon over sig och dar-
med gor sig sjalv till alltings mattstock — ll
Gud. Den andra intrider da sinnlighet och
begir hindrar mianniskan fran att forverkliga
sitt egentliga viasen genom fornuft och fri-
het. Saiving sitter denna tolkning av synden
i samband med konens erfarenheter som
hon hivdar iar grundliggande olika av biolo-
giska skal. Synd som sjalvhivdelse och sjalv-
upphojelse ar betecknande for mins erfaren-
heter, inte for kvinnors. Hos kvinnor maste
synd snarare forstas som
»trivialitet, tendenser ull att lata sig avledas,
som obestimbarhet; som franvaro av organise-
rat centrum eller fokus, beroende av andra for
att kunna definiera sig sjalv, bendgenhet att to-
lerera i stillet for att stalla hoga krav och striva
efter att utmirka sig. Kort sagt: underutveck-
ling eller negation av sjilvet».

Metoden att lata kvinnors erfarenheter och
livssituation bestimma innehéllet i syndabe-
greppet fors vidare av Judith Plaskow.” Lik-
som Saiving anknyter hon till kvinnors erfa-



renhet av moderskap, men lagger tyngdpunk-
ten pa vad socialiseringen till modersrollen
innebir for kvinnors identitet. I jamforelse
med pojkar, praglas deras liv av langt storre
spanningar mellan den forvantade konsrol-
len och det autentiska kreativa jaget. Ur upp-
gorelsen med denna spanning vixer en mog-
nad fram hos kvinnan och hon patar sig fullt
ansvar for moderskapet och utvecklar en for-
maga att leva i nara relationer. Hon blir i
stand att lyssna till de borttrangda och omed-
vetna sidorna av méanniskans tankevarld och
att ge dem tid att mogna. Hon lar sig ocksa
vorda det naturliga och vardagliga livet.

Plaskow gor en grundlig analys av syndabe-
greppet i Reinhold Niebuhrs och Paul Tillichs
tankande. Hos Niebuhr finner hon att synd
uppfattas religiost som manniskans uppror
mot Gud, som en tendens att trida 1 Guds
stille. Synden har emellertid ocksa en mora-
lisk dimension: oratten, som kommer till ut-
tryck pa tva siatt och som bestims av manni-
skans forgiangliga och fria vasen. Eftersom
minniskan ar dodlig, sa tillhér hon naturgiv-
na och socialt och kulturellt bestimda forhal-
landen, men som fri varelse har hon férmaga
att ga utover det givna och att ta ansvar for att
fordandra sin situation. Friheten skapar angest
och manniskan forsoker undga angesten ge-
nom att forneka sin forganglighet och gora
sig sjalv till centrum i livet; underordna and-
ras liv sin vilja och diarmed gora dessa oritt
(sjalvupphojelse).

Den angest friheten vicker forsoker man-
niskan emellertid ocksa undkomma med
hjilp av sensualiteten. Hon férnekar sin fri-
het genom att forlora sig i tillvarons grinslo-
sa mangfald av detaljerade processer, aktivi-
teter och intressen. Plaskow visar att Niebuhr
lagger storst vikt vid synd som sjalvupphojel-
se och att synd som sensualism i visentliga
stycken ritt och slatt faller bort.

Kvinnoerfarenheter som Plaskow redogor
for, far synd som sjalvhivdelse och sensuali-
tet att framsta i en annan dager dan nar synd
betraktas utifrdn mins konkurrenssituation i
yrkesliv och samhille. Plaskow visar hur den
moderna teologin ndar den utger sig for att
beskriva manniskans visen i definitionen av
sjalvhavdelse som synd i sjalva verket framst
speglar hallningar som utmirker samhillets
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starka min. Det ar de miktigas synd som be-
skrivs.

Kvinnors synd bestar enligt Plaskow 1 att
kvinnor format sitt liv efter yttre forvantning-
ar och hdnsyn till andra, sa att de forsummat
att forverkliga sig sjalva och sin frihet. Kvin-
nors synd dar snarare motsatsen till mannens.
Frestelsen till sjalvhavdelse och maktmiss-
bruk ligger nira till hands for man med
makt, medan synden hos kvinnorna bestar i
attacceptera avsaknad av makt och bristen pa
sjalvforverkligande.

Kuvinnans verkliga synd — en dygd

Kritiken av traditionell syndateologi vill
framst gora kvinnor medvetna om hur teolo-
gin kan fortrycka dem. Problemet ar namli-
gen: Vilka konsekvenser far det for oss kvin-
nor att var synd framstills som nagot annat
an vad den egentligen ar? Kvinnor har redan
svag sjalvtillit och féga 6vning i den sjalvhav-
delse och aggressivitet som praglar samhalls-
livet. Hur gar det nar kvinnor som far mojlig-
het att utveckla sin sjalvrespekt och identitet
moter teorier som stamplar sadant som
synd? Forkunnelsen av sjialvhavdelse som
synd verkar sdlunda olika allt efter vilket kon
personen tillhér och efter vilken position det-
ta kon intar i samhallets makthierarki. En be-
rattigad gransdragning for somliga kan for
andra visa sig ha destruktiva effekter. Dessa
foljder av syndateologin forstirks enligt Plas-
kow av att den kristna forkunnelsen framhal-
ler ideal som lydnad, sjalvuppoffring, 6d-
mjukhet, hinsyn, omsorg om andra etc som
kristna dygder.

Kvinnornas synder framstills kort sagt
som dygder. Om sjilvhavdelse ar en synd, sa
framstar kvinnorna som dygdiga nar de pa
bekostnad av sig sjalva offrar sig for att ill-
fredsstilla andras o6nskningar och behov.
Kvinnors speciella form av synd, namligen
att underlata att forverkliga sig sjilv och ta
ansvar for sitt eget liv kommer i skymundan.

Bade syndateologin och dygdeliran bi-
drar alltsa till att halla kvar kvinnor i under-
ordnad stallning i bade samhille och kyrko-
liv. Forment konsneutrala teorier om synd
fungerar som hinder for deras frigorelsestri-
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vanden. Kvinnor forebras for egoism och
bristande tjanstvillighet, nir de forsoker
overvinna kvinnors speciella form av synd
och tar ansvar for sina egna liv.

Judith Plaskow visar att ett kvinnofortryck-
ande samhille skapar kvinnofortryckande
teologi. En kénsneutral teolog ar en illusion
eftersom teologin aterspeglar det skeva makt-
forhallandet som rader mellan konen i sam-
hille och kyrka. Hon har pekat pa hur mans-
orienterad teologi skir sig nar den konfron-
teras med kvinnors livssituation. Den formar
inte formulera kvinnors speciella form av
synd och kan dirfor inte hjilpa kvinnor till
sjalvforverkligande.

En viktig fraga som Plaskow inte tar upp
ar hur tolkningen av synd som sjalvupphojel-
se fungerar i mannens situation. Bidrar den
till att dampa mins maktstrivanden? Plas-
kow verkar ta for givet att sjalvupphdojelse ir
och forblir mdnnens speciella form av synd
och soker ingen koppling mellan denna och
kvinnornas »synd». Det ar hir kvinnoforsk-
ningens tvivel sitter in. For att komma vidare
maste den emellertid utveckla nya analytiska
redskap, sasom patriarkatsteorierna. Med
hjalp av dem kan bada konens situation for-
bindas.

Mary Daly har med hjilp av en patriarkats-
modell tolkat synd sa att kdnssambanden blir
tydliga. Dalys modell i Beyond God the Father:
Toward a Philosophy of Women’s Liberation kan
illustrera en central tendens i sjuttiotalets
kvinnoteologi."

Daly definierar patriarkatet som »ett pla-
netariskt, konsbestamt (sexistiskt) kastsystem
som man fods till». I detta kons- och kastsys-
tem ordnas grupperna hierarkiskt och deras
medlemmar far olika tillgang tll »varor,
yanster och prestige samt till fysiskt och men-
talt vilbefinnande». Grupperna i ett kastsys-
tem dr avhingiga av varandra. Forandringar
inom den ena gruppen far konsekvenser
aven for den andra.

Hierarkin mellan konen och det ena ko-
nets utnyttjande av det andra, skulle enligt
Daly inte kunna besta utan bada konens sam-
tycke. Det undertryckta konets samtycke upp-
nas genom socialiseringen till skilda kénsrol-
ler. Redan fran fodseln startar en paverk-
ningsprocess diar paverkan fran foraldrar,

syskon, viinner och olika samhiilleliga institu-
tioner sitter sina ofta omedvetna spar. Det
konshierarkiska samhillet frambringar tva
slags individer, en manlig och en kvinnlig.
Daly ser patriarkatet som en maktstruktur
med olika strategier for att forsoka dolja den
hierarkiska ordningen mellan kénen. Genom
att fjarma de bada konsrollerna sa mycket
som mdjligt fran varandra ger man intryck av
att kvinnan dr »likvirdig, men annorlunda»,
vilket bidrar till att skyla 6ver hennes ligre
status. Kvinnor far en stor del av sitt viarde ge-
nom relationer tll mian (som dottrar och
hustrur), nagot som bidrar till att dolja att de
som konsvarelser ar underordnade. Denna
dubbla status ar ett hinder for solidaritet
mellan kvinnor, eftersom de genom sina rela-
tioner till man identifierar sig med patriarka-
tets institutioner. Dartill kommer skilda ideo-
logier som skapar jordman for en falsk iden-
titet hos biagge konen och effekter som hind-
rar kvinnor att na insikt om sin egen situa-
tion (trivialisering, isolering, forandligande,
universalisering). En viktig aspekt av kvin-
nans underordning menar Daly dr patriarka-
tets intresse av att halla denna underordning
dold och osynlig sa att den dr omojlig att kon-
frontera.

Patriarkatets urlign

Redan i bibelns myt om syndafallet framgar
dess patriarkala visen. Daly beskriver forhal-
landet mellan samhille och religion som en
metamorfos, diar en patriarkal standpunkt
far giilla for Guds egen. Patriarkatet tog reli-
gionen till hjilp for att underordna kvinnor-
na. Dirfor ligger syndafallsmyten patriarka-
tets eget syndafall i 6ppen dager; skulden
projicerades pa »fresterskan» Eva. Minni-
skans benigenhet att projicera sina aggres-
sioner pa andra genom att tillskriva andra
grupper »det onda» (nationer, raser, klasser)
har primart riktat sig mot kvinnor, menar
Daly. Nir kvinnor padyvlas en skuld som inte
ir deras, skapas en grund for negativa proji-
ceringar i alla andra relationer. Utifran den-
na bild av syndateologins historia, ar det for-
staeligt om Daly havdar att patriarkatets ur-
l6gn ar att kvinnan skulle vara den ansvariga



for syndafallet och darfor bira den storsta
skulden for det onda."

atriarkatets  syndafall innebdr att det
ondas mysterium feltolkas nir det forvandlas
till myten om den onda kvinnligheten. Man
undviker diarmed att konfrontera ondskans
djupaste dimensioner inom den patriarkala
religionen; ej heller kan man finna »losning-
en» pa det ondas problem. Myten om kvinn-
ligheten som ond legitimerar namligen att
min viander sin aggressivitet och sitt sjalvhat
utat, mot kvinnor, och att kvinnor gor detta
hat ull sitt. Daly skriver: »Sa linge den kvinn-
liga ondskans myt far dominera det ménskli-
ga medvetandet och samhillsordningen, gor
den kvinnor till offer for bade man och kvin-

nor.»

Med hjilp av Paolo Freires frigorelsepeda-
gogik vidareutvecklar Mary Daly hur kvin-
nan i sitt eget medvetande aterspeglar kvin-
nofortrycket i samhillets struktur och ideolo-
gi. Kvinnor lever med ett splittrat medvetan-
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de eftersom de vet att det ar omojligt att leva
autentiskt utan den frihet och den sjilvre-
spekt som deras internaliserade kvinnofor-
tryckande ideologi fornekar dem. Kvinnan
ar darfor pa en och samma gang sig sjialv och
sina fortryckare.

Denna inbyggda motsigelse 1 kvinnans
psyke hindrar henne fran att genomskada
den egna situationen och inse att hon ar
»fangad 1 et natav sjalviorstorande handlan-
de». Hon forlamas av motsagelsefullheten,
hon vill tala ut, men tiger. Hendlingskraft
forvandlas till stallforetradande agerande ge-
nom min. Uppror mot samhillets forvint-
ningar pa kvinnorna ger uppnov till stark
oro eftersom kvinnorna har identifierat sig
med det bestaende samhallets forvintning-
ar. Den patriarkala religionen splittrar kvin-
nornas l]]C(l\'C['dn(lC (\'[[Cl‘ligill"{' gCll()”l att
framstalla médns varderingar av kvinnor som
Guds egna. Det blir en religios plikt for kvin-
norna att axla patriarkatets bordor. Pa detta
vis frambringas kvinnor som tycks fortjana
foraktet; de ar sjalva produkter av patriarka-
tet.

Hur kvinnor internaliserar patriarkatet

Dalys beskrivning av forhallandet mellan
patriarkat och kvinnoroll lagger tyngdpunk-
ten helt pa konskastsystemets inverkan pa
kvinnornas situation och pa deras upplevelse
av sig sjalva som subjekt. Hennes nyanserade
och djupgaende analys bidrar till kvinnors
medvetandegorande. Hit hor beskrivningar-
na av hur kvinnorna internaliserar patriarka-
tets kvinnouppfattning vilket aterverkar pa
bilden av kvinnors synd. Daly ser fyra sidana
beskrivningar:

1. Brist pa socialt erkinnande leder tll att

kvinnor blir »psykologiskt paralyserade».

Det tar sig uttryck i hagloshet, skuldkanslor

och angest, vilket forstarks av forlojligandets

och forolampandets sociala kontroll, av in-

vektiv som »manfolkshatare» och »okvinn-

lig». Sjalvrespekten upplever kvinnor forst i

bekriftelsen av ett okluvet helt jag.

2. Kvinnlig antifeminism kommer frén kvin-

nor som identifierar sig sa med ett patriarkalt

system att de kidnner sig hotade nar det ifra-
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gasatts. Kvinnor som sjilva erhéllit en utmir-
kelse pa ett »maskulint» omrade far ofta en
diskriminerande och frustrerande inverkan
pa andra kvinnor, da deras kvinnoidentitet
inte omfattar uppmuntran eller stod 4t andra
kvinnor. Kvinnosolidariteten saknas.

3. Falsk 6dmjukhet ar uttryck for att kvinnor
tagit en falsk uppfattning av sig sjilva for gi-
ven. Den yttrar sig i att kvinnor inte skaffar
sig for hoga forviantningar och visar en mirk-
ligt ambivalent radsla for framgang. Ocksa
pa det organisatoriska planet motarbetar
kvinnor ofta sig sjilva.

4. Kvinnors laga sjalvkansla leder till kinslo-
massigt beroende, vilket visar sig i relation till
bade min, andra kvinnor och barn i dngslan
for att visa missnoje med lagstatusjobb, dalig
ekonomi eller forordningar och system. In-
tellektuellt bromsas tankefriheten och kreati-
viteten av kinslomassigt beroende. Forst i fe-
ministisk gemenskap okar medvetenheten
om vilka sociala mekanismer som haller un-
derordningen vid liv liksom kunskapen om
mojligheterna att frigora sig.

Socialisering till samhillets fortryckande
strukturer och forhallningssatt betecknar
Daly (i enlighet med speciellt sydamerikansk
befrielseteologi) som »arvsynd».'2 Genom
fortrycket har kvinnorna patvingats medskyl-
dighet 1 patriarkatet, vilket kan kallas »arv-
synd», eftersom denna internalisering ge-
nom socialisering 6verfors fran generation
till generation.

Dalys slutsats ar ingalunda att samhallets
konsdiskriminering ar kvinnornas »fel» (to
blame the victim). Lika lite som man kan pa-
st att det dr de svartas fel att samhallet ar ra-
sistiskt, eller de fattigas att fattigdomen exi-
sterar. Kvinnor kan inte lastas for patriarka-
tets existens. De arver genom socialiserings-
processen »oket att vara domda till att spela
rollen som den andra (det andra konet)». Fe-
let ligger inte hos de individer som blivit
offer utan i »demoniska maktstrukturer som
formar individerna att anta en falsk identi-
tet.»

Daly ansluter sig till en rorelse inom etiken
som soker sig bort fran den tidigare centre-
ringen kring individens upplevelser av synd
pa detinre planet, och moten tolkning av det
onda i kollektiva strukturer. Det onda finner

hon i patriarkatets universella konskastsys-
tem, vilket garanterar kvinnornas ickevara.
Det ar ett ont system eftersom det hindrar
kvinnor fran att forverkliga sin fulla minskli-
ga potential, sitt sanna visen. Det onda mani-
festerar sig alltsa inte individuellt pa ett inre
personligt plan, utan i sociokulturella struk-
turer som dominerar individens inre.

Uppfattningen av det onda som patriarkal
strukturell synd ligger till grund for Dalys
tolkning av traditionell syndateologi som
kvinnofortryckande. Hon finner en mirklig
dubbelhet i patriarkatets héllning. I teorin
lovprisas moraliska egenskaper som barm-
hartighet, anpassningsformaga, lydnad,
odmjukhet, sjilvfornekelse, offervilja och
janstvillighet, idel »kvinnliga» egenskaper,
oforenliga med »manliga» maktstravanden.
Den traditionella moralen 1 var kultur har en-
ligt Daly en kvinnlig prigel eftersom den
idealiserar kvaliteter som patvingas de un-
derordnade.

A andra sidan saknas ett oppet erkdnnan-
de av attityder och virden som kreativitet,
agressivitet och maktstravan, vilka i realiteten
ar bestammande for makthavarna. Dessa
kvaliteter lever ett aktivt livi det fordolda. En
ambitios prast som uppnatt makt rosas sallan
for sina ambitioner, utan oftast for sin 6d-
mjukhet. Daly ser det som ett exempel pa
den patriarkala teorins sjalvbedrageri, ett all-
mant antagande om att den som uppnatt en
stallning alltid fortjanat den. Motiven for att
erhalla makt ifragasatts icke.

Den judisk-kristna religionen har genom
sin ensidiga betoning av lydnad och respekt
for auktoriteter bidragit till att skymma de
motiv och virderingar som i verkligheten be-
stammer samhillslivet. Daly hdavdar att den
kristna moralen forhindrar konfrontation
med problem som uppstar i samband med
att makt forvarvas pa oratt satt. Moralen kriti-
serar inte heller de destruktiva foljderna av
en sadan makt for samhaillslivet. Hon fram-
héller det markliga i att de som verkligen le-
ver efter de upphojda 6dmjukhets- och sjalv-
uppofiringsidealen, namligen kvinnorna,
systematiskt utestangs fran positioner i sam-
hallsliv och kyrkoliv dar det vore mojligt att
lata sadana egenskaper fa vidstrackt verkan.

Denna dubbelmoral foder en etik som



uppfordrar till utnytjande av andra ménni-
skor. Kristen syndateologi far enligt Daly till
effekt att hjilpa makthavarna behalla sina
positioner, och att utesluta alla mojligheter
for de fortryckta att kritisera makten hos de
redan uppsatta. Med andra ord: Patriarkatets
synd far en sirskild forodande effekt for
kvinnor.

Utvdrdering av syndateologins
patriarkatsmodell

Patriarkatsmodellen har hjalpt kvinnoteolo-
gerna att peka pa konsrollernas vixelverkan i
syndafragan. Den har gjort det mojligt for
Daly att ga ett steg lingre dn vad Plaskow
gjorde i sin kritik av etablerad, patriarkal teo-
logi. For henne var teologin diskriminerande
darfor att den aterspeglade orattfardiga sam-
hillsféorhallanden, medan teologin for Daly
ar stadslad av patriarkatet och janar dess di-
rekta intresse att undertrycka och utnyttja
kvinnor. Teorier om synd och moral utformas,
anser hon, som ett tvetungat budskap som
ska motverka kvinnans hela och autonoma
jag. Plaskow anser att teologin fortrycker
kvinnor genom att mansorienterad teologi
overfors till kvinnor. Daly spetsar till Plas-
kows resonemang genom att hivda att mans-
orienterad teologi utformas utifran patriar-
katets intresse att halla kvinnor borta fran
makten.

Mary Dalys poing ar insisterandet pa en
bestimd avsikt bakom syndateologin och
dess definitiva inverkan pa samspelet mellan
konen inom etablerad teologi. Den frimsta
uppgiften blir darfor att avslja denna ofta
omedvetna intention hos syndateologin som
patriarkatet inte kianns vid. I centrum for
kvinnoteologernas uppgorelse borde patriar-
katets hierarkiprofiterande maktbegir och
dess fordunklingsstrategi sta. Uppgiften stil-
ler henne infér en rad problem. Genom av-
sikten att borra djupare an till patriarkatet
som social struktur for att pa samma sitt kun-
na avsloja dess innebord avlagsnar hon sig
fran patriarkatets konkreta historia. Hennes
definition av patriarkatet dr pafallande ab-
strakt och har snélt med kott pa benen i be-
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skrivningen av det som socialt och konsbe-
stamt kastsystem. Systemet har med andra
ord fatt en mycket generell struktur. Vi skon-
jer inget samband mellan eventuella nyanser
i samhillssystemet och patriarkatets allmén-
na karaktiar. Detsamma galler for teologin.
Konkreta teologiska motiv ses utifran gene-
rella drag i patriarkatet och far i det perspek-
tivet ingen teologisk, utan enbart en ideolo-
gisk funktion.

Denna svaghet i Dalys modell hinger sam-
man med hur hon ser pa forhallandet mel-
lan subjektivitet och de objektiva, sociala
strukturerna. Daly forstar subjektivitet pa ett
existensialistiskt satt. P4 det viset far hon till-
gang till kvinnoerfarenheter »inifran» och
hon beskriver dem bade som riadsla for att
bryta sig loss fran det valkinda och som exi-
stentiella motiv for frigorelse baserade pa
kvinnors egentliga manskliga visen: »loftet i
oss». Styrkan i1 Dalys modell ar att hon utgar
fran kvinnan sjalv som det »stille» dar frigo-
relsen startar. Forst 1 en existentiellt nodvian-
dig kvinnogemenskap kan internaliserade
forhallningssitt och varderingar motverkas
och en ny kvinnoidentitet vixa fram.

Men Dalys subjektivitetsbegrepp ar pro-
blematiskt. Om man antar hennes premisser
och ser patriarkatet som strukturell synd, blir
kvinnorna syndiga i den utstriackning de
identifierar sig med patriarkatet. Kvinnans
synd bestar i att hon har internaliserat patri-
arkatets urlogn. I det perspektivet ar emeller-
tid kvinnan ett objekt for socialisering, ett
offer for demoniska strukturer, niagot som
svarligen later sig forenas med betoningen
av hennes subjektivitet.

Hir blir det tydligt vilka konsekvenserna
blir nir patriarkatet ses som generell ideolo-
gi, losriven fran samhillsstrukturen. Kon-
frontationen med patriarkatet sker pa ett
inre existentiellt plan i en process dar medve-
tandet forandras. Emellertid ses denna pro-
cess som fristaende fran kvinnofortryckande
strukturer i samhille och kyrka och kvinnor-
na antas kunna »ta sig ur» patriarkatet och
etablera sig i dess grinsland. I Dalys modell
upprittas ingen forbindelse mellan kvinnor-
nas nya subjektivitet och nya sociala struktu-
rer. Konfrontationen mellan konen uteblir
och kvinnornas uppgorelse med patriarkal
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ideologi utspelar sig primirt pa medvetan-
deplanet. Detta hinger samman med patri-
arkatsteorin. Har har mannen tilldelats rol-
len som den som planligger, genomfor och
uppritthaller underordningen av kvinnor.
Han framstills som maktens subjekt, men
utan subjektets egenskaper. Medan kvinnans
subjektivitet 16sgors fran den konkreta sam-
hallsstrukturen, forknippas mannen med
den patriarkala strukturen pa ett satt som
inte kopplas till hans subjektivitet. Karin Wi-
derberg drar med ritta foljande slutsats:

»Ingetdera av konen behandlas dock som verk-
ligt subjekt och diarmed forsvinner ocksa rela-
tionsperspektivet, dvs det faktum att respektive
kons situation ar resultatet av deras inbordes re-
lation.» "

atriarkatsteorin har silunda onskat fokuse-
-a konens 6msesidiga beroende, men har hit-
tills inte kunnat férdjupa analysen av sam-
spelet mellan konen tillrackligt.

Bristen pa koppling mellan subjektivitet
och samhallsstruktur leder till att kvinnan ses
som ett offer for denna struktur och foljaktli-
gen som »icke skyldig». Med sin tyngdpunkt
pa kvinnans subjektivitet kommer Daly far-
ligt nara standpunkten att den frigjorda kvin-
nan och systerskapet befinner sig utom rack-
hall for det onda och forebadar utopin.H Indi-
rekt blir mannen den skyldige. Oklarheten i
skuldfragan hianger nira samman med patri-
arkatsteorins bristfalliga definition av kon.
Hos Daly ar det ibland biologiskt kén, ibland
patriarkatet som manlig ideologi, och ibland
biagge, men utan att relationen blir klarlagd.
Bristen pa samband mellan ideologiskt, biolo-
giskt, psykologiskt och socialt kon utnyttjas till
en villkorlig fordelning av synd mellan konen.

Kuvinnan som patriarkatets medskyldiga

Gemensamt for sjuttiotalets olika patriar-
katsteorier var att de forutsatte att mannen
dominerade kvinnorna. Darfor prioriterades
studiet av kvinnan som offer, samt vilken ef-
fekt underordningen hade pa kvinnans liv
och psyke. Under attiotalet forandrades pat-
riarkatsteorierna pa tva punkter. For det fors-

23

ta inser man nu att éver- och underordningen
inte enbart foljer konsgransen. Trots detta
anses alla kvinnor dven nu vara underordna-
de miannen. Elisabeth Schussler Fiorenza de-
finierar exempelvis patriarkatet som nagra
mans herravilde over andra man, kvinnor,
barn, slavar och koloniserade folk. Domi-
nansforhallandet star 1 centrum, samtidigt
som konsrelationen eller sexismen reduceras
ull ett strukturelement bland andra inom
patriarkatet.

For det andra vixer det i kvinnoforskning-
ens vetenskapsteori fram en reaktion mot stu-
diet av kvinnor som offer och tyngdpunkten
laggs istallet pa kvinnor som aktorer i sociala
och historiska processer. Schiissler Fiorenzas
bok In Memory of Her: A Feminist Theological Re-
construction of Christian Origins kan ses som ty-
pisk for denna hallning.

I Schussler Fiorenzas modell for inte kvin-
nors delaktighet i den patriarkala historien
till nagon problematisering av kvinnors de-
laktighet i patriarkatets synd. Daremot utgor
detta problem centrum i Solles och Thiirmer-
Rohrs teorier om kvinnan som medverkande
i och foljaktligen som medskyldig till den hi-
storiska processen. Solle havdar att hon insag
vad synd innebar da hon upptackte den kol-
lektiva skulden:

»Forframligande och synd innebir en struktur
som har tringt sig pa oss. Vi kan inte gora det
goda eftersom vi lever under denna struktur.
Synd innebir att vara tvungen att synda, att ut-
bildas till att forstora, uppfostras till att plundra...
Sé lange vi inte ar i Kristus, utan under lagen;
under industrikulturens kapitalistiska herra-
déme, sa harskar forframligandet 6ver oss —
och hela vart forhallande till skapelsen ér for-
stort.» 19

Solle havdar att protestantisk teologi allt for
starkt har betonat den personliga skulden.
Det kollektiva forframligandet har neglige-
rats och mystifierats och forvandlats till det
oovervinnliga ur-onda. Darmed har det bli-
vit svart att framstilla syndens konkreta, hi-
storiskt specifika uttrycksformer och svart att
tala for en samhillsforandring. Fragan blir
inte om jag ar bunden till synden som »akti-
vist» eller »passivist», utan snarare: »hur
djupt gar mitt erkinnande av synden, och
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var star jag i kampen mot dess forslavande
makt?» Hos Solle ar kvinnor medskyldiga,
inte som kvinnor, men som delaktiga i den
vastliga kulturen »efter Auschwitz».

Thiirmer-Rohr bemédar sig om att inte
falla tillbaka i patriarkatets synd och 6vertéra
mannens skuld pa kvinnan. Darfor flyttar
hon fokus bort fran den inividuella kvinnan
och hennes storre eller mindre medvetenhet
om foljderna av sina handlingar. Konsekven-
serna av vixelverkan mellan kénen kan forst
komma fram nar historien ses som en enhet-
lig process.

Kvinnans skuld ligger inte som exempel-
vis hos Plaskow i det att hon inte forverkligat
sin fulla ménskliga formaga. Den ligger inte
1 svagheten, vanmakten, trivialiteten, okun-
skapen eller likgiltigheten som hos Sélle,
utan idetsom for de flesta kvinnor anses nor-
malt och gott, i hemlivet. Thiirmer-Rohr av-
slojar samspelet mellan kvinnans hemloshet
i samhillslivet som ar format efter méns in-
tressen, behov och ideal och det faktum att
kvinnan hor hemma »hos mannen», 1 hans
hem. For kvinnan blir hemmet en tillflykts-
ort.

Som jag uppfattar henne, visar Thiirmer-
Rohr pa sambandet och motsittningen mel-
lan intentionen i kvinnans vardagsliv och i
den historiska processen. Hon fokuserar histo-
riens materiella struktur, som till exempel
atomstridsspetsar i Europa, som den egentli-
ga ramen for kvinnors vardagsliv. Utforman-
det av historien har kvinnorna overlatit till
minnens dodsbringande makt- och kontroll-
begir genom att koncentrera sig pa varda-
gen. Losningen blir for henne en frivillig
hemloshet (vagabondetillvaro).

Det dr en styrka hos henne att hon skiljer
mellan medverkan (Mittaterschaft) som ana-
lytisk och moralisk-politisk kategori. Ut-
gangspunkten ar for henne »patriarkatets
intresse av total makt och kontroll» nagot
som 1 var tid blivit en reell méjlighet genom
vapenarsenalen, giftproduktionen och den
globala elektroniken. Den historiska proces-
sen ar irreversibel: for kvinnor ar framtiden
stangd.

Under denna utveckling har inte kvinnor-
na statt passiva vid sidan om, utan stétt man-
nen materiellt och ideologiskt. De har inte

utvecklat egna alternativ, inte heller »forratt,
bekdampat eller hindrat minnen i deras mor-
diska normalitet». Dari ligger deras medskyl-
dighet. Hon hoppas att kvinnornas erkin-
nande av en kollektiv medskyldighet i »den
historiska processen som helhet (Gesamt-
handlung)» kan bli en sporre for dem att inte
bara odla utopiska visioner av ett annat sam-
hille, utan ocksa forandra sig.

Synen pa kvinnan som autonom ménniska
skapar hos Thiirmer-Rohr de antropologiska
grundvalarna for teorin om kvinnors med-
skyldighet. Hur svart det ar att halla fast vid
att det finns en kollektiv historisk skuld utan
att att belasta den enskilda kvinnan med 6ka-
de skuldkinslor, visar foljande uttalande:
»och overallt dar kvinnor ar, bestammer de
sjdlva genom sin egen definition av sig sjélva,
och med sin hallning till det givna, vad de ir
och vad de blir sedda som, pa vilket sitt och
med vilka medel de presenterar sig sjalva.»
Sadana utsagor tar inte nagon storre hinsyn
till det specifika i konsdiskrimineringen och
Okar ddarigenom kvinnors skuldkanslor.

Soka det borttrangda

Som jag sokt visa forutsitter patriarkatsteo-
rierna en konsdifferentiering, men definie-
rar den inte. Patriarkatskritisk kvinnoteologi
sliter med foljande paradox: Konsdifferen-
tieringen berattigar kvinnoteologins exi-
stens pa samma gang som dess mal ar att
overvinna sexismen och darmed konets bety-
delse. Paradoxen gar inte att 16sa med de an-
tropologiskt grundade teorierna om »manni-
skan» utan kon.

Den andra antropologiska riktningen som
utgar fran konsdifferentiering har utvecklats
kring kvinnors liv, fruktbarhet och familjere-
lationer. Den har inte knutit an till det frihet-
liga och samhillsorienterade tinkandet. Den
saknar alltsd kopplingar mellan kon och sam-
halle.

Dessa tva antropologiska riktningar be-
tingar varandra och bagges grundhallning
bestims av den patriarkala antropologiska
traditionen. Kvinnoteologerna maste darfor
fraga sig vilka element som trangts bort inom
denna tradition. Nar det galler patriarkats-



teorierna: Ar det troligt att social, politisk
och ekonomisk makt dr de enda och de dju-
paste krafterna i relationen mellan konen?
Vad blir det av de vuxnas heterosexualitet? |
fraga om matriarkatsteorierna: Hur kan bio-
logiskt kon ha konstituerande betydelse for
personlighet, samhille, kultur och religion?
Vad blev det av barnen?

Schismen om konen inom antropologin
har ocksa praglat kvinnoteologernas be-
handling av synd och skuld. Inom den matri-
arkala traditionen anses fragor om synd och
skuld vara typiskt patriarkala och féljaktligen
kvinnodiskriminerande problemstéllningar.
Stravandena gar helt enkelt ut pa att befria
kvinnor fran all den skuld som projicerats pa
dem och fran de skuldkinslor som de inter-
naliserat. Denna riktning inom kvinnoteolo-
gin har darfér inte utvecklat nagra teorier
om kvinnors synd och skuld.

Inom den »minniskoorienterade» antro-
pologin har synd och skuld varit centrala te-
man, vilket ar rimligt med tanke pa den vikt
som fists vid frihet och ansvar och vid fragor
som har att gora med sambandet mellan social
och politisk makt och rattfardighet. Kvinno-
teologerna som arbetar med patriarkatsteo-
rier har problem med att mianniskans kons-
aspekt trangts bort. Den teologiska syn pa
synd och skuld som grundar sig pa féorment
konsneutral teori och symbolik bidrar, som
Plaskow och Daly pavisat, till att konsdiskri-
minering framstar som ett icke-problem.
Inom kvinnoteologin har man inte férmatt
att komma till ratta med osynliggérandet
trots att man relaterat kons- och klasspro-
blem till varandra med hjilp av patriarkats-
teorier.

Patriarkatsteoriernas tolkning av synd och
skuld har sin svaghet i de antropologiska for-
utsittningarna. Som vi sag inledningsvis ar
det kvinnan som av tradition forbundits med
synden. Nu har synden istillet kopplats till
patriarkatet och ddrmed indirekt till man-
nen. Darmed forblir tolkningen av synd och
skuld konsbestimd, dven om mannen satts i
kvinnans stalle. Egentligen innebar synda-
teologin bara en overflyttning av ett antropo-
logiskt monster till ett annat. De patriarkala
premisserna finns kvar om @n i uppochner-
vand form.
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Kvinnoteologin har alltsa 6vertagit de tva
grundliggande antropologiska monstren
fran den patriarkala traditionen och faktiskt
forstorat deras betydelse genom inre strider
mellan de tvad huvudriktningarna.'” All for-
djupning i synd och skuldtemat ar omojlig sa
linge kvinnoteologerna utgar fran kvinno-
diskriminerande villkor som de Overtagit
fran patriarkala antropologer.

Den patriarkala traditionen medverkar
alltsa till att splittra kvinnoteologin inifran sa
linge denna inte formar utveckla teorier som
grundar sig pa nya tolkningar av kon. Det
kan viidag erkdnna tack vare den insikt vi hit-
tills uppnatt om syndens och skuldens pro-
blem inom kvinnoteologin.

Owversiittning: Ulrika Jakobsson
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SUMMARY

Historical texts have trationally linked sin with
the female sex. Modern mainstream theories of
sin have no reference to sex, but feminist theolo-
gy has demonstrated that these theories (which
regard sex as pride and self-evaluation) are an
expression of the male viewpoint. When these
theories are applied to a woman’s perspective,
sin is viewed as an expression of the failure to
realize the self and the responsibility for one’s
own life. The failure to interpret women’s sin
contributes to the disintegration of women’s in-
tegrity.

Feminist theology has used theories of patri-
archy to express sexism as an ideology of patri-
dI‘(hV, with sin inherent in societal, cultural and
religious structures. Women are seen either as
victims of, or participants in, patriarchal society
and religion. In the latter case, women are thus
bound to share their guilt with men. But what
kind of sin or guilt is it?

In theories of patriarchy the male sex is de-
fined by domination, the female by subjuga-
tion. In addition to unequal access to power, the
sexual difference is reduced to a purely biologi-
cal one. Feminist critics charge that these patri-
archal theories lack definitions of (hetero) sex-
uality and propagation. Nor have theories of mat-
riarchy addressed this issue, rather the question
of sex is dismissed as a patriarchal problem.

Feminist theology has interpreted sin and guilt
on the basis of pressupposntl(ms of traditional
patriarchy. Women’s sin and guilt are seen as the
negative consequence of patriarchal domina-
tion and misuse of power. This is a troublesome
situation for many feminist theologians who
argue the need for a new theoretical foundation
for a theology of sin and guilt, one that takes in
account the many interrelated aspects of sex
(biological, psychological, socio-political, cultu-
ral and religious).
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