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MARISA REY-HENNINGSEN
Det feminina medvetandet 1 ett kristet
samhalle — en mentalitetshistorisk essa
om spansk medeltid

Mariadyrkan behover inte vara en kvinno-

fortryckande institution, som det ofta havdats. Marisa
Rey-Henningsen visar hdr att det spanska

medeltida samhdllet har tydliga matriarkaliska drag som bla
framtrider som en bendgenhet att tolka kristna ldror ur kvinnlig synvinkel.
Marias gudomliga moderskap blir tex hdr det centrala i
treenighetslaran: hon ses som en suveran himladrotining och blir ett
stod for ett expanderande kvinnligt jag.

Levi Strauss har i sin Structural Antropo-
logy (1969:71) stillt frigan: ”Ar det spra-
ket som paverkar kulturen, eller kulturen
som paverkar spraket?” Vikunde med Max
Weber stilla en annan fraga: ”Ar det kri-
stendomen som har paverkat var kultur,
eller var kultur som har paverkat kristendo-
men?”’.

Numera anser de flesta antropologer att
vissa sk primitiva kulturer i stor utstrack-
ning praglas av det som Strauss kallar ett
dominerande female ego. Man vet idag att
vissa, om an inte alla, matrilineara samhal-
len ar modersfixerade och kvinnocentre-
rade och att bade pojkar och flickor dar
vaxer upp med uppfattningen att det femi-
nina elementet dr det primédra, det som ra-
der 6ver den naturliga och den 6vernatur-
liga sfiren. Det maskulina elementet
ddaremot, betraktas av bada kénen som se-
kundért och underordnat det kvinnliga och
darfor ar det allmant accepterat att det ar
kvinnorna och deras avkomma som har rit-
ten till det som mannen producerar.

Carla Poewe har i sin Matrilineal Ideology
(1981) fiast uppmarksamheten pa att stam-
mar av ovannamnda struktur befinner sig 1
konstant verbal och fysisk strid med patrili-
neara grannstammar och att denna kons-
kamp, som ar central i deras kultur, avspe-

glas 1 deras ritualer, berattelser, myter och
brollopsseder. Detsamma har jag pavisat
betraffande Galicien 1 Nordspanien (Rey-
Henningsen 1976:66—71; jfr Lisoén Tolosana
1971:243-272). Forskarna anser faktiskt att
det nuvarande bilinedra sldktsystemet i
Spanien som infordes under motreforma-
tionen, var resultatet av en kompromiss ef-
ter en flera hundra ar lang strid mellan de
ursprungliga, matrinlinedra systemen och
de romersk-germanska patrilinedra syste-
men (Caro Baroja 1977:58-60; Costa
1902:1, 81-85). Kompromissen bestod 1 att
ingen av de dkta makarna overtog den an-
dres namn, utan beholl sina respektive
slaktnamn, att barnen, bade flickor och poj-
kar, fick bada foraldrarnas slaktnamn och
att de hade lika arvsratt efter foraldrarna.

Innan romarna inlemmade Iberiska
halvon som provins i sitt kejsardome (ca
200 fKr) var den befolkad av ett otal stam-
mar med sinsemellan vitt skilda sociala
strukturer. I norra delen bestod befolk-
ningen huvudsakligen av stammar som sag
blodsslaktskap pa kvinnosidan som avgo-
rande for arvet och sliktens fortbestand.
Detta ledde till olika praktiker, men pa
vissa stallen var de sa i6gonfallande och
konsekventa, att de fick den grekiske geo-
grafen Strabo (arhundradet eKr) att for-



sakra att befolkningen i Nordspanien levde
under ett slags gynokrati.

Trots romarnas, germanernas och ara-
bernas pa varandra foljande erévringar av
Spanien och de kulturella omvéalvningar
detta forde med sig, 6verlevde olika varian-
ter av de gamla, matriarkaliska systemen pa
manga platser pa det lokala planet. De dy-
ker faktiskt upp under medeltiden och kon-
kurrerar med den officiella, romersk-ger-
manska lagkodexen och dess patriarkaliska
system. Det har visat sig, att kvinnorna
under senmedeltiden inte nagon annan
stans hade sa vil etablerade och vidstrackta
rattigheter som i Spanien. Dessa rattigheter
spreds over de arabinvaderade omradena i
takt med kristenhetens frammarsch mot syd
och atererérvingen av landet fran de ’van-
trogna’’.

Parallellt med méannens ratt att bilda rent
maskulina eller pseudomaskulina slakter for vi-
darefoéring av arvet och stamgodset, stod
det kvinnorna fritt att bilda: 1) rent feminina
sldkter, dar dottrarna hade ensam arvsratt
och fick moderns slaktnamn, och dar arvs-
ratten 1 brist pa dottrar tillfoll narmaste
blodbesliktade kvinna pa moédernet; eller
2) pseudofeminina slikter, dar en son kunde
arva om det inte fanns nagon dotter, men
dar moderns slaktnamn gick vidare och lik-
som stamgodset skulle aterges till kvinnosi-
dan om en dotter eller sondotter foddes
(Claver 1978:215). Pa andra platser tillam-
pade man konsekvent forstfodsloratt. Om
forsta barnet blev en flicka, fick hon ratten
att arva och att fora sliktens namn vidare,
samt ratten att Overta stamgodset, med alla
de privilegier detta medforde. I de flesta
slakter foljde man dock den jamlikhetsprin-
cip som édn i dag praktiseras i Spanien, dar
pojkar och flickor arver lika stor andel efter
foraldrarna och 6vertar badas sliktnamn.
Kvinnorna kunde ocksa bli adlade. Nar sa
skedde, hade den dkta mannen ratt att an-
vanda hustruns titel, liksom hustrun hade
ratt till sin mans titel. Kvinnorna blev dess-
utom hogaktade och respekterade som
modrar oberoende av om de var gifta eller
ogifta, och det var dodsstraff for valdtakt
och olika former av koppleri.

17
De spanska kyrkofadernas kulturaro

Kyrkohistoriker anser att kristendomen
fran sin borjan och fram till 300-talet fram-
stod som de fortrycktas och svagas kamp
mot statens tyranni. En religion som predi-
kade att Gud inte gjorde nagon atskillnad
mellan man och kvinna och att denne Gud
var fodd av en ogift moder, drog till sig
tusentals kvinnor som sag till att deras
barn, eventuella makar, fader och broder
ocksa overgick till kristendomen. I det gry-
ende kristna samhallet blev kvinnan hari-
genom snabbt en maktfaktor, bade inom
familjen och inom kyrkan. Den brutala for-
foljelsen av de kristna — vilka hotade den
tratidionella sociala strukturen, dar fadern
hade oomtvistlig makt inom familjen — upp-
horde dock da sjalvaste kejsar Konstantin
med moder, den heliga Helena, 6vergick till
kristendomen och gjorde den till statsreli-
gion. For att inte skapa 6ppen konflikt mel-
lan stat och kyrka, vilket kunde rubba kyr-
kans nya stdllning och privilegier, maste
kyrkan rdtta sin struktur efter staten och
anpassa sina lagar efter statens struktur.
Harmed kom den gamla kristna principen
om jamlikhet mellan konen i klam pa allvar.
For kyrkan 6vertog efterhand inte bara kej-
sardomets prakt och dess maktsymboler
utan ocksa dess hierarkiska struktur och
patriarkaliska ideal.

Fran och med nu fick det etablerade, pa-
triarkaliska samhallet dubbelt alibi for sin
prioritering av det manliga konet. Genom
Aristoteles hade den antika varlden lange
lart att kvinnan bara var en passiv hylsa
som mottog mannens aktiva, skapande sad
vilken ensam gav upphov till livsfrukten.
Enligt den grekiske filosofen harrérde bada
konen fran faderns siad: pojkarna avlades av
hans varma sad, medan den kalla siden gav
upphov till flickorna. Denna vetenskap-
liga” grundtanke forstirktes nu av den
kristna teorin att Gud Fader var identisk
med Guds Son, nagot som upphdjde den
patriarkaliska fader-sonrelationen till na-
gonting gudomligt. Asikten att Fadern, So-
nen och Den helige anden var av samma
vasen gjordes till dogm vid kyrkomotet 1
Nicea ar 325. Det var kejsar Konstantin
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som sammankallade till detta epokgorande
konsilium.

Men hur lat sig dessa ideal och forestall-
ningar inforlivas hos ett folk som ansag att
den feminina principen stod 6ver den mas-
kulina, och som varderade moderskapet
hogre an faderskapet? Som vi skall fa se,
blev det ursprungligen kristna idealet om
jamlikhet mellan konen en barande idé i det
kristna Spanien.

I de delar av Spanien dar influenserna
fran romarriket aldrig blev till mera an ett
tunt skal, och dar man 1 stort sett fortsatte
att leva enligt gamla, matriarkaliska tradi-
tioner, med kvinnlig arvsratt, forefoll tron
pa en kvinna som avlade Guds son sa rim-
lig, att man strax gjorde detta till det cent-
rala 1 den kristna religionen. Men aven i de
omraden som man i 6vrigt anser var starkt
influerade av romarna och dar romerskt
kulturliv var i hogsatet, spelade Guds mo-
der en anmarkningsvart stor roll redan pa
ett mycket tidigt stadium i landets kristna
historia.

Treenighetslaran gav i Spanien upphov
till en matriarkal forestallning om treenig-
heten, dar Maria ses som gudomlig moder,
dotter och hustru. Hon ar Guds moder,
eftersom hon ar mor till Kristus, som enligt
treenighetslaran ar Gud. Hon ar Guds
hustru, da hon avlade en son med den He-
lige Ande, som ocksa ar Gud. Guds dotter
ar hon 1 kraft av att vara Guds skapelse och
utvalda. Det matrilinedra samhallet fick ge-
nom Marias status som Guds moder en
gudomlig forebild. Under senmedeltiden
framtrader det matriarkaliska tinkandet 1
avbildningar av “Anna-sjalv-tredje’, dvs
Marias moder Anna, Maria och Jesusbar-
net (Rey-Henningsen 1983:45-47).

Isidorus av Sevilla

”De spanska kyrkoménnens religiosa bild-
ning nadde sin fulla utveckling under se-
nare hélften av 500-talet och forsta halften
av 600-talet. . .”” (Riché 1962:320). Ar 589
konverterade det vastgotiska kungaparet
till katolicismen och vid samma tillfille un-
derstrok bada den nationella enheten mel-
lan de romerska och de germanska folken 1

Anna sjalv tredje, dvs jungfru Maria med mor och barn.
Spanien 1300-1400 tal.



Spanien. Ungefar samtidigt skrev den he-
lige Isidorus av Sevilla sin Etymologiae, dar
den lirde mannen gar stick i stav mot Ari-
stoteles “’vetenskapliga’ forklaring av det
manskliga fortplantningsfenomenet:

Avkomman utfaller som fadern om faderns semen
ar kraftigare dn moderns semen, och som mo-
dern, om hennes sdd ar kraftigare dn faderns.
Vid de tillfillen da semena ar lika energifyllda
arver barnet lika manga drag fran bada forald-
rarna. Ibland liknar barnen sina mor- eller far-
foraldrar, eller deras fordldrar, for pa samma
satt som jorden innehdller manga fron, ligger
hos oss latent det fro som plotsligt en dag ar redo
att reproducera en av vara forfader. Men fran
faderns sad harstammar flickebarnen, medan
gossebarnen kommer fran moderns sid. Och
detta beror pa att det i varje konception forenas
en dubbel sats, men att den kraftfullaste be-
stimmer barnets kon. (Etym, X1.2.145)

Det ar inte for mycket sagt att Isidorus med
detta genealogiska korstinkande gjorde sitt
for jamlikheten mellan konen. I forhallande
till den gamla laran ar Isidorus teori sensa-
tionell. Han verkar faktiskt ha lagt marke
till det naturliga urvalets princip, dar den
starkaste far fora vidare sina gener till nasta
generation. Det var ocksa denna flexibla
princip som avspeglades i de géllande, va-
rierande slaktmodellerna, dar den starkaste
individen (i tex bord el rikedom, vilket
kopplades till forestallningen om ’god” se-
men) fick fora sin slakt vidare utifran sitt
kon, medan det, om tva lika starka indivi-
der forenades, bildades en bilinear slakt dar
barnen av bada konen jamstalldes.

Fran Isidorus harstammar ocksa den tra-
ditionella spanska varderingen att Eva ska-
pades av battre materia an mannen: "Adam
betyder ’jord’, ’jordisk man’ eller 'réd jord’.
Kottet kommer av jord och den materia
mannen skapades av ar lera.” (Etym,
VI11.6.4) Vidare pastar Isidorus att Eva be-
tyder ”’liv”’, ty hon var den forsta som fram-
fodde liv, men ocksa Ve, dig” eller "’kala-
mitet”’, ”’ty hon blev dven skyldig till de
foddas dod”’. Har ror sig var spanske kyrko-
fader inom en kvinnoorienterad idévarld,
enligt vilken kvinnan ar den som rader 6ver
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liv och déd. Och Isidorus forklarar vidare
att Eva ocksa betyder "’liv’’ for att manga
méan blir fralsta genom kvinnan, och
’d6d”, da en del fortappas pa grund av
henne. (Etym, VII.6.5-6 och X.5.274)

Det ar alltsa utifran denna kvinnoorien-
terade grundprincip som katolsk matriar-
kalisk™ filosofi och religios ideologi strom-
mar ut och blir fundament for a ena sidan
mariologin och a andra sidan de matriline-
ara system som i medeltidens Spanien kon-
kurrerar med patriarkaliska system. Ut-
ifrdn samma filosofi placeras kvinnan, trots
Evas del i synden, hégre an mannen nir
medeltida spanska exegeter tolkar Genesis.
De tva var, trots olikheterna i deras materier
(han, skapad av lera och hon, av en fardig
manniska) ursprungligen skapade till jam-
likar och de skulle ha levt som jamlikar,
fastslas det inledningsvis, om inte syndafal-
let hade rubbat balansen.

I spansk medeltida teologi och i manga
folkliga beréttelser om Adam och Eva, far vi
foljande forklaring pa vad som hinde i pa-
radiset: Ormen vande sig till Eva, eftersom
den visste att bara genom att fa 6ver Eva pa
sin sida kunde den locka till sig mannen,
som aldrig satte sig emot hennes vilja. Eva
var naturligtvis ocksa skyldig, ty hon fre-
stade Adam till olydnad mot Gud. Men
storst var Adams synd, for genom att lyda
kvinnan, satte han hennes bud hogre an

Guds bud.

Straffet blev ocksa darefter, for till kvin-
nan sa Gud: ”"med smairta skall du foda
dina barn. Men till din man skall din atrd
vara, och han skall rada 6ver dig.” Men
invavt i hennes forbannelse lag ett hopp om
manniskoslaktets fralsning, dd Gud sa att
det av henns sdid skulle fodas en annan
kvinna(!) som skulle krossa ormens huvud.
Daremot sa Gud till Adam: Eftersom du
lyssnade till din hustrus ord (. . .) vare mar-
ken forbannad for din skull (. ..) T ditt
anletes svett skall du dta ditt brod” (Forsta
Mosebok 3.16-19). Har har vi ocksa forkla-
ringen till att man skulle tala om ’Adams
synd”, ett talesatt som var allmant accepte-
rat under hela medeltiden.
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Men de medeltida spanska exegeterna
hade annu mera att siga angaende Evas
forbannelse. De ansag namligen att den in-
neholl ett implicit 16fte till kvinnan om att
hon, genom att neka mannen sin atra, kunde
gora sig fri ifran honom, och detta blev ett
av deras viktigaste argument i forsvarandet
av kvinnans jungfrudom. Aven i det vards-
liga livet praglade denna tanke forhallandet
mellan kénen: Man beundrade den starka
kvinna som formadda délja sin atra och
upptrade stolt infér mannen. En sadan
kvinna skulle mannen inte harska 6ver utan
tillbe och dyrka. ’Lycklig den kvinna, som
av Eva endast arver kroppen, och inte for-
bannelsen’, sa Isidorus bror, Leander av
Sevilla (Campos 1971:76). Har finner vi,
enligt min asikt, rotterna till det som senare
blev kdnt som den ’hoviska karleken”.

Adam beholl a sin sida, i egenskap av den
som ursprungligen var skapad av samre
materia an kvinnan, sin ligre rang i det
spanska medvetandet for lang tid framover,
vilket fasaden pa Den Heliga Marias Kyrka
i Pontevedra, Galicien (1500-talet), vittnar
om. Adam och Eva ar huggna i sten pa 6mse
sidor om kyrkporten. Eva syns ensam till
hoger om porten, till vanster star Adam och
tar emot dpplet som ormen erbjuder ho-
nom.

Denna skenbara ’’historieforfalskning”
ligger i skon samklang med den tankegang
som en galicisk poet, Juan Rodriguez de
Padron, uttryckte ett halvsekel tidigare i sin
”Kvinnornas triumf’ (El triumfo de las
donas). Har bedyrar han att kvinnornas
natur ar mera hogtstaende 4n méinnens;
hennes element ar luften, inte jorden. Hon
ar skapad for att leva pa ett hogre plan dn
mannen. Hon ar vackrare och renare an
mannen och hon ar mera av profet. Det ar
inte litet, poeten tillskriver kvinnan, och det
kan bara vara i forlingningen av denna typ
av tankande som bildhuggarens arbete 6ver
porten till Mariakyrkan later sig forklaras.

Leander av Sevilla

Just eftersom denna idétradition formadde
halla sig kvar anda tills reformationen etab-
lerade en annan, degraderande kvinnobild,

hdxan, ar det sa viktigt att in i minsta detal;
fa en bild av jungfrudyrkan och dess bety-
delse for kvinnan. Darfor vill jag ta ett steg
tillbaka till Isidorus tid for att visa vad
brodern Leander har att siga om kvinnors
och mans natur. Leander ar mera explicit
och jordnira i sina utliggningar och inte
alls lika abstrakt, nar han agiterar for att
jungfrudom ar det basta levnadssattet for
bade man och kvinnor. I sin lilla traktat De
virginitate riktar han sig till systern Floren-
tina som vid denna tid var forlovad, samt
indirekt till alla andra kvinnor {or att {or-
klara for dem varfor det ar battre att viga sig
vid Gud an vid en jordisk man. Leander
later som en stor feminist niar han sager:

Tank dig for, kira syster, och 6verviag de besvar
aktenskapet med en man for med sig. Betank
obehaget vid beflackelsen, den tunga boérdan i
moderlivet /och/ den smirtfulla barnsingen,
som ofta orsakar kvinnans dod. (Sainz Rod-

riguez 1980: 202.)
Eller:

Minnens natur ar pervers och kontakten med
dem besmittar den natur Gud skapade obesmit-
tad. (Sainz Rodriguez 1980:206.)

Eller refererande till typiska matrilinedra
forhallanden:

Vid giftermalet 6verbringar mannen hemgift at
sina hustrur. De belénar dem pa manga satt,
och pa villkoret att de skall forlora sin dygd,
[kraft] 6verlamnar mannen sitt arv at kvin-
norna, sa att man snarare skulle kunna tro att de
kopte dem an att de tog emot dem. (Sainz

Rodriguez 1980:201.)

Leander rader sin syster att endast umgas
med andra jungfrur, och att undvika van-
skap med gifta kvinnor vilka excellererar i
att sprida l6gner och skvaller om varandra.
Och vad betraffar mannen, skall hon "fly”
fran alla sorter: ’Lat 6verhuvud taget inte
nagon man bli din bista vdn, dven om han
ar en aldrig sa helig man”, fér som Leander
sager:

Genom att vara tillsammans med en person av
det motsatta kénet vacker vide instinkter vi fods
med. Genom att sdtta komponenterna i forbin-
delse med varandra tiander vi den naturliga
flamman (... ) Mannens och kvinnans mot-



satta kon kommer, om de mots, att framkalla

den naturliga upphetsningen. (Sainz Rodriguez
1980:213.)

For Leander av Sevilla, liksom for sa manga
andra medeltidsskribenter, ar konsdriften
alltsa det naturliga; ett gissel som maste ac-
cepteras darfor att den ar en del av Guds
plan med ménniskan. Men att 6vervinna
denna naturliga drift ar just en 6vermansk-
lig handling, och den ger den lilla manni-
skan gvernaturlig kraft.

Kyskhetsloftets filosofi

Kristus ar jungfru. Var manliga jungfrus moder
ar ocksa jungfru (. . .) Gick han kanse inte in till
sina apostlar genom en stingd dorr, utan att de
for den sakens skull trodde att han var ett
spoke,da han riackte ut sina hander mot dem?
(. . .) Pa samma satt fortsatte den heliga Maria
att vara jungfru efter att hon hade f6tt, och hon
var moder redan innan hon gifte sig. (Rivera
1985:164.)

Denna apologetiska passage harstammar
fran Ildefonsus av Toledo, biskopen som pa
600-talet gick i Isidorus och Leanders fot-
spar och blev en ivrig foresprakare for jung-
frudyrkan (d 667). Han ar den forste fore-
tradaren for den spanska kyrkan som talar
om att han fatt uppenbarelser av den Heliga
Maria, som man var noggrann med att kalla
henne under Mariatraditionens forsta se-
kel. Han studerade i Sevilla, men flyttade
sedan till Toledo som snart utkonkurrerade
Sevilla som lirdomscentrum.

Att framhalla Kristi jungfrudom som en
pendang till Marias har uppenbarligen va-
rit viktigt for utvecklingn av en kristen, so-
cial modell, som kunde accepterasiett sam-
halle dar kvinnor och man var jamlika.
Darfor bygger monastisk tradition 1 Spa-
nien pa parallelliteten mellan “’de tva jung-
fruarna”, och tankegangen kan sparas
anda tillbaka till det forsta nationella konsi-
liet ar 292 i Elvira (Cordova-provinsen).

En mansalder efter Nicea-konsiliet (ar
325) skrev biskop Gregorius av Elvira sina
kommentarer till Héga Visan, vari han sag
bevis for att jungfrudom betyder férening
mellan Kristus och ménniskan. Salunda
vande han sig till sina lasare:

Anna sjdlv tredje. Traskulptur i Vadstena klosterkyrka
1420-talet.

Hor, mina alskade bréder, den liknelse som den
Helige Anden genom Salomo lade i munnen pa
brudgummen och bruden — dvs Kristus och
hans Kyrka — och hur han pa detta satt, med
allegorin om det himmelska broéllopet, forut-
sade det kyska aktenskapet mellan brudgum-
men Kristus och bruden anima, i vilket manni-
ska och Gud blir tll tva i ett kott. (Sainz
Rodriguez 1980:95.)

Det ar alltsa brollopet mellan den feminina
anima och Kristus som ar det barande ele-
mentet i celibatets kyskhetslofte. Den kropp
som omger anima ar brudens offer till sin
brudgum, och jamfors med den mest ut-
sOkta hostia. Otrohet mot Kristus (Gud) ar
darfor langt mera allvarligt dn brott mot det
vanliga dktenskapsloftet, vilket forklarar de
ytterst stranga krav som biskop Gregorius
och hans efterfoljare forsokte infora 1



22

spanskt klosterliv. Denna tankegang ater-
finns i manga andra texter, som tex 1 fol-
jande citat ur Breviarium mozarabicum:

Kom, trofasta anima. Férena ditt hjarta med din
husbondes, sd att han villigt kommer till dig. Ty
han har lovat: 'Han som alskar mig skall
gémma mig isitt hjarta, och jag skall komma till
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honom och taga boning i honom’.

Den mariologiska striden i Spanien

Jag har i ett annat sammanhang antytt att
Maria-teologin, mariologin, var en konse-
kvens av en sekellang polemik mellan Kyr-
kan och de icke-kristna romarna, judarna
och muhammedanerna (Rey-Henningsen
1983:35-42). Som framgar av de texter jag
kommer att anfora hiar nedan, rader det
ingen tvivel om att det var polemiken kring
Marias jungfrufédsel och Kristi gudomliga
natur som efter hand gav Maria sin allt
overskuggande roll i spansk kristendom.
Detta skapade indirekt ett teologiskt funda-
ment for det expanderande kvinnliga egot.

Nunne- och munkkloster blev under 900-
talet centrum for Mariakulten, och snart
uppstod en sjalvstindig liturgi till Maria.
En av de centrala texterna i Maria-liturgin
blev féljande passage i Johannes Uppenba-
relse:

Och ett stort tecken visade sig i himmelen: déar
syntes en kvinna, som hade solen till sin kliadnad
och manen under sina fotter, och en krans av
tolv stjarnor pa sitt huvud. Hon var havande
och ropade i barnsnéd och fédslovanda. (Johan-
nes Uppenbarelse 12:1-2.)

De sista orden var oforenliga med forestall-
ningen om att Maria hade fott utan smarta,
och att Jesus hade kommit ut ur hennes
livmoder ’som ljuset genom glaset”. Men
Apokalypsens kommentatorer 16ste proble-
met genom att tolka passusen som en an-
spelning pa den fruktan Maria maste ha
kiant, da hon gick fran hus till hus med Josef
och inte kunde fa husrum, trots att 6gon-
blicket for fodelsen nirmade sig. Om den
rika ikonografi som fran 1000-talet och
framat utvecklades pa grundval av detta
skriftstialle har jag skrivit tidigare. (Rey-
Henningsen 1983; se spec ill s 41.)

Redan nasta arhundrade skapades
oovertraffade delar av Maria-litteraturen
av Ildefonsus av Toledo. Foljande citat ur
en semidramatisk pjas som Ildefonsus skrev
med adress till nagra judiska skriftlarda,
betraktas av manga som embryot till det
nationella kristna dramat i Spanien. Och
forvisso verkar den langa monolog som har
aterges i utdrag, narmast Shakespearesk:
Vad sager du, jude? Vad pastar du? Vad tinker
du pa? Hur vagar du sdga emot oss? Vilka ar
dina argument? Dar ser du: Var Jungfru ar av
din slakt, din och dina efterkommandes ras, fran
ditt hemland, din nation (. . .) ditt ursprung.
Men hon hér hemma bland oss pa grund av var
tro, emedan vi hyllar henne, forharligar henne,
forsvarar henne, ar hon var (. . .) Varfor vill du
inte tro, att din slakt kan ha fostrat en kvinna
som pa samma gang ar moder och jungfru?
(.. .) Varthan vill ni da med Herrens makt? Var
ar da hans mirakel? (. ..) Nej, dar ser ni det
verkliga miraklet: En jungfru som har fott och

samtidigt behallit sin integritet (. . .)”” (Rivera
1985:167.)

Det var alltsa inte, som man numera sa ofta
pastar, kyrkans 6nskan att fortrycka kvin-
nan som var forklaringen till det fanatiska
forsvarandet av Marias jungfrudom. For-
klaringen var, som vi just har sett, en helt
annan: Jungfrudomen var Kyrkans bevis
for att Kristus kunde vara Guds son; det var
handelsens mirakuldsa karaktir som fast-
slog Kristi gudomliga ursprung.

Med en strom av citat ur Gamla Testa-
mentet forsoker Ildefonsus drianka det
hardnackade motstaind han moétte hos
framforallt judarna mot Maria, och han
sager:

Nir du vanhelgar mina skrifter, glider jag mig
vid dina. Nar du sméddar mina [skriftlarda],
njuter jag av valtaligheten hos dina. Nar du

bestrider mina [auktoriteter], bekraftar jag dem
med dina [egna skrifter] (Rivera 1985:168.)

Men till Maria — ’den eviga Maria”’, som
man snart borjade kalla henne — riktar sig
Ildefonsus med dessa monumentala vand-
ningar: ’Fru, du maktiga harskarinna over
min person, moder till min Herre, din Sons
tjanare, du som avlade (egendrd) den som-
skapade universum. . .” (Rivera

1985:165.)



Maria-liturgin

Det skulle fora alltfor langt att hdar ge en
vidare bild av den debatt som fortsatt ge-
nom hela medeltiden. Under nastkom-
mande sekel invaderades Spanien av ara-
berna, och de spanska kyrkofaderna var da
inte sena till att gripa pennan till forsvar for
deras Fru. Jag skall diremot beréra Maria-
liturgin, som inte diskuterade och bedrev
exeges utan forde ut den spanska kyrkans
intentioner i vardagslivet med skapandet av
nya texter som nastan skulle fungera som
ett femte evangelium, med Guds moder som
huvudperson. Dessa liturgiska texter ar
vackra monument 6ver Maria fran en tid da
man annu inte uttryckte sina religiosa kans-
lor 1 bildkonst. Foljande citat ar hamtat ur
ett handskrivet dokument fran det andra
arhundradet e Kr, men anses vara en kopia
av ett dldre kodex med nagra av de heliga
skrifter som man laste hogt ur under festen
for Marias himmelsfird och himmelska
kroning:

Och det hiande sig i dessa dagar, att da Maria
tillbringade dag och natt 1 fasta och bon, efter
det att Herren hade farit upp till himmelen, kom
Herrens angel till henne och sade: ’Res dig,
Maria, och tag emot denna palmkvist som jag
har ger dig. Ty om tre dagar skall du hamtas
upp till himmelen. Och se, jag skall kalla hit alla
apostlarna, sa att de kan bli vittnen till din
salighet. . .

Och da Maria horde detta, gick hon upp pa
Oljeberget, och hennes anblick lyste som solen
av angelns glans, och hon holl i sin hand den
palmkvist som hon mottagit av Herrens dngel.
Och Maria fréjdade sig vid denna glans. Men
da hennes tjanare sag det ljus som stralade kring
platsen, greps de av féorundran. . .

Efter bonen atervande Maria till sitt hus. Dar
stallde hon forsiktigt ifran sig palmkvisten som
hon mottagit ur dngelns hand. Och uppfylld av
stor frojd och gladje tog hon av sig sin rika
kladnad och tvittade hela sin lekamen 1 vatten.
Darefter tog hon anyo pa sig sin rika kladnad
under stor frojd och gladje. . .

Men da hon talat fardigt, sinde hon bud efter
alla sina sliktingar och sade: "Hoér pa mig, ty
imorgon skall jag lamna denna kropp och stiga
upp till Herren. . . (Ur Codice de Silos (1039). I:
Ferotin 1912:786-795.
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Fran gudstjansten den 18 december, festen
for den Heliga Maria som instiftades redan
pa 600-talet av Ildefonsus, ar foljande Ma-
ria-liturgiska texter hamtade:

Virdigt som en levande himmel blev du motta-
gen 1 himlen, Du allra heligaste Gudstaberna-
kel, och du kom glatt smyckad som orérd brud
till din Konung. (Din sjal kom aldrig ned till
Helvetet, och din kropp blev aldrig stadd i for-
ruttnelse. Din obesmittade och obeflickade
kropp efterlimnades aldrig pa jorden. Ty du,
drottning och harskarinna, Fru och verkliga
moder till Gud, rycktes bort till de kungaligas

boning. (Liber orationum Psalmographus, i Pinell
1972.)

I samband med Maria-liturgin bér namnas
att aven om man ocksa i Spanien firade
Kristi fodelse den 25 december, markerade
detta datum inte borjan pa det kristna aret.
I Spanien borjade kyrkoaret den 25 mars,
alltsa exakt nio manader fore Jesu fodelse-
dag, pa Marie Bebadelsedag. Och dnda
fram till slutet av 1300-talet anvande Span-
jorerna en dubbel datering som visade en
skillnad pa 38 ar mellan den kristna tide-
rakningen och det man kallade eran’ efter
Incarnatio De:.

Av okdnd anledning hade man i Spanien
en hednisk tiderakning som startade 38 fKr
och som hade vardagjamningen, 25 mars,
som nyarsdag. I den kristna hogtidskalen-
dern gjordes 25 mars till Marie Bebadelse-
dag och foljaktligen dopte man om den
gamla tiderakningen till ’eran’ efter Incar-
natio Dei. Denna tiderakning, som fortsatte
att ligga 38 ar efter den romerskt kristna,
forekommer som giltig datering undr storre
delen av spansk medeltid, vilket vi strax
skall fa se exempel pa fran savil kyrkliga
som profana kéllor. Argumentet for att ha
kvar Marie Bebadelsedag som arets vikti-
gaste dag fann man i Johannesevangeliet:

I begynnelsen var Ordet, och Ordet var hos
Gud (. . .) Och ordet vart kott och tog sin bo-
ning ibland oss, och vi sdgo hans harlighet (Jo-
hannesevang. 1.1-4).

Har borjar Guds frdlsargdrning enligt den
spanska medeltida uppfattningen: Just ge-
nom att Ordet, Gud, blir till kott 1 en
kvinna, blir till ett med henne och gor
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henne delaktig 1 sin gudomliga natur.
Denna lara ar naturligtvis grundvalen for
hela mariologins utveckling.

Marias uppenbarelser

De dldsta exemplen pa Maria-avbildningar
ar daterade till 1000-talet. Vid denna tid-
punkt var det kristna 1 full gang med att
atererovra territorium fran araberna, vilka
man tringde soderut. De atertagna omra-
dena overlimnades till bade manliga och
kvinnliga nybyggare, gifta och ogifta, pras-
ter och nunnor (Dillard 1984). Alla skulle
vara med och befolka de enorma omraden
morerna hade lamnat. Alla skulle vara med
i det kristna samhallets uppbyggnad och
expansion. I trakterna kring Pyrenéerna
bredde nu det franska bruket att tillbe Ma-
riastatyer ut sig, och snart upptiackte de
spanska missiondrerna hur nyttiga dessa
figurer kunde vara for att sprida Maria-
kulten i omraden déar kunskapen om henne
falliti glomska under det arabiska herraval-
det. Bruket bredde ut sig som en vag éver
hela Spanien: Varje kyrka fick sin Maria-
staty och pa manga platser fick forsam-
lingen namn efter Maria, som ett bevis pa
en sarskild pakt mellan platsens kristna och
Guds moder.

Till manga av dessa Mariastatyer hor en
legend om deras forunderliga hirkomst och
den dr alltid en variant pa denna historia:
En vallpojke eller -flicka hittar, genom ett
overnaturligt tecken, statyn ifrdga under ett
visst trad, dold vid en viss flodbadd eller
gémd 1 en viss grotta. Och forklaringen ar
alltid den samma. Mariafiguren har be-
gravts ddar nar morerna erévrade de krist-
nas land, for att man ville radda den fran att
bli vanhelgad. Vi vet att sa var fallet med
kyrkoskatter, helgonreliker och annat. Men
eftersom man inte kunde datera nagon Ma-
riafigur lingre bakat i tiden dn 1000-talet
finns det knappast nagot historiskt belagg
for dessa berattelser. Endast om Jungfrun
av Guadalupe, till vars dara Alfons VIII
(1170-1214) reste en basilika 1 byn med
samma namn, finns det upplysningar som
tyder pa att figuren skulle vara av ildre
datum. Tyvéarr ar var killa bara en kopia av
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en pastadd dldre, nu forsvunnen, hand-
skrift, sa det finns ingen garanti for san-
ningshalten i beradttelsen. Jag vill dnda
aterge den har, i korta drag, da dess inne-
hall ar mycket intressant.

Killan forklarar att denna staty ar sjalva
den Mariafigur som paven Gregorius den
Store skankte till Isidorus av Sevilla, da
denne besokte honom i Rom. Gregorius
hade den efter sina foretradare i Byzans,
vilka pa sin tid hade fatt den av kejsar Kon-
stantin. Nar den store kejsaren gick dver till
kristendomen gav han namligen order om
att aposteln Lukas jordiska kvarlevor skulle
hamtas 1 Det Heliga Landet och foras till
Konstantinopel. I Lukas grav skulle man
ha funnit denna staty av Maria, som apo-
steln skapat med sina egna hander (Alvarez
1964:20).

Historien vittnar om den moda de
kristna gjorde sig om att knyta an samti-
dens Mariakult till den historiska Maria-
traditionen. Med hjalp av den eleganta {or-
klaringen av Guadalupestatyn kunde man
plotsligt spara Maria dnda till Jerusalem
och samtidigt sla en bro mellan forntidens
abstrakta, teologiska Maria och den i staty-
erna synliggjorda Maria.

Nar Alfons VIII lit bygga den om-
namnda basilikan var det som tack for att
den Heliga Jungfrun hade ingripit under
slaget vid Navas de Tolosa ar 1212 och
tryggat de kristnas seger. Men templet till
Jungfrun av Guadalupe var bara ett mindre
tack fran kungen. Hur tacksam han egentli-
gen var mot Guds Moder for hennes aldrig
sviktande lojalitet mot Spanien, hade Al-
fons VIII redan visat manga ar tidigare,
genom att till hennes dra grunda det kung-
liga klostret Santa Maria de las Huelgas (i
Burgosprovinsen), dar nunnorna skulle
vara cistercienser och av kungligt blod eller
adelsslakt. I klostrets praktfulla kyrka fanns
det ett panteon dar kungaparet och deras
tronfoljare skulle begravas. Och for att rik-
tigt bevisa for den Heliga Jungfrun hur hogt
han prisade henne, hade han givit abbedis-
san 1 det kungliga klostret biskopstatus,
med alla de befogenheter detta innebar.
(Rodriguez Loépez 1907; Escriva de Bala-
guer 1974.) Som en foljd av Alfons VIII’s
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generosa instiftning fungerade abbedissan i
Las Huelgas under manga sekler som kyr-
kans inofficiella 6verhuvud. (Det var dock
inte forsta gangen en kung gav den spanska
kyrkan en kvinnlig ledare. Nagonting lik-
nande intriffade efter Fernando I's dod
(1065), da kungen hade fordelat sina stater
mellan sina tva séner och tva déttrar. Dot-
tern blev drottning av Zamora, och dess-
utom, 1 enlighet med sin faders vilja, 6ver-
huvud 6ver alla munk- och nunneordnar,
inte bara i Zamora utan i hela Kastilien.)

Nu blev abbedissan 1 Las Huelgas en
kvinna som pavarna tvingades forhandla
med under flera sekler. For att det existe-
rande konkordatet mellan de spanska och
romerska kyrkorna skulle besta, maste pa-
varna se genom fingrarna med att spanjo-
rerna genom denna abbedissa brét mot ka-
nonisk lag. Men inte heller i Spanien, var
det utan jammer och motstand som den
mera mansinriktade delen av kyrkan bojde
sig for kungens vilja. Nar abbedissan skulle
halla sitt forsta domkapitel i Las Huelgas,
maste hans majestit truga flera av sina bi-
skopar till att deltaga och likadant var det
med de abbotar som skulle komma for att
svara abbedissan lydnad och trohet.

Kuvinnans position inom kyrkan

Nu far man inte tro, att kvinnorna i Spanien
nadde dithan att de blev prastvigda. De
abbedissor som forsokte genomtrumfa na-
gonting i den vagen blev snabbt avsatta och
frantogs sina ranteintikter. Men dven utan
att vara prastvigda klarade sig abbedis-
sorna, som vi skall fa se, ganska bra. Ut-
ifran nagra referat som bevarats fran abbe-
dissans domkapitel 1 Las Huelgas ar 1189,
kan vi rekonstruera den stora hogtidens for-
lopp.

Den 27 april ar 1227 efter Marie Beba-
delse (1189 eKr) vallfardar invanarna i
Burgos med omnejd ned till huvudvigen
for att under applader och ovationer hilsa
den langa kortegen av framstdende kyrko-
man och -kvinnor som besoker deras trakt.
Alla talar nog om det ovanliga i att bade
biskopar och abbottar skall till nunneklos-
tret 1 Las Huelgas och falla ner infor en

kvinnas fotter, och om det lika uppseende-
vackande 1 att samma kvinna skall presi-
dera vid ett mote dar sa manga fornama
kyrkomin skall tala.

Biskopen av Palencia, biskopen av Sigii-
enza och drkebiskopen av Burgos ar har,
var och en med sitt storslagna félje. Och
abbottarna fran cistercienserklostren Scala
Dei, Sacramenia, Valbuena, Fitero, Bena-
bal och Buguedo ar hidr. De vordnads-
bjudande abbedissorna fran klostren Pera-
les, Torquemada, San Andrés, Carrizo,
Gradefas, Canas och Fuencaliente har, var
och en med sitt praktfulla ekipage, ocksa
begivit sig ivag for att underkasta sig abbe-
dissan i Santa Maria de las Huelgas, sa som
konungen befallt. Den forndma abbedissan
av Tulebras syns daremot inte till. Hon, och
nagra andra cistercienserabbedissor har
valt att stanna hemma 1 sina kloster, de
vagrar att ge sig ut pa den langa resan for
att kasta sig for fotterna pa sin medsyster da
de inte erkdnner hennes 6verhoghet. (Ro-
driguez Lopez 1907:61-63.)

Men alla de andra har under tiden hun-
nit fram till abbedissans domkapitel i Las
Huelgas. Och nu vill jag lamna ordet till en
nutida kyrkans man, Monsignore Escriva
de Balaguer, forfattare till en teologisk-juri-
disk avhandling om abbedissedynastin i
Las Huelgas (1 ed, 1944) och lata honom i
bokens inledning presentera for oss den
maktiga damen:

Har presenterar jag for dig, lara lasare, den
berémda Abbedissan av Las Huelgas. Jag 6ns-
kar beratta for dig om hennes hoghet, om henne
vars anseende och adliga kannemairke bestod
genom sekler.

Du skall se henne regera som en drottning
over de talrika vasallerna pa hennes vidstrackta
jordegendomar, dar lokala domare adminstre-
rar de réttsliga instanserna under hennes juris-
diktion, nar hon inte sjalv kan sitta 1 ratten och
déma. Du skall se henne utdva sin auktoritet
som moder och prelat 6ver de tolv Bernarder-
klostren i Kastilien och Léon. Du skall fa vara
med vid det ovanliga evenemanget da hon mot-
tar lydnadslofte av de uppstudsiga munkarna
vid Kungliga Hospitalet, vilket med dess 6ver-
huvud i1 spetsen underlades hennes myndighet.
Och, om allt detta inte ar nog. . . skall du se
henne ge sina vasaller tillatelse att halla massa,



predika och vara biktfader inom de landomra-
den som tillhér henne. Du skall se hur hon
domer i dktenskapsmal, avsitter praster och
bannlyser sina egna andliga domare.

Du skall ocksa se hur hon sparrar in sina
vasaller 1 Kompass-tornet — tom kyrkan han-
givna personer — och att hon inte drar sig for att
utmana den maktiga adeln, opponera sig mot de
avundsjuka biskoparna eller kimpa mot sjalva
kungamakten.

Du skall sjalv lasa domsluten, dokumenten
angaende de i makt av hennes dmbete utsanda
ambassadorerna och allt 6vrigt som ar forsett
med den kungliga abbedissans sigill (Escriva de
Balaguer 1974.)

Monsignore Escriba har i sin bok om abbe-
dissan i Las Huelgas atergivit namnen pa
alla de kvinnor som suttit pa abbedissesto-
len fran 1187 och fram till vara dagar. Hojd-
punkten av deras makt var omkring ar
1600, da Filip II:s niece Juana de Austria
var abbedissa i Las Huelgas (Rey-Hen-
ningsen 1985), men darefter tappade de
snabbt sitt inflytande.

Dominicus och kvinnorna

Samtidigt som cisterciensernunnorna etab-
lerade sin maktposition i Las Huelgas utan-
for Burgos i slutet av 1100-talet, gick en
premonstratenserpater i samma provins
omkring med reformatoriska tankar och
ville grunda en egen religios orden. Den jag
syftar pa ar forstas Dominicus de Guzman
(1170-1221), dominikanerordens grun-
dare.

Med tanke pa den position de kvinnliga
cistercienserna har fatt, ville han till en bor-
jan inte ha nagra nunnor alls i sin orden.
Forgaves vande sig manga kvinnor till den
stilige unge adelsmannen fran Caleruega
for att bli inskrivna; och han forsikrade
dem, att om han nagonsin skulle komma pa
andra tankar, fick de stélla in sig pa att bli
inlasta, som nunnorna i andra lander.

Franska cistercienser kom vid denna tid
till landet. De gjorde sig mycken méda med
att soka reformera de fritt kringvandrande
spanska nunnorna, som de kallade for ’gat-
nunnor’”’. Efterhand grundade Dominicus
aven kvinnliga dominikanerkloster, men till
en borjan bara i Frankrike. Mot de spanska
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Den heliga Anna med Mariabarnet. Spanien 1400-talet.
Museo Diocesano, Gerona.

nunnorna hade han linge sina betianklighe-
ter. Till slut hamtade han dock en skara
franska dominikanersystrar till landet, for
att med deras goda exempel lara de spanska
nunnorna det kontemplativa livets gliadje-
amnen. Det fanns ocksa spanska nunnor
som lat sig reformeras och lovade att leva ett
kontemplativt liv, och som tack skankte Do-
minicus dem sitt familjegods 1 Caleruega.
Men nar Dominicus nagra ar senare ut-



28

Jungfru Maria — *Var fru i lyckliga omstindigheter”. Spanien 1300-talet, Museo Provincial, Gerona.



vidgade sin orden med en gren av predikan-
ter, ville han 6ver huvud taget inte ha med
nagra kvinnor. Varje gang kvinnliga domi-
nikaner reste krav pa att bli lika behandlade
som sina ordensbréder hanvisade “’Santo
Domingo” till att de lovat att leva som kon-
templativa nunnor.

Men historien slutar inte dar. Dominika-
nerorden, var i sig en politisk innovation, da
den brét mot priorprincipen och var struk-
turerad som en demokratisk organisation,
dar ingen var ledare och dar alla hade rost-
ratt i de fragor som lades fram for férsam-
lingen. Nar Dominicus hade dott (1221)
begarde nunnorna att deras krav skulle tas
upp for allman omrostning. Har visade det
sig, att Dominicus motvilja infor tanken pa
kvinnliga predikanter inte delades av for-
samlingens flertal: Det fastslogs att nun-
norna i framtiden ocksa skulle ha sin gren
av predikanter och att de skulle ha tillgang
till samma utbildning och trdning i indivi-
duellt tinkande som munkarna hade. Fina-
len pa det hela blev att aven de franska
nunnorna, som Dominicus kallat dit for att
reformera de spanska, som en kvinna gick
over till predikantorden (Macias 1979).

Som annu ett exempel pa skillnaden i
mentalitet mellan Nord- och Sydeuropa
kan hiar namnas, att medan manga domini-
kanersystrar i1 Sydfrankrike och Italien
ocksa blev kringvandrande predikanter,
blev nunnan i Norden sinnebilden for en
isolerad kvinna. Fore slutet av 1200-talet
fanns ca 14 dominikanerkloster fordelade
over hela Skandinavien. Men har verkar
det som om dominikanerkvinnorna alltid
levde som kontemplativa nunnor.

Avslutning

Jag hoppas, att jag har lyckats ge en bild av
hur den matriarkaliska ideologin genomsy-
rade det spanska medeltidssamhallet. For
har finner vi ett kvinnomedvetande, ett
kvinnligt ego, som projiceras pa Mariafigu-
ren och reflekteras som ljusstralar, vilka
framhaver alla kvinnor i samhallet.

Efter godkannandet av dogmen att Fa-
dern, Sonen och Den Helige Ande ar identi-
ska och alltsa en och samma Gud (kyrko-
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motet i Nicea, ar 325), innebar dogmen att
Maria hade blivit havande med Guds son
genom Den Helige Ande (kyrkomotet 1 Efe-
sus, ar 431) att Maria kom att strala i den
himmelska sfiren som dess allsmiktiga
drottning: Gud - Den helige Andes hustru,
Gud - Faderns dotter och Gud - Sonens
moder.

Pa det jordiska planet blev hon prisad
som drottning over alla helgon (regina sanc-
torum omnium) och apostlarnas drottning (re-
gina apostolorum). Hon personifierade ocksé
den stora modern (mater creatoris), den he-
liga, visa jungfrun (virgo praedikanda) och
den kloka gumman, som botade sjuka (salus
infirmorum). Hon var dessutom ett stod for
den unga kvinna, som viagrade gifta sig for
att hon ville leva i celibat, och for den unga,
ogifta modern. Och sist men inte minst var
hon ett stéd for kvinnornas makt som prela-
ter inom kyrkan, eller som drottningar.

Oversittning: Maria Lidman
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SUMMARY

The feminine consciousness in a Christian society —
An essay on the history of attitudes in the Spanish
Middle Ages

The intention with this essay is to show that
there is a connection between the female ego,
which dominates in some matrilineal, mother-
centered communities, and their female bias
towards and personification of supernatural
powers. This bias turns even Christianity into a
matriarchal religion.

Nowhere else in Europe from the early Mid-
dle Ages onwards were women’s rights so well
defined or recognized as in Spain. The underly-
ing reasons for this cannot be explained here;
and they are difficult to determine since neither



the Roman, Visigothic nor Moorish invasions
were accompanied by a broad acceptance of the
rights of women. However, we know that
women’s rights had been an integral part of
early Celtiberian communities, which were
characterized as gynaecocracies by the Greek
geographer Strabo. In some areas of northern
Spain there are still vestiges of that archaic way
of life — in relatively isolated sections of Galicia,
the Vasc country and the mountains in between.
The female bias in these matrilineal peasant
communities is obvious and it influences their
entire ideological and religious perspective.

In the Middle Ages, during the Christian
advance, Spain was a country where aut-
ochthonous matriarchy persisted in parallel
with Roman-Germanic patriarchy. Powerful
matriarchal families competed with powerful
patriarchal families, or made alliances through
marriage. As the Christians successfully ad-
vanced into Moslem territory they spread
women’s rights, so that matrilineal names and
inheritance rights were established in which
only women in the mother’s line were recog-
nized as heirs.

In spite of their opposite character, in the 6th
century Saint Isidorus of Seville provided an
argument for the righteousness and legality of
both matriarchal and patriarchal systems. In
his Etimologiae Isidorus states that the sex of the
child depends upon which semen is strongest: if
the mother’s is dominant, the child will be a
boy, if the father’s, a girl. This theory conflicts
with Aristotle’s idea that the father determined
the sex of the child, but daughters were the
product of weak, cold semen. The mother was
merely a vessel in which the father deposited his
semen. Isidorus’ statement fits better with the
primitive Christian idea of the equality of men
and women before God.
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However, this conception was abandoned
when, with the conversion of Emperor Constan-
tine, Christianity became the official religion of
the Roman Empire and was forced to adapt to
Roman law and patriarchal ideals. The dogma
of the Trinity became the symbol of the unity
between father and son, and revealed that
divine nature came from the Holy Spirit. Yet
just this dogma provided matriarchal Spain
with new proof of the equality between men and
women through Mary who was the mother of
God, the cause of the Trinity and a Trinity in
herself: she was the Spouse of the Holy Spirit,
the Mother of the Son, the Daughter of the
Father. In the late Middle Ages this view was
depicted in the image of Mother, Daughter and
Child in paintings of Holy Ann, Mary and the
child Jesus.

In Spain the high status of Mary had a great
social and religious impact, the result of a
cultural female bias never destroyed by official
patriarchal ideology. Mary was a mirror reflec-
tion for all women and a reason for their power
in the Church or as governors. Mary was the
model for the Great Mother (mater creatoris),
Queen of all saints and Apostles (regina
angelorum, regina apostolorum). As the unmar-
ried mother of God, she was model and mentor
for other unmarried women and women who
wished to remain untouched by man. She was
the Queen of Heaven and the Mother of God.
Thus the divine origin of matriarchy was as
secure as that of patriarchy: it was only a matter
of attitude, or the cultural preponderance of
either the female or male ego.
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