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VAD INNEBAR “PROFETISK"?

Detta nummer av HYBRID sitter fokus pa kyrkans profetiska roll i
samhillet. Med kyrka avses lokala, nationella och internationella gemen-
skaper av kristna som "hér Herren till”, f6r att anspela pa ordets etymologi
(gr. kyriakos), och med sambille avses de konkreta samtida sammanhang i
vilka kyrkan finns, men vad menas med att kyrkan har en profetisk roll? I
Gamla testamentets berittelser, samt inte minst i profetlitteraturen, ater-
finns dterkommande profeter som riktar skarp kritik mot folket och dess
ledare — kungar och prister — samtidigt som de visar pd hur Gud kallar
dem tdill sig i stindigt nya utmaningar till omvindelse och hopp. Denna
spinning mellan dom och hopp birs vidare av Jesus, som i stora delar av
Nya testamentet beskrivs som en férlingning av de gammaltestamentliga
profetiska traditionerna. Genom sin programférklaring i Lukasevangeliet,
dir profetens ord i Jes 61 citeras som att de nu “gétt i uppfyllelse” (Luk
4:21) visar Jesus att hans kritik av samhillsordningar, religisa institution-
er och behandlingen av marginaliserade grupper speglar de gammaltesta-
mentliga profeternas engagemang for rittvisa och barmhirtighet. Ytterst
blir Jesus tjinst en bekriftelse pa att den tid som profeterna pekat mot nu
ir 4 firde, och nir Anden utgjuts pa pingstdagen tolkas det av lirjungarna
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som ett tecken pd att forsamlingen, i linje med profetior i Joels bok, nu
ska kinnetecknas av att hon talar och handlar profetiskt:

Nej, detta dr vad som har sagts genom profeten Joel: Det skall ske i de
sista dagarna, siger Gud, att jag utgjuter min ande 6ver alla minniskor.
Era séner och dottrar skall profetera, era unga min skall se syner och era
gamla min ha drémmar. Ja, Gver mina tjdnare och tjinarinnor skall jag i
de dagarna utgjuta min ande, och de skall profetera. (Apg 2:16-18)

Vad innebir det di for kyrkan att inta en profetisk roll i dagens samhille?
Tre aspekter skymtar fram i citaten ovan, som nir de betonas var for sig
kan leda till missuppfattningar och férenklingar.

EN OVERBETONAD FRAMTID

For det forsta indikerar citaten i Luk 4 och Apg 2 att Gamla testamentets
profeter pekat bortom sin egen tid och malat en vision av framtiden som
man nu, lingt senare, ser gi i uppfyllelse. Att gora detta till det viktigaste,
centrala karaktirsdraget for en profet blir dock forenklat. Aven om sidana
aspekter kan ses som en omistlig del i mycket av det profetiska talet i
Bibeln - i 5 Mos 18:22 nimns det till och med som ett viktigt kriterium
for att avgéra om en profetia dr sann eller inte — kan de inte forstis skilt
fran frigan om visionernas syfte. En noggrann lisning av profeternas
budskap visar nimligen att de primirt ir riktade till sin samtid. Framti-
den beskrivs inte f6r att kommunicera information om sidant som ound-
vikligen kommer hinda, utan for att mana till omvindelse. Profeten
Jonas kirnfulla profetia i Jon 3:4 illustrerar detta vil. Det Jona siger ir att
“om fyrtio dagar skall Nineve forstoras”. Lises versen i ljuset av 5 Mos
18:22 framstar Jona oundvikligen som en falsk profet. Forutsigelsen in-
triffar nimligen inte si som Jona presenterat den. Folket omvinder sig
och Nineve skonas. Hir behéver vi alltsa se att forutsigelser 4r en del av
en bredare ram dir profeternas ord syftar till att frimja rittvisa, omvin-
delse och fornyad trohet till Gud. Visionerna 4r underordnade det huvud-
sakliga syftet azt vara en rist for Guds vigledning i nuet.

Etymologiskt ligger en sadan forstaelse i linje med de begrepp som an-
vinds for att beskriva det profetiska. Hebreiskans ro'eh och hozeh betyder
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bida “siare”, det vill siga “en som ser”, medan det vanliga #navi’ sannolikt
har med proklamation att géra. Vidare betyder grekiskans prophéteia "att
tala f6r (ndgon)”. Betoningen av vigledning i nuet 4r ocksa vil i linje med
hur profeters uppdrag forstods i det antika frimre orienten, det vill siga i
de historiska och kulturella miljéer dir de bibliska profeterna verkade.

En som studerat detta ingdende ir bibelvetaren Martti Nissinen, som i
sin bok Ancient Prophecy: Near Eastern, Biblical, and Greck Perspectives
introducerar nigra avgdrande distinktioner.! A ena bor den bibliska pro-
fetismen forstds som divination, inte magi. Med magi avses da forsok att
fi till stind en forindring (positiv eller negativ) genom att med hjilp av
olika tekniker piverka Gud/gudarna. Till skillnad frin detta ir divination
ett mottagande av gudomlig kunskap som ir i behov av tolkning och ut-
tydning. Mer specifikt kunde ett sidant mottagande ske pé tva sitt. Ett
vanligt sitt var genom bruket av tekniska, induktiva metoder - som att
lisa i en firlever eller se pa stjirnkonstellationer. Det andra sittet var
genom intuitiv inspiration. Hir formedlar profeten budskap som mottag-
its i till exempel drommar eller syner. Enligt Nissinen férekommer spr av
biada dessa i de gammaltestamentliga texterna (se t.ex. 1 Mos 15:5; 2 Kung
20:7; Ps 74:9), men det dominerande ir det sistnimnda (1 Sam 9:9), och
han landar i att en profet ”is a person who transmits divine knowledge
predominantly, if not exclusively, by non-technical or intuitive means,
believed to be inspired by a divine agent”.” Sammanfattningsvis innebir
detta att for att undvika ett ensidigt fokus pa framtiden behover det pro-
fetiska ses som en kombination av vision och férmedling med syfte att
vigleda minniskor i samtiden.

EN OVERBETONAD SAMTID

Den andra aspekten ir profetismens fokus pd samtiden, och dven hir kan
ett for ensidigt fokus innebira férenklingar som leder till missuppfatt-

" Fér en god introduktion till profetism forstddd i dialog med de sammanhang i vilka de
gammaltestamentliga proferna verkade, se Martti Nissinen, dncient Prophecy: Near Eastern, Biblical,
and Greek Perspectives (Oxford: Oxford University Press, 2017), sirskilt 1-45.

2Nissinen, Ancient Prophecy, 19.
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ningar. Kanske 4r den storsta risken den att det profetiska reduceras till i
huvudsak péiverkansarbete och kritik gillande aktuella samhillsfrigor
som saknar en vision som stricker sig bortom det omedelbara och
tillfilliga.

Hir kan teologen Jayne Svenungssons forskning vara belysande. Hon
menar nimligen att den profetiska traditionen alltid férenar tva visentliga
dimensioner: det situationsbundna och det transcendenta.” Mer specifike
pekar hon pi hur gammaltestamentliga begrepp som mishpat ("rittvisa”)
och tsedakah (“ritttirdighet”) kirnfullt fingar in centrala betoningar i
den gammaltestamentliga profetlitteraturen pa ett sitt som understryker
att budskapen ofta formulerats i sammanhang som priglas av politisk
marginalisering och maktloshet (se sdrskile Am 5:24). I grunden skymtar
en rittviseforstdelse fram som 4r djupt férankrad i konkreta erfarenheter
av lidande, samtidigt som den pekar bortom den omedelbara situationen
mot en transcendent dimension:

Herren Guds ande fyller mig,

ty Herren har smort mig.

Han har sint mig

att frambira gliddjebud till de betryckta
och ge de férkrossade bot,

att férkunna frihet for de fingna,
befrielse for de fjittrade,

att forkunna ett nddens ir frin Herren,
en himndens dag frin vir Gud,

att trosta alla som sorjer

och ge de s6rjande i Sion
huvudprydnad i stillet for aska,
glidjens olja i stillet f6r sorgdrike,
lovsing i stillet f6r modl6shet. (Jes 61:1-3)

Den profetiska rittvisan utgar siledes inte fran abstrakta principer, utan
fran specifika situationer dir minniskor far illa. Detta ir, vidare, féran-
krat i en Gvergipande transcendent dimension dir lidandet som regel
forstds som en konsekvens av att Guds folk och dess ledare valt att leva

*Jayne Svenungsson, “Justice in the Prophetic Tradition”, Eco-Ethica 6 (2017), 135-149.
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sina liv pa ett sitt som str i kontrast till Guds rittfirdighet. For de bib-
liska profeterna riktas dirfor den skarpaste kritiken mot just ledarna (jfr
Hes 34), och det sitt pi vilket de missbrukat sin makt och skapat al-
ternativa, fértyckande och orittfirdiga maktstrukeurer.

Faktum ir att uppgiften att virna den svage, den faderlose, dnkan,
frimlingen, fingen, den sviltande, och sa vidare — att se till att ritten inte
vringdes for dem - sigs som en av de viktigaste uppgifterna som en kung
hade i det antika frimre orienten. I Bibeln beskrivs detta som ett sitt pa
vilket grinserna mot kaosets makter kan uppritthallas (Ps 82:2-5), ytterst
for att kungarna pa detta sitt speglar Guds mishpat och tsedakah, den
Gud som genom sitt ord (sin vilja) skapar, ordnar och uppritthaller virl-
den. Sa ber psalmisten i Ps 72:2:

' Gud, ge kungen dina lagar,

kungasonen din rittvisa ordning,

?sq att han riteridigt domer ditt folk

och later dina betryckta f3 sin ritt. ...

* M4 han virna de armas ritt,

ridda de fattiga, krossa fortryckaren. ...

"> Han riddar den fattige som ropar,

den arme som ingen hjilper.

" Han forbarmar sig 6ver de svaga och fattiga,
riddar de fattigas liv.

! Han befriar dem fran vild och fortryck,
deras liv 4r dyrbart i hans 6gon.

Nir virldens makter osynliggér eller inte vill kinnas vid att deras legit-
imitet ytterst 4r beroende av Gud, och att deras uppdrag ir avhingigt
denna transcendenta vision om rittvisa och rictfirdighet blir profeternas
uppdrag alltsd dterkommande att kritisera och uppmana till f6rindring.

EN OVERBETONAD INDIVID

Den tredje aspekten som framkommer i citaten i Luk 4 och Apg 2 ovan ir
att individer nimns som de som blir birare av profetiska budskap. En si-
dan betoning beh6ver dock forstis inom ramen for hur Bibeln talar om
det profetiska generellt. Risken i4r annars att profetism frimst kommer att
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handla om individers personliga uppenbarelser, drémmar och visioner.
Profetism reduceras di ofta till en dvervigande subjektiv upplevelse med
lite eller ingen koppling till kyrkans liv eller det omgivande samhillet.
Aven om den personliga utmaningen och uppmuntran naturligtvis ir en
viktig del av hur Guds profetiska tilltal till vir tid kan ta sig uttryck kan
den inte skiljas fran kyrkans &vergripande uppgift. En som formulerat
detta vil dr bibelvetaren Walter Brueggemann. Med utgingspunkt i den
nu klassiska och for sin tid banbrytande boken Prophetic Imagination,
som forst utkom 1978 har han iterkommande talat om att kyrkans
gemensamma profetiska tjinst handlar om att ge niring at, och vicka till
liv, en profetisk forestiliningsformdga — ett medvetande som erbjuder ett
alternativ till den dominerande kulturen omkring oss. Med ut-
gangspunket i sitt egna amerikanska sammanhang beskriver Brueggeman
en dominerande kultur som priglas av ridsla, oro, maktcentralisering,
kommersialisering och vild — en skarp kontrast till Bibelns berittelser om
generositet, 6verfléd och gemenskap.5 For Brueggemann behover kyrkan
dirfér med utgingspunkt i den profetiska forestillningsformégan, likt
Gamla testamentets profeter, visa pa hur denna alternativa verklighet kan
se ut — hur den kan levas i varje givet sammanhang. Avgérande for
kyrkans profetiska roll i samhillet blir di att gemensamt utforska vad i
samhillet som stdr i kontrast till evangeliets kirnfulla budskap om att ils-
ka Gud och sin nista som sig sjilv (Mark 12:29-31) och att rikea kritik
mot detta genom att peka pd hur Guds vision inte bara hér till framtiden,
utan ir tinkt att paverka varje ny samtid. I linje med etikern Luke
Bretherthons resonemang bor samtidigt betonas att denna urskillning
inte bor utesluta att kyrkan ocksa hittar vigar till samverkan med det
samhille hon verkar i.¢

“Walter Brueggemann, Prophetic Imagination (Minneapolis: Fortress, 1978).

* For en tillginglig presentation av grunddragen i denna kontrast, se "Walter Brueggemann on
Idolatry”, online: https://youtu.be/3aUZiR OSevo.

¢Se till exempel Luke Bretherton, Christ and the Common Life: Political Theology and the Case
for Democracy (Grand Rapids: Eerdmans, 2022); jfr Al Barrett, Interrupting the Church’s Flow: A
Radically Receptive Political Theology in the Urban Margins (London: SCM, 2020); Jenny Leith,
Political Formation: Being Formed by the Spirit in Church and World (London: SCM, 2023).


https://youtu.be/3aUZiROSevo
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DET FORDJUPADE SAMTALET

Vir férhoppning med detta nummer av HYBRID ir att forse med resurs-
er for ett fordjupat samtal som nar bortom de ensidiga betoningar som vi
introducerat ovan och hjilper kyrkan att fora ett nyanserat samtal om vad
det innebir att ha en profetisk roll i sin tid. I ett sidant samtal tror vi att
flera saker blir viktiga: For det forsta behéver kyrkan lyssna till bade tradi-
tionen och samtiden pa ett sitt som forenar lirdomar frin bibelveten-
skaplig och teologisk forskning om profetism i Bibeln och kyrkohistorien
med djupgdende analyser av bide samhillet och kyrkan i vir tid. I detta
nummer fir vi flera sidana perspektiv. I artikeln ”Det allminna profet-
démet: Kyrkans profetiska roll enligt Uppenbarelseboken” ger Joel
Maclnnes viktiga pusselbitar for en teologisk forstielse av kyrkans gemen-
samma profetiska uppdrag, ett uppdrag som ytterst handlar om att hon
vittnar om den alternativa verklighet som uppenbarats genom Jesus seger
pi korset, och i "Paulus profetiska praktik och samhillets forvintningar i
Forsta Korinthierbrever 11-14” ger Carl Johan Berglund verktyg for att
navigera i kyrkans profetiska uppdrag i sin samtid genom att analysera
hur Paulus i 1 Kor 11:2-14:40 hjilpte de forsta kristna att praktisera det
han kallar profetians gava.

For det andra behéver kyrkan reflektera kring hur det transcendenta i
ena sidan och det situationsspecifika a andra sidan ska forstis och relateras
till varandra i olika sammahang. I tvd av numrets artiklar diskuteras hur
detta ibland tagit sig uttryck i karismatiska sammanhang. Mer specifikt
diskuterar Tomas Poletti Lundstrém i sin artikel "Profetisk kamp for na-
tionens panyttfodelse: Politiska idéer hos Forebedjare for Sverige” hur
kyrkans profetiska funktion drivits av nationalistiskt priglade framtids-
forutsigelser i bonerorelsen Forebedjare for Sverige. Han argumenterar
bland annat f6r att rorelsen utvecklade en evangelikal och karismatisk
politisk filosofi baserad pi en konspirationsteoretisk virldsbild inspirerad
av antisemitisk litteratur och auktoritirt idégods. En aspekt av detta var
den si kallade dominionteologin, som ir fokus i Mikael Stenhammars ar-
tikel "Missionera, konsumera och dominera: Kyrkans profetiska uppdrag
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enligt dominionteologin”. Stenhammar visar hur det profetiska i detta
perspektiv inte frimst blir en kallelse att tjina utan en kallelse att styra, att
utifrin vad man uppfattar som ett gudomligt mandat styra samhillets in-
stitutioner och sfirer. Samtidigt menar han att dominioteologin bir pi
tre uppenbara teologiska tillkortakommanden: bristande eskatologisk vi-
sion av framtiden, bristande pneumatologisk insikt gillande den heliga
Anden och bristande kristologisk forstielse av vad som utgér sann maket i
ljuset av Jesus.

For det tredje dr det viktigt att reflektera 6ver hur kyrkans profetiska
tjanst kan verka i spinningsfiltet mellan profetisk kritik och profetiskt
hopp - hur och pa vilket sitt 4r den profetiska visionen ett alternativ till
det omgivande samhillet? Flera av de ovan nimnda artiklarna relaterar till
denna fragestillning, som addresseras explicit i de tre dterstiende. Pascal
Andréasson och Anton Johnson analyserar i sina bada artiklar exempel
didr kyrkan konkretiserat sin forstielse av en alternativ vision. I "Pingst-
rérelsen som tyst pacifistisk folkrorelse” visar Andréasson hur Pingst-
rérelsens pacifism kan f6rstis som en fredsinriktad profetisk hillning som
utmanade nationens militaristiska strukturer. Denna form av profetism
betonade fred och rittvisa som en del av kyrkans identitet, och genom att
vilja att inte verka genom politisk make blir det ett exempel som stir i
skarp kontrast till den dominionteologin som Stenhammar analyserat. Pa
liknande sitt visar Johnson i ”Hypomoné och det nédvindiga valdet: Pro-
fetisk motstandskraft frin Uppenbarelseboken till Vistfirnebo” att pro-
fetism kan fOrstds som praxis. Efter en analys av det grekiska begreppet
hypomoné argumenterar Johnson nimligen for att termen bist forstis
som en dygd, en motstindskraft som inte heller hir handlar om att
dominera, utan att std trofast och troget dven i motet med lidande och
virldens valdsamma och destruktiva ordningar.

Ett sista exempel pa hur kyrkan kan konkretisera spinningen mellan
kritik och hopp 4r Maria Ledstams artikel “Profetisk diakoni och
(fri)kyrkliga organisationers sociala arbete”. Ledstam diskuterar spinnin-
gen mellan att vara profetiskt kritisk gentemot orittvisa strukturer och
samtidigt samarbeta med offentliga aktSrer i ett vilfirdssamhille som
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Sverige. Bland annat argumenterar hon for att profetisk diakoni inte bara
riktar kritik utit mot samhillet utan ocksa init mot kyrkan och dess
organisationer. Denna indtriktade kritik 4r avgorande for kyrkans aut-
enticitet och formaga att agera som en trovirdig profetisk rost utit.

NASTA NUMMER

Vi dr glada och tacksamma att du har hittat till HYBRID. Kanske ir du
inte bara en lisare utan ocksd nigon som skulle kunna bidra med ny kun-
skap i form av en vetenskaplig artikel eller en bokrecension till nigot av
vara kommande nummer? Vir avsikt med HYBRID ir att publicera
hogklassig forskning pa svenska i skirningspunkten mellan bibelveten-
skap, kyrko- och missionsstudier och systematisk teologi. Tidskriften
kombinerar siledes perspektiv som ofta placeras i olika sfirer och samtal,
och trotsar bade en klassisk uppdelning dir olika teologiska dmnen skiljs
it, savil som en uppdelning mellan kyrka, samhille och akademi. Tid-
skriftens malgrupp ér inte bara akademiker med fokus pa teologi och reli-
gionsvetenskap, utan dven den intresserade allminheten, sirskilt svensk
frikyrklighet.

Det fjirde numret av HYBRID kommer ha temat "Bibelbruk.” Vi
lever i en tid dir bibeltolkning och bibelbruk diskuteras flitigt i svensk
frikyrka. Samtidigt ges Bibeln ocksa en allt st6rre plats i svensk offent-
lighet och i politiska ambitioner att skapa nationell identitet. Nista num-
mer av HYBRID syftar till att frimja en interdisciplinir dialog om bruket
av Bibeln i frikyrka och samhille genom att sammanf6ra artiklar som
bearbetar frigan utifrin olika imnesomriden, dock alla med tydlig rele-
vans for svensk frikyrklighet.

Maijliga dmnesval kan vara: historiska perspektiv pd hur Bibeln an-
vints i frikyrkliga traditioner; studier av bibelbruk i samtida etiska resone-
mang; reception av bibliska texter i konst, kultur eller politik; bibelbruk i
forkunnelse; bibelbruk i séndagsskola; studier av specifika verktyg som
anvinds for att frimja bibelldsning (till exempel YouVersion, The Bible
Project eller Discovery Bible Study); teoretiska reflektioner om skillnaden
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mellan evangelikalt och pentekostalt bibelbruk; liturgiskt bruk av Bibeln i
olika typer av sammanhang, och si vidare. Vilkommen med ditt
bidrag! Deadline f6r manus, som skickas in via HYBRID:s hemsida (pub-
licera.kb.se/hyb), 4r den 30 juni 2025.
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PINGSTRORELSEN SOM TYST
PACIFISTISK FOLKRORELSE

PASCAL ANDREASSON
Teolog, idéhistoriker och forldggare
pascal.andreasson@evangelie.se

ABSTRACT & Pi 1960-talet, och vid tiden for den nya vapenfrilagen 1966, kom
flest vapenfria min frin Pingstrérelsen. Den hir artikeln studerar den vapenfria
virnplikten pd 1900-talet med huvudfokus pd dren 1960-1976 och belyser frige-
stillningar som uppstdr i pingstvinnernas diskrepans med att 4ga en stark praktik
att gbra vapentfri tjinst och samtidigt vara i avsaknad av en tydlig pacifistisk teolo-
gisk Gverbyggnad. Flera empiriska studier ger underlag och sitts i kontext med en
historisk Gversikt for virnpliktsvigrarnas kamp for laglig rdte till att fi gora
vapenfti virnplikt. Genom en idéhistorisk narrativ analys synliggér artikeln kon-
fliktytor och olika ideologiska utgingspunkter, samt maktférhillandena mellan
dessa. I den avslutande reflektionen diskuteras det teologiska hilrum som idag
finns inom Pingstrorelsen nir rorelsen inte férankrat sin historiska pacifistiska
praktik i en genomtinke teologisk idé, detta samtidigt som en fSrnyad kraftfull
militir upprustning nu pagar i det svenska forsvaret. &

INLEDNING

Evangelisten Lukas skriver att Jesus i sina sista samtal med lirjungarna ta-
lade om Guds rike (Apg 1:3-8), och i slutet av Matteus evangelium talar
Jesus om att gora alla folk till lirjungar (Matt 28:19). Anda ir lirjungar-
nas sista friga till Jesus nir han ska uppritta Israels kungarike. I stillet for

att bekrifta deras nationella hopp utlovade Jesus den helige Andes kraft
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mailto:pascal.andreasson@evangelie.se?subject=Ang%C3%A5ende%20din%20artikel%20i%20HYBRID
http://doi.org/10.58412/hyb.v3i1.25774
mailto:pascal.andreasson@evangelie.se?subject=Ang%C3%A5ende%20din%20artikel%20i%20HYBRID

2 ANDREASSON: PINGSTRORELSEN SOM TYST PACIFISTISK FOLKRORELSE

sd att de kunde bli Guds rikes vittnen 4nda till jordens yttersta grins.
Aposteln Paulus skriver senare i Fil 3:20 att de troendes "hemland” (Bibel
2000) eller ”medborgarskap” (Folkbibeln 2015) 4r i himlen och att Guds
rike inte kan begrinsas till nationella grinsdragningar p4 jorden. Anglarna
sjunger vid Jesus fodelse om fred pa jorden, och fred ir en central aspekt
av att vara kyrka och utpost for Guds rike pa jorden (Luk 2:14; jfr Jes
9:6). Ett sidant forhillningssitt dominerade den tidiga kyrkans
forkunnelse och praktik. Fére Konstantins trontilltride som romersk kej-
sare pa 300-talet finns en samstimmighet i kyrkofidernas forkunnelse att
kristna inte fick delta i krig eller gora militir tjinstgdring.' Detta forin-
drades med Konstantin. Biskoparna efter hans tid utvecklade en ny atti-
tyd och nya liror om rittfirdiga krig, och den profetiska aspekten att som
troende och kyrka gestalta Guds fredsrike i valdets virld, forindrades.

Samtidigt som det alltid funnits enskilda individer och kristna rérelser
som hivdat fred som en del i att vara Kristus efterfoljare, dr det forst i for-
modern tid och med anabaptisterna pa 1500-talet som en kristen idétradi-
tion med en tydlig fredsteologi uppstar.’ I svensk frikyrklighet hivdade
Fribaptisterna frin 1870-talet en nirmast doktrinir forkunnelse om att
en kristen maste vigra virnplikt. Deras 6vertygelser var en av de frimsta
orsakerna till att det idag i Sverige finns en mojlighet f6r medborgare att
hivda samvetsfrihet och avstd vipnad virnplike.*

De tidiga pingstvinnerna och pingstrorelserna i USA var i allminhet
fredskyrkor.” Och iven i Sverige var fredstinkandet normativt i den sven-
ska Pingstrorelsen pa 1900-talet, vilket den hir artikeln kommer att visa.
Det storsta antalet vapenfria min pa 1960-talet kom frin Pingstrérelsen,

' George Kalantzis, Caesar and the Lamb: Early Christian Attitudes on War and Military Service
(Eugene: Cascade Books, 2012), 66-68.

? Oliver O’Donovan och Joan Lockwood O’Donovan (red.), From Irenaeus to Grotius: A
Sourcebook in Christian Political Thought (Grand Rapids: Eerdmans, 1999), 2.

* Se exempelvis, Jonas Melin, Fredrik Wenell och David Davage (red.), Aldrig mer tillbaka ga:
Utmaningar frin anabaptismen, reformationens frikyrkororelse (Evangelie: Blidsberg, 2017).

* Pascal Andréasson, “Fribaptismen som fredsrérelse: Fribaptisternas virnpliktsvigran, freds-
teologi och fingelsepraktik 1888-1904”, STK (kommande).

> Se Jay Beaman, Pentecostal Pacifism: The Origin, Development, and Rejection of Pacific Belicf
Among the Pentecostals (Eugene: Wipf & Stock, 2009).
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vilket antyder en frikyrklig folkrérelse som nirde en stark pacifistisk idé.
Sedan 1912 drevs inom Pingstrérelsen bide bokférlag och tidningar, men
trots detta finns ytterst lite nedskrivet och dokumenterat som upp-
manade medlemmarna till en pacifistisk hallning. I slutet pa 1960-talet
tog dessutom Pingstrorelsens profilerade ledare, Lewi Pethrus, offentligt
stillning for USA:s agerande i Vietnamkriget och signalerade en tydlig
icke-pacifistisk position. Varifrin fick da Pingstrérelsens min ideologiskt
stéd for sin pacifism, om varken dess frimste ledare, rorelsens bokut-
givning, konferenser eller tidningar agiterade tydligt for en sidan hill-
ning? Detta ir huvudfrigan i denna artikel som ocksa vicker frigor om
vad den hir diskrepansen innebir for forstaelsen av Pingstrorelsens rela-
tion till vapenfri virnplikt och fredstinkande idag. I relation till tema-
tiken pa detta nummer av HYBRID kan vi fundera om Pingstrorelsen
dgde en idé om att vara en profetisk rst som gestaltade Guds fredsrike pa
jorden, eller om det finns andra narrativ i rorelsen som kan kasta ljus 6ver
pingstvinnernas omfattande praktik att i mitten pd 1900-talet gora
vapenfri tjinst. Genom en idéhistorisk narrativ analys belyser artikeln
diskrepansen mellan en praktik dir flertalet av Pingstrérelsens min under
1900-talet gjorde vapenfri tjinst samtidigt som en teologisk verbyggnad
for densamma helt tycks saknas inom rorelsen.

SPRAK, HISTORIOGRAFI, FORSKNING OCH KALLMATERIAL

Begreppet pacifism uppstod i den moderna fredsrorelsen. Det myntades
1901 av Emile Arnaud, som var ledare for ”Ligue internationale de la paix
et liberté¢” i Geneve som med ordet ville definiera ett nytt sorts allomfat-
tande fredsengagemang.® Begreppet bir pi en politisk dimension av
folkrorelseaktivism, men anvinds hir i artikeln allmint och i betydelsen
av att inte vilja delta i militarismens tinkande och system. Historiografiskt
boér noteras att frikyrkligheten under flera hundra 4r motarbetades av

¢ Fredrik Egefur, Grinsidsa rérelser for fred 1889-1914: Aktorskap, strategi och begreppsvérld hos
socialistisk och liberal fredsaktivism (Lund: Mediatryck, 2020), 21.
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Svenska kyrkan som statskyrka. Det lutherska ramverket dr i mycket
normgivande for en sekulir forstaelse av kyrkohistoria, dir frikyrklighet
ofta ses som sekteristisk och irrelevant.” Sprikligt liter dessutom exem-
pelvis “virldsfred” naivt i jimf6relse med mer konkreta uttryck som ”na-
tionellt sjilvfdrsvar”, och vilka krig anses idag inte vara forsvarskrig? I sitt
tal den 24 februari 2022 hinvisade Putin till FN-stadgans ritt till
sjilvforsvar for att ge legitimitet 4t den ryska invasionen av Ukraina.’ Inte
ens Hitler kunde 1939 avsta att rittfirdiga krigsutbrottet utan hivdade
att Tyskland var tvunget att forsvara sig och “sitta vild mot vild” mot ett
Polen som inte ville fred” Denna sprikliga kamp vittnar om hur
vildefinierad och ytterst stark den nationella militira sjilvidentiteten 4r. I
undersokningen nedan kommer inte de historiografiska eller lingvistiska
perspektiven utredas vidare, men de utgér en fond till det pacifistiska nar-
rativ som hir studeras.

Det finns fi studier om pingstrorelse och pacifism. I internationell
forskning 4r den kanske frimsta studien gjord av Paul Alexander. I sin
doktorsavhandling och senare bok Peace to War: Shifting Allegiances in
the Assemblies of God visar han hur Assemblies of God (AoG) i USA
forindrades frin att vara en pacifistisk rorelse till att under 1900-talets
andra hilft bli ett nationalistiskt och militirt bejakande samfund." Jay
Beaman har ocksi forskat om den tidiga amerikanska pingstrorelsen och
dess pacifism."" Frin andra linder kan nimnas att Marius Nel har skrivit

7 Kyrkohistorikern Joel Halldorf skriver i Biskop Lewi Pethrus — biografi jver ett ledarskap:
Religion och méngfald i det svenska folkhemmer (Skellefted: Artos, 2017), 8, att ”i historien om 1800-
talet har atminstone frikyrkorna en tydlig och timligen konstruktiv plats. De beskrivs som vitala
folkrorelser med viktiga bidrag till demokratin. Men i sin 1900-tals skepnad framstills de snarare som
udda och ibland exotiska fenomen”. Han skriver vidare att "akademiska avhandlingar 4gnar sig girna
it marginella frikyrkofenomen som anvinds som fallstudier for sociologiska teorier om sekterism och
andra slags avvikelser” (224, n. 5).

® Jan Kleffner et al., "Perspektiv: Dirfor r den ryska invasionen av Ukraina folkrittsvidrig”,
Forsvarshigskolan (2022), online: https://www.ths.se/arkiv/berattelser/2022-03-08-perspektiv-darfor
-ar-den-ryska-invasionen-av-ukraina-folkrattsvidrig.html.

?”Tyskland angriper polen,” Sveriges Radio (2015), online: https://sverigesradio.se/sida/artikel.a
spx?programid=1602&artikel=6238863.

' Paul Alexander, Peace to War: Shifting Allegiances in the Assemblies of God (The C. Henry
Smith Series 9; Telford: Cascadia Publishing House, 2009).

" Se till exempel Jay Beaman, Pentecostal Pacifism: The Origin, Development, and Rejection of


https://www.fhs.se/arkiv/berattelser/2022-03-08-perspektiv-darfor-ar-den-ryska-invasionen-av-ukraina-folkrattsvidrig.html
https://www.fhs.se/arkiv/berattelser/2022-03-08-perspektiv-darfor-ar-den-ryska-invasionen-av-ukraina-folkrattsvidrig.html
https://sverigesradio.se/sida/artikel.aspx?programid=1602&artikel=6238863
https://sverigesradio.se/sida/artikel.aspx?programid=1602&artikel=6238863
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om hur sydafrikanska pingstvinner f6rholl sig till vild, pacifism och
apartheid pi 1900-talet.”” Nigon avhandling om den svenska pingst-
rérelsens relation till fredsfrigor finns dnnu inte, men Micael Grenholm
skriver f6r nirvarande pi en avhandling i imnet vid Lunds universitet. I
denna vill han underséka “svenska pingstvinners motiveringar for vapen-
vigran 1966-1995 utifrin hur pentekostal férkunnelse och férsam-
lingsliv behandlade pacifism och maskulinitet”."”

I den hir artikeln beskrivs den svenska virnpliktens uppkomst och
den virnpliktsvigran som var en stark praktik bland frikyrkliga och
pingstvinner i kontext av den nya vapenfrilag som kom 1966. Det em-
piriska underlaget himtas forst i SOU 1965:71, som var underlag for
1966 irs vapenfrilag. Direfter analyseras Jan Agrells utredning frin 1974
Vapenfrisokande och totalvigrare 1966-1973: En statistisk-psykologisk
beskrivning. Agrell analyserade vad som skedde efter att den nya vapenfri-
lagen hade tritt i kraft. Den tredje undersdkningen ir en analys av Axel
Ljungdahls studie Samuvete och sambillsplikt: En undersokning av véirn-
pliktiga som sokt vapenfri tjdnst dren 1967-1976, publicerad 1980.
Ljungdahl undersokte nira tusen utredningar i vapenfrinimndens arkiv
for att genom dem forsti etiska och religiosa bevekelsegrunder hos de som
sokte vapenfri tjinst mellan 1967-1976. Ljungdahl hade tillging till
Agrells studie och Agrell hade i sin tur SOU 1965:71, vilket medfor att
undersokningen sker i en bade kvantitativ och kvalitativ progression.

I en fjirde del soks empiriska belidgg f6r hur Pingstrorelsen sig pd och
forholl sig i frigan om vapenfritjinsten, men underlaget ir ojimnt och
forsoker overbrygga flera hinder. Pacifistiska frigor tycks aldrig ha bear-
betats i 6ppna konferenser eller offentliga debatter, och eftersom svensk
Pingstrorelse aldrig varit ett formellt samfund har en generalkonferens
eller nagot liknande aldrig formulerat en officiell hallning i den hir eller

Pacific Belief Among the Pentecostals (Eugene: Wipf & Stock, 2009) samt idem och Brian K. Pipkin,
Early Pentecostals on Nonviolence and Social Justice (Oregon: Pickwick, 2016).

"> Marius Nel, Pacifism and Pentecostals in South Africa (New York: Routledge, 2018).

" Frin Micael Grenholms projektplan “Pentekostal vapenvigran i Sverige som maskulinitets-
norm: Kontraster i kultur och forkunnelse” (Lunds universitet).
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andra frigor. Med andra ord finns det inga protokollsdokument eller
liknande att studera. Den totala bokutgivningen under 1900-talet pi
Filadelfiaforlaget ingdr i underlaget f6r den hir artikeln, men bekriftar en-
dast genom franvaron av titlar om fred att Pingstrérelsen beaktade dmnet
som en sorts icke-fraga. Nagra digitala ordsdkningar pa tidningen Evan-
gelii Héirolds (EH) drgingar 1950-1966 breddar bilden nigot, och komp-
letteras sedan med hur tre profilerade pingstledare — Tomas B. Barratt, C.
G. Hjelm och Lewi Pethrus — positionerade sig, i avsikt att genom dem
spegla den kluvenhet som fanns i Pingstrérelsen kring denna friga. Det
empiriska underlaget i forlagsanalysen ir frin 1912-1990 och fran EH
finns perspektiv frin 1950-1966, men studien Gver lag har sitt primira
fokus pa tidsperioden 1960-1976.

ATT STUDERA NARRATIV

Varf6r en narrativ metod? Artikeln forsdker komma ét en berittelse kring
Pingstrorelsens identitet och i studiet av narrativ ges “insikt i den samhil-
leliga maktdynamiken” samt tolkningsnycklar for hur identiteter skapas.™
Alexa Robertsson, professor i medie- och kommunikationsvetenskap pa
Stockholms universitet, definierar narrativ ”som en redogdrelse bestaende
av en ... historia ... och en diskurs” och dessa beskriver ett ”vad” och ett
“hur”.” Engelskaprofessorn vid det amerikanska Carnegie Mellon Uni-
versity, Andreea Deciu Ritivoi, talar om att vi medvetet och omedvetet
knyter vara liv till ett antal “masterplots” (6vergripande berittelsekon-
struktioner) som vi finner mening, virderingar och identitet genom.'
Hon exemplifierar den amerikanske invandrarens narrativ om hur han
lyckas genom uppoftringar och umbiranden och detta skapar hans sjilv-

4 Alexa Robertsson, "Narrativ analys”, i Textens mening och makt: Metodbok i sambdillsveten-
skaplig text- och diskursanalys, red. Kristina Boréus och Géran Bergstrdm (4 uppl.; Lund: Student-
litteratur, 2018), 207-238 (219, 221).

" Robertsson, Narrativ analys”, 224.

' Andreea Deciu Ritivoi, ”Explaining People: Narrative and the Study of Identity”, Storyworlds:
A Journal of Narrative Studies 1 (2009), 25-41.
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bild. Studien som utgér underlag f6r denna artikel synliggor 4 ena sidan
normerande nationella tankestrukturer kring virnpliktsfrigan och 4 andra
sidan diskuterar den individuella bevekelsegrunder for att vapenvigra.

I frigan om vapenvigran uppstir en brottning mellan den nationella
sjdlvidentitet, som hivdar sin ritt att strida for sin suverinitet, och den
individuella pacifistiska identiteten, som inte vill bruka vild mot nigon
annan individ. D4 ingen medborgare forutsitts vilja skada eller doda
nagon annan miste den nationella identiteten konstrueras pa ett sidant
sitt att den kan kriva medborgarnas sjilvforsakelse. Vi ror i detta vid
sjdlva grundkonstruktionen i begrepp som nation, medborgare och plike,
och i plikten finns idén om krigstjinst. Att vara medborgare i Platons
antika stadsstat (gr. polis) innebar pd méinga sitt nagot annat 4n att vara
medborgare i den jakobinska Franska nationen pi 1700-talet, men
Michael Walzer skriver:

In its jacobian phase, the revolution is best understood as an effort to es-
tablish citizenship as the dominant identity of every Frenchmen — against
the alternative identities of religion, estate family and region.17

Waltzer talar vidare om hur Marseljésen tingar tidens ideologi frimst i
strofen "Aux armes citoyens!” (”Till vapen, medborgare!”).

Oavsett om vi talar om polzs eller citoyens”, dr militarismen central f6r
den nationella sjilvidentiteten, vilket den 4r dven 4n idag. Men for att en
nation ska kunna mobilisera en motiverad armé (om den ir alltfor omoti-
verad deserterar soldaterna) maste krig foras pa rittfirdig grund. Natio-
nens liv maste upphdjas vara nigot storre, hogre och ddlare 4dn individens,
det behdvs en narrativ berittelse som hivdar att nationen vi tillhor 4r vird
att d6 for. Benedict R. O’G Anderson, statsvetare och professor i interna-
tionella studier vid Cornell University, hivdar i sin mycket inflytelserika
bok Den forestillda gemenskapen att “nationalitet som nationalism ir
kulturella artefakter av ett speciellt slag” och argumenterar for att dessa
artefakter skapades spontant pa 1700-talet, men att nir de sedan skapats

' Terence Ball, James Farr and Russell L. Hanson (red.), Political Innovation and Conceptual
Change (Cambridge: Cambridge University Press, 1989), 211.
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blev de ”modulira” och kunde anvindas for mer eller mindre medvetna
politiska syften.'"® Anderson anser inte att nationalism ir nigon politisk
ideologi, utan menar att begreppet nirmast hor samman med religion.
Medan varken marxism eller liberalism intresserar sig for déd och odéd-
lighet gor den nationalistiska forestillningen det, vilket “tyder pé starkt
sliktskap med religidsa forestillningar”."” Anderson definierar nationen
som “en forestilld politisk gemenskap — och den f6restills som bade i sig
begrinsad och suverin”.”’ Forestilld, eftersom alla medlemmarna i en na-
tion delar en fiktiv gemenskap. Begrinsad, dirfor att dven stora linder 4r
indliga och har grinser. Suverin, i meningen att den ir fri frin det dynas-
tiska rikets tinkande med en 6verhet insatt av Gud som leder nationen.
Gemenskap, eftersom nationen handlar om ett djupt, horisontellt kam-
ratskap”ZI, dir dess medborgare ir villiga att till och med d6 for sitt land.
Anderson pekar pa betydelsen av en symbolism som bir upp nationalis-
men och anvinder den okinde soldatens grav som illustration. Den déde
som ligger i graven ir en okind soldat funnen pi stridsfiltet, denna indi-
vid upphdjs genom det nationella spraket till att varit en tysk, amerikan
eller ryss och omformas till att vara en symbol f6r det nationella medbor-
garskapet. Soldatens dod 4r den ultimata plikten fullgjord mot den upp-
hojda nationen.

En pacifist delar inte denna 6vergripande berittelsekonstruktion, den
“masterplot” som finner sin identitet genom detta nationella narrativ,
utan ser sin existens primirt vara ndgot annat in det nationella medbor-
garskapet. En liknande idé 4r den att man ir virldsmedborgare och del i
en grinslos internationalism. Karl Marx och Friedrich Engels avslutande
ord i det kommunistiska manifestet, ”Proletirer i alla land, férenen eder!”,
vittnar om den tanken.*” Nir Paulus skriver till de kristna i Efesus att de

" Benedict R. O’G Anderson, Den frestillda gemenskapen: Reflexioner kring nationalismens
ursprung och spridning (G6teborg: Daidalos, 1993), 19-20.

¥ Anderson, Den forestillda gemenskapen, 23.

* Anderson, Den forestéllda gemenskapen, 21.

2 Anderson, Den forestillda gemenskapen, 22.

? Peter Hallberg, Maria Jansson och Ulf Mérkenstam (red.), Tretton texter i politisk teori,
(Malmg: Liber, 2009), 181.
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“iger samma medborgarskap som de heliga och har ert hem hos Gud” (Ef
2:19, Bibel 2000), pekar han pi en annan tillhérighet och ett annat med-
borgarskap 4n till Romarriket. Savil internationalismen som det himmel-
ska medborgarskapet exemplifierar andra narrativ dir nationen som idé
konfronteras av en helt annan idé. Medborgarskapet som nationell
identitet stir hir i konflikt med en annan 6vernationell identitet och den
nationella medborgarplikten ersitts av en annan hogre pliktmoral. I en
idéhistorisk analys kan dessa tvd positioner synas vara jimlika da de olika
narrativen jimfors, men i verkligheten stills den (lilla) enskilde individens
vapenvigran mot det (stora) nationella kollektivet. Den narrativa diskurs-
analysen behover dirmed ocksa forstis som en maktanalys. Nedan identi-
fieras flera identitetsskapande narrativ som kan ses som historiska kon-
struktionsbegrepp; det nationella militira narrativet, det individ-
pacifistiska etiska narrativet, det pacifismpolitiska narrativet och det
frikyrkliga pacifistiska narrativet. Dessa narrativ synliggér konfliktytor
som i sin tur tydliggor skillnader mellan olika ideologiska utgingspunkter,
men ocksi maktférhillandena mellan dessa. I den avslutande diskussio-
nen stills frigan om det i den studerade perioden fanns ett drivande pro-
fetiskt narrativ bakom Pingstrérelsens vapenvigran.

FRAN ROTE TILL VARNPLIKTSFORSVAR

Sedan 1600-talet byggde Sveriges armé pad landskapsregementen med in-
delta soldater. Roten skulle forse soldaten med utrustning och ett torp
som han kunde bruka under fredstid. Under 1800-talet framstar Sveriges
forsvar med sitt indelningsverk som allemer omodernt och i Europa still-
de alla linder utom Storbritannien om till virnpliktstérsvar. Sveriges riks-
dag beslot 1901 att inféra allmin virnplikt som grund f6r den svenska
krigsmakten.” Begreppet krigsmakt tas ocksd alltmer ur bruk i och tankar
om ett svenskt anfallskrig blir alltmer avligsna. I stillet talar man om plik-

* Jan Dahlstrém och UIf Séderberg (red.), Plikt, politik och praktik: Virnpliktsférsvaret under
100 dr (Stockholm: Krigsarkivet, 2002), 17.
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ten for medborgaren att forsvara fosterlandet. Overgingen till virnplikts-
forsvar var ett stort skifte pd flera plan. For den enskilde innebar det att
varje enskild man stilldes inf6r hotet om att han maste gora krigstjinst.
Genom utskrivningar hade tidigare bara vissa valts ut till soldattjinsten
medan andra inte. Och samtidigt som det svenska forsvaret som helhet
stilldes om i en mer pacifistisk anda (forsvarsmake i stillet for krigsmakt)
stillde den varje manlig medborgare under trycket att géra militir plike
for landet. Frikallade och vapenfria betraktades ofta som smitare.”*
Partipolitiskt var det framfor allt de konservativa och den politiska
hégern som i borjan pi 1900-talet hivdade ett starkare nationalistiskt
forsvar.” De liberala krafterna foresprikade pacifism fore 1914 och den
tidiga socialdemokratiska visionen priglades av en internationalism som
stod i motsatsforhallande till nationalismen. Vid 1930-talets mitt styrdes
Sverige i stort av en antimilitirisk tanke och i den svenska forsvarsdebat-
ten under 1930-talet betonades folkforsvar och forsvarets demokratiser-
ing. Men vid krigsutbrottet 1939 var Sverige diligt rustat militirt och i
och med att Socialdemokraterna vid valet 1940 fick &ver S0 % av rdsterna
skedde en helomvindning i socialdemokratins fdrsvarspolitik.” Mellan
1947 och 1990 ridde i stort politisk enighet om att man uppritthalla ett
stort invasionsforsvar.”” P4 1960-talet kunde det svenska forsvaret mobilis-
era 800 000 man. Flygvapnet riknades som ett av de storsta i virlden med
over tusen flygplan och Sverige var en stark militir nation. Samtidigt bor-
jade en omvirdering ske i synen pé forsvaret. Fler min 4n tidigare sokte
bade vapenfri tjinst och totalvigrade militir tjinst. Frin 1990-talet om-
strukturerades invasionsforsvaret till ett insatsforsvar och efter kalla
krigets slut kallades allt firre till virnplikten. Riksdagen beslutade 2009
att virnplikten skulle vila i fredstid, men ar 2017 aterinférdes den, da som

*Dahlstrém och Séderberg, Plikt, 9.

* Hela sammanfattningen av det politiska liget runt 1900-talets botjan bygger hir pi Ingmar
Gustafssons avhandling Fred och forsvar i frikyrkligt perspektiv 1900-1921: Debatten inom Svenska
missionsforbundet (Stockholm: Svenska kyrkohistoriska féreningen, 1987), 43-46.

*Klas Amark, Att bo granne med ondskan: Sveriges forhdllande till nazismen, Nazityskland och
Forintelsen (Stockholm: Bonnier, 2016), 81.

7 Dahlstrém och Séderberg, Plikt, 62.
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konsneutral. Sedan dess har den militira utvecklingen gitt mycket fort.
Sverige har pabérjat en kraftig upprustning av forsvaret, utdkat antal min
och kvinnor som kallas till virnplikt och Sverige gick med i forsvars-
alliansen NATO viren 2024.

VARNPLIKTSMOTSTAND

Som en reaktion mot riksdagsplanerna pa att oka Sveriges forsvars-
kostnader, bildades Svenska Freds- och Skiljedomsféreningen 1883 av 42
riksdagsledaméter.”® Svenska Freds Stockholmsavdelning borjade 1893
diskutera frigan om samvetsfrihet for religiésa vapenvigrare och 1897
genomforde de ett fredsmote dir Axel Fritiof Akerberg hivdade ritten att
vapenvigra av samvetsskil. Han anknét i sin argumentation till bide kris-
ten tro och upplysningstinkande.” Frigan om undantagslagstiftning for
samvetsdmma virnpliktiga togs upp forsta gingen i riksdagen 1898
genom en motion i andra kammaren.” Denna ledde inte till nigon dtgird
fran riksdagens sida, men i kungens cirkuldrskrivelse 1902, om behand-
lingen av samvetsomma virnpliktiga, infordes ett undantag for de som
hade allvarliga samvetsbetinkligheter.”

Fore Svenska Freds och den politiska fredsrorelsens uppkomst, fanns
ménga kristna virnpliktsvigrare. Mest tydliga i frigan var fribaptisterna
som bildade ett eget samfund under Helge Akesons ledarskap pa 1870-

* Se Svenska Freds och Skiljedomsféreningens hemsida, online: https://www.svenskafreds.se/
om-oss/var-historia.

? Se Gérel Granstrdm, Virnpliktsvigran: En rittshistorisk studie av samvetsfribetens grinser i
den rittspolitiska debatten 1898-1992 (Avhandling: Uppsala universitet, 2002), 50: ”D4 krig och
krigsforberedelser alldeles uppenbart strida mot sivil kristendomens bokstav och anda som 4ven mot
upplyst minskligt fornuft och dessutom Sveriges grundlag stadgar, att konungen ingens samvete far
tvinga eller tvinga lita, uttalar métet sin protest emot, att straff 4démas personer, som av samvetsskil
vigra att gora krigstjinst. Motet anser, att straff for dylik vigran strider bide mot landets religion och
gillande grundlag, varfor det helt bor avskaffas. I stillet mi arbete av fredlig art for statens rikning
ildggas de av samvetsskil vigras. I stillet md arbete av fredlig art for statens rikning aliggas de av
samvetsskil vigrande under lika ling tid som vapendvningen eljest skulle hava pagitt.”

* Granstrom, Varnpliktsvigran, 49.

31SOU 1965:71, 10.
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talet. Ingmar Gustafsson skriver: ”Samfundet har setts som en sentida for-
valtare av de dldsta dOparrorelsernas [anabaptisterna, 1500-talet]
pacifistiska ideal.” Aven baptistrdrelsen hade frin 1848 i allminhet en
tydlig pacifistisk linje och baptisten Jacob Bystrém var den som 1898 fors-
ta giangen motionerade i Sverige riksdag om att samvetsémma borde
beredas en vapenfri tjinst.”> Metodistkyrkan uppmuntrade pa 1800-talet
alla sina medlemmar att ansluta sig till Svenska Freds, och inom Svenska
Missionsférbundet ridde initialt en pacifistisk instillning som dock bréts
nir ledaren Paul Petter Waldenstrém 4ndrade instillning och bérjade tala
till formin for forsvarsfrigan.™ I Kristinehamn holls 1915 holls ett
fredsméte dir minniskor samlades med Gvertygelsen att krig var ofren-
ligt med kristen tro och att det behovdes en kristen folkrorelse for fred.
Baptistpastorn Albert Wickman startade 1912 Antikrigsrérelsen som
fanns till 1918.% Sveriges Kristna fredsfdrbund bildades 1916 och 1919
limnade mer 4n 800 personer Svenska Freds och bildade Svenska Virlds-
fredsmissionen (SVFM) for att fokusera mera vapenvigrarfrigorna och
rikta sig mera till kyrkorna.*

I januari 1921 tridde den forsta lagen i kraft som reglerade frigan om
undantag for samvetsémma virnpliktiga. Lagen beviljade s6kanden som
hade "allvarliga, pa religics 6vertygelse grundade samvetsbeténkligheter”.37
Svenska Freds antog aret dirpa en resolution om att det skulle vara en rit-
tighet att vapenvigra av fler skil 4n bara religiosa. Nir Stig Holm framholl
kulturella och humanistiska skl for sin vapenvigran, démdes han till tre
mdnaders fingelse 1923, vilket ledde till krav pi att lagen skulle dndras.
Detta skedde ocksa 1925 di allvarliga samvetsbetinkligheter vidgades frin

 Granstrom, Virnpliktsvigran, S8.

* Gustafsson, Fred och forsvar, S7; Granstrdm, Virnpliktsvigran, 49.

*Gustafsson, Fred och forsvar, S7-68.

* Se Pascal Andréasson, Den vite generalen: Baptistpastorn Albert Wickmans kamp for fred
(Masteruppsats: Umed universitet, 2021).

* Svenska Virldsfredsmissionen (SVFM) bytte ar 1977 namn till Kristna Fredsrorelsen, online:
www.krf.se.

%7 Se Granstroms diskussion, Virnplikesvigran, 148-156, 164, 175-179 och SFS 1920:303, "Lag
om virnpliktiga, vilka hysa samvetsbetinkligheter mot virnpliktstjinstgoring”.
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att bara gilla religidst motiverade till ocksd “av annan jimforlig orsak”.
Acceptansen for en etiskt grundad samvetsfrihet uppfattades dock bland
militira foretridare som ett hot mot virnpliktens idé och de som
framholl en politisk Gvertygelse som grund for vapenvigran démdes till
fingelse.”

DEN NYA VAPENFRILAGEN 1966

P4 1950-talet tvingades det starka nationella militira narrativet att ta steg
tillbaka for ett tilltagande pacifistiskt narrativ. Journalisten Barbro Alving
totalvigrade 1955 och bildade 1958 tillsammans med bland annat Per
Anders Fogelstrom och Sara Lidman Aktionsgruppen mot svensk atom-
bomb (AMSA) dir dven socialdemokratiska kvinnoférbundet var ak-
tivt." Under 1960-talet begirde socialdemokrater och folkpartister att
virnpliktslagarna frin 1943 skulle ses 6ver.* Riksdagsmotioner om tjinst-
goringsforhillanden och behandlingen av de vapenfria lades fram vilket
med tiden ledde fram till den nya virnpliktslagen 1966. Arbetsmarknads-
styrelsen tilldelades ansvaret for all registrering och placering av vapenfria
inom totalfrsvaret. Utredningar av virnpliktiga, som tidigare hade skett
genom intervjuer med prister, ersattes med sirskilt tillsatta utredare och
det inrdttades en sirskild vapenfrinimnd om sju ledaméter (Jan Agrell var
en av dem). Lingden pé tjinstgéringstiden dndrades frin 600 dagar till
540 och de vapenfria stilldes utanfor det militira systemet, men den vikti-
gaste forindringen var att etiska samvetsskil gjordes likvirdiga med re-
ligivsa som grund for att fi vapenfri tjinst.”” Med den nya lagen skedde en

¥SOU 1965:71, 11.

* Granstrom, Virnpliktsvigran, 179.

“Ellen Larson, Etiska argument i den svenska freds- och forsvarsdebatten under dren 1957-1970
(Avhandling: Uppsala universitet, 1973), 19-40.

“' Helena Ekerholm, ”Plikt och undantag: Vapenfrilagstiftningen och det manliga medborgar-
skapet i Sverige 1965-1978”, Historisk Tidskrift 134/1 (2014), 35. Ekerholm hinvisar sjilv till
Protokoll, Andra kammaren (AK) 1963:23, 91.

280U 1965:71, 86.
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stor idémissig forindring och det individpacifistiska etiska narrativet fir
ett formellt erkinnande.

I SOU 1965:71, som utgjorde underlag f6r den nya vapenfrilagen,
finns tvi viktiga statistiska analyser att beakta.”” Den forsta visar att an-
talet s6kande till vapenfri tjinst dkade i ojimn takt mellan 1945-1964,
fran 338 till 579 personer. Detta gav sken av att dven om pacifisterna blev
nigot fler, var pacifismen som sa indé en marginell féreteelse. Den andra
statistiken (se Tabell 1 nedan) visar samfundstillh6righeten hos de som
sokte vapenfri tjinst 1960-1964. I tabellen framkommer tydligt att
medlemmar fran frikyrkliga samfund var i hog grad praktiserande pacifis-
ter och att flest antal vapenvigrare kom frin Pingstrorelsen.

1960 | 1961 | 1962 | 1963 | 1964
Pingstrorelsen 167 | 188 | 230 | 198 | 215
Svenska Baptistsamfundet 47 77 66 84 54
Svenska Missionsforbundet 41 45 53 72 64
Orebromissionen 1 4 28 39 40
Svenska Adventistsamfundet 16 14 11 17 12
Helgelseférbundet 6 8 1 17 16
Jehovas vittnen 76 75 79 74 83
Andra samfund 75 19 67 38 31
Ovriga med ickereligits motivering 1 4 34 74 64
Total 430 434 579 613 579

Tabell 1: Samfundstillborighet for de som soker vapenfri tidgnst 1960-1964

SOU 1965:71 bekriftar bilden av att endast de med en religiés motivering
tillerkindes vapenfri tjinst fore 1962. Men det aret fick 4nda cirka fem
procent som ansokte pi etisk grund ocksd vapenfri tjinst och for de tvi
piféljande aren 6kar den siffran till cirka tio procent. Trots att lagen dnnu
inte hade dndrats, hade man i praktiken bérjat ge allt fler vapenfri tjinst
utifran etiska motiv. Statistiken bekriftar den starka frikyrkliga represen-
tationen och mellan 32-43 % av de sokande 1960-1964 kom frin

30U 1965:71, 14-15.
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Pingstrorelsen. Det totala antalet inskrivna varierade frin S8 445 min
1960 till 67 425 min 1964.* Andelen vapenfria 6kade marginellt frin
0,74 % 1960 till 0,86 % 1964 och utifrin denna statistik var det rimligt f6r
utredarna att férutse att hogst en procent skulle kanske ans6ka om vapen-
fri gjinst med den nya lagen. P4 1960-talet star svenska fSrsvaret pd hojden
av sin storhet och att nigra hundratal individer vigrar géra vipnad virn-
plikt uppfattades inte i statens offentliga utredning som nigot stérre hot
mot det normativa nationella militira narrativet.

JAN AGRELLS MILITARPSYKOLOGISKA STUDIE

Medan frikyrkan och Pingstrérelsen pi 1960-talet inte gjorde storre visen
av sig i samhillsdebatten kring virnpliktsvigran, oroades forsvaret av vin-
stergruppers hogrostade polemik och aktivism. Under 1965 etablerades
den nya vinstern. Marx ungdomsskrifter gavs ut och embryon till FNL-
grupper och den maoistiska rorelsen i Sverige borjade utvecklas.” Viren
1968 bildades Virnpliktsvigrarnas centralorganisation (VCO), vars syfte
var att skapa opinion for virnpliktsvigran. Med sitt engagemang for be-
frielserérelser i tredje virlden och f6r FNL-gerillan i Vietnam gick vinster-
rérelserna alltmer i kommunistisk riktning. I detta skedde en omsving-
ning frin pacifistiska ideal till att i stillet vilja infiltrera den svenska
forsvarsmakten. I den kommunistiska tidningen Proletiren skrevs 1971:

Insikten om att varje kommunist méste lira sig vapnens bruk for att nir
tiden 4r inne kunna vinda dessa mot de egna fortryckarna i en vipnad
revolution 4r nu fullstindigt inom rorelsen.*

Detta blev problematiskt for virnpliktsnimnden och for Jan Agrell, som
var psykolog och chef for Militirpsykologiska institutet (MPI). MPI var

“S0U 1965:71, 14.

» Kjell Ostberg, 1968 - ndr allting var i rovelse: Sextiotalsradikaliseringen och de sociala
rorelserna (Stockholm: S6dertdrns hogskola, 2002), 32.

“ Proletiren 6-7 (1971), himtad ur Axel Ljungdahl, “Samvete och samhillsplikt: en under-
sokning av virnpliktiga som sokt vapenfri tjinst dren 1967-1976" Kungliga Krigsvetenskaps-
akademins Handlingar och Tidskrift 3 (1980), 51-96 (58).
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en svensk myndighet som studerade mass- och gruppsykologiska problem
for att forsta vad som i grunden drev pacifister och kirnvapenmotstin-
dare. De skulle bland annat ”utréna anda, moral och motstandsvilja hos
krigsmaktens forband samt omstindigheter 4gnade att paverka férban-

dens motstindsvilja”."”’

1966 840

1967 1112 89,3 %
1968 2033 70,5 %
1969 2077 52,3%
1970 2956 25,5 %
1971 2632 333%
1972 2345 51,3%
1973 2301 58,9 %

Tabell 2: Totalt antal ansokningar till vapenfri tiinst och procentuell andel
av ansokningar som lazj‘b"llf*9

I sin utredning Vapenfrisokande och totalvigrare 1966-1973 studerade
Agrell vad som skett frin det att den nya vapenfrilagen tridde i kraft. Vid
inforandet av den nya lagen forvintades det inkomma cirka 750 an-
sokningar om vapenfti tjinst per ar.”* men frin lagens inférande den fors-
ta oktober 1966 inkom 835 ans6kningar bara under de aterstdende tre
méinaderna det dret.”" Tabell 2 ovan visar att antalet anskningar Skade
markant frin den nya lagens tillkomst. Drygt 1 000 personer ansokte
1967 och de tvi piféljande dren det dubbla. For aret 1970 ansckte nistan
3 000 personer om vapenfri tjinst vilket motsvarar omkring fem procent
av samtliga virnpliktiga detta ar. Detta var uppseendevickande och hir
fanns behov av en militirpsykologisk analys.

¥ Magnus Hjort, Den farliga fredsrirelsen sikerbetstjinsternas dvervakning av fredsorganisa-
tioner, virnpliktsvigrare och FNL-grupper 1945-1990 (Stockholm: Fritzes, 2002), 135-136.

“ Antalet giller for tre manader, frin att lagen tridde i kraft 1 oktober 1966.

® Killa: Jan Agrell, Vapenfrisokande och totalvigrare 1966-1973: En statistisk-psykologisk
beskrivning (Stockholm: MPI, 1974), 24.

* Agrell, Vapenfrisokande, 2.

SISOU 1965:71, 14.
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Bifall % |Avslag| % | Totalt
Huvudsakligen 1970 258 | 686 | 118 |314| 376
religiost motiv 1971 | 357 | 733 | 134 |26,7| 501
1972 | 1225|904 | 130 | 96 | 1355
1973 | 1373 | 940 | 87 | 6,0 | 1460
Huvudsakligen 1970 141 14,1 856 |859| 997
icke-religiést motiv 1971 | 195 | 23,0 | 652 |77,0 847
1972 | 636 | 37,8 | 1047 62,2| 1683
1973 | 810 | 449 | 996 |551 1806
Totalt 1970 | 399 | 29,1 | 974 |70,9| 1373
1971 | 552 | 41,7 | 786 |583 1348
1972 | 1861 | 61,3 | 1177 |38,7| 3038
1973 | 2183 | 66,8 | 1083 |33,2| 3266

Tabell 3: Fordelning av slutliga bifallna eller avslagna ansokningar med
avseende pd inneborden av namndens beslut mellan 1970-1 973

Agrell ansig att instillningen till krigsmakten och virnplikten hade blivit
negativ. Befintliga och nya fredsorganisationer som exempelvis Virnplik-
tvigrarnas Informationstjinst (VIT) och Virnpliktsvigrarna Central-
organisation (VC) propagerade ivrigt for vapenfri tjinst och Agrell
menade att vapenfrinimnden "inte lingre hade bara med religiésa eller
etiska sokande att gora utan att sokande med rent politiska skil — som
regel vinsterextremistisk natur — lavinartat kade”.”> Agrell ansdg att lavi-
nen av ansokningar var en “6ppen attack mot systemet” som han och
vapenfrinimnden motade genom att politiskt motiverade sokande fick
avslag.” Agrell fastslog i sin analys att nir vapenfrinimnden inte beviljade
politiskt motiverade ans6kningar, beslutade vinstersympatisdrerna efter
1970 sig for att i stillet infiltrera militira forband. Deras intresse for
vapenfritjinsten avtar ocksd direfter. Men medan soktrycket 1971-1973
sinktes nagot lag det inda kvar pd drygt ett par tusen sokande arligen,

ZKilla: Agrell, Vapenfrisokande, 24.
* Agrell, Vapenfrisokande, 3.
> Agrell, Vapenfrisskande, 9.
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vilket var lingt mera 4n vad som f6rvintades nir lagen antogs. Dessutom,
medan de politiskt motiverade blev firre tilltog antalet sékande som var
religiost motiverade. Agrell skriver att sedan 1970 “har antalet religiosa
drenden okat med inte mindre dn 257,5 %”, fran 376 personer till 1 460
och de flesta bifélls (se Tabell 3 ovan).”

Agrells synfilt finns helt i det nationella militira narrativet. Den till-
tagande drendemingden ansokningar av religidst motiverade min noteras
men de foranleder inte Agrell att unders6ka bevekelsegrunderna f6r den
frikyrkliga pacifismen. Vad drev de frikyrkliga minnen, de flesta av dem
pingstvinner, att i si hog grad soka vapenfri tjinst? En som ndgra ar
senare studerade den problematiken var flygvapenofficeren Axel Ljung-

dahl.

FLYGVAPENCHEFEN LJUNGDAHLS UTREDNING

Axel Ljungdahl var general i det svenska forsvaret och chef for flygvapnet
mellan 1954-1960. I hans undersékning Samuvete och sambdillsplikt, som
presenterades for Kungliga Krigsvetenskapsakademin sokte Ljungdahl
utreda bevekelsegrunderna och kartligga “bakgrund, motiv till begiran
om vapenfrihet, piverkan genom utomstiende, instillning till samhille
och forsvar samt fordelning pi religidsa samfund”.’® Han detaljgranskade
vart tjugonde utredningsprotokoll i vapenfrinimndens arkiv vilket gav
honom ett underlag om 421 protokoll for religiost motiverade an-
sokningar och 559 protokoll for etiskt motiverade ansdkningar.”” Nir det
giller de religiost motiverade beskriver han paverkansfaktorer frin fri-
kyrkans virderingar och redovisar statistik for vilka samfund de vapenfria
kom fran. Men hur denna paverkan i praktiken skett inom frikyrkorna
studerade han knappast alls.

> Agrell, Vapenfrisokande, 6.

**Ljungdahl, Samuete och sambillsplikt, 54.

% Vapenfrinimndens arkiv omfattade vid denna tid cirka 25 000 utredningar. Initialt hade
Ljungdahl tinkt begrinsa sig till endast de som sokt vapenfri tjinst pi religiosa skil, men han vidgade
undersokningen till att dven inkludera sokande till vapenfritjinsten pi etisk grund.
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I studiet av de religiost motiverade noterar Ljungdahl att endast tio
haft nigon kontakt med nigon politiskt driven vapenvigrarorganisation
och att 85 % av dem var frikyrkliga.” Starkast avstindstagande fanns i
mindre grupper som Jehovas Vittnen, Adventistsamfundet, Fribaptister-
na, Plymouthbréderna, Brédraférsamlingen och Kvikarna. Numerirt
kom de flesta fran Pingstrorelsen, Svenska Missionstérbundet, Svenska
Baptistsamfundet och Orebromissionen (se Figur 1). Av de som sokt
vapenfri tjinst pd etisk grund tillhérde 73 % Svenska kyrkan, men de flesta
angav att de var passiva medlemmar.”

Pingstrorelsen
ca 1140 personer (91 000 medlemmar)

OVRIGA
Svenska Missionsforbundet

ca 620 personer (86 118)

(OREBRO-
MISSIONEN

Svenska kyrkan

PINGSTRORELSEN ca 260 personer (ca 7 800 000)

Svenska Baptistsamfundet

ca 250 personer (26 622)
SVENSKA \\ Orebromissionen
MISSIONS- N\ ca 230 personer (19 588)
FORBUNDET i
Ovriga

ca 370 personer

Figur 1: Religiost motiverade ansokningar for vapenfri tiinsteplikt som
avgjordes mellan 1967-1971%
De frimsta bibliska argumenten som kristna anvinde f6r att motivera sin
instillning mot vapentjinsten var framfor allt det allminna kirleksbudet i
Nya testamentet (55 %). Direfter hinvisades till budordet om att du skall
icke dripa (24 %), till Bibeln allmint, till sin &vertygelse att folja Guds

** Enligt Ljungdahl, Samuvete och samhbillsplikt, 60, hade fyra personer haft kontakt med Svenska
Virldsfredsmissionen och sex personer haft kontakt med Virnpliktvigrarnas Centralorganisation.

*Ljungdahl, Samuvete och sambiillsplik, 72.

“ Killa: Ljungdahl, Samvete och sambillsplikt, 87, bilaga 9. I Ljungdahls bilaga stir endast
ungefirlig storleksordning, inte exakta antal, f6r de olika samfunden.
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ord” och dill sin kristna tro (14 %) och pi fjirde plats hinvisade den
sokande till sin 6nskan att likna Jesus och f6lja hans foredéme (13 %). De
fyra dterstaende alternativen fick tillsammans 21 %. De sokande kunde
svara flera svarsalternativ och Ljungdahl ansig att det dr "de troendes sub-
jektiva bibelsyn som i4r avgorande” och dirtill att denna bibelsyn “har
forindrats och blivit radikalare”.** Fér att beligga detta skrev Ljungdahl
ett fem sidor langt appendix som utredde Bibelns ritta undervisning och
argumenterade att

ur de i svensk lag faststillda Bekinnelseskrifterna (jfr bil 14) kan man
emellertid klart utldsa, att militirtjinst ir ndgot for den kristne fullt
tillatligt. Dessa Bekidnnelseskrifter giller utan inskrinkning for Svenska
kyrkan, diremot icke for ett flertal frikyrkor.”

Nagra sidor senare hinvisar han till sin eget appendix som en sorts auk-
toritativ text och skriver: "Av bil 14 framgar att man, enligt hogsta
sakkunskap pd omridet, objektivt sett icke ur Bibeln kan utlisa nigot for-
bud mot vapentjinst.”*’

For dren 1968-1969 noterade Ljungdahl en skarp tjugofemprocentig
hojning av de som angett som motiv att de 6nskar f6lja Jesus. Denna moti-
vering fortsatte sedan hivdas av allt fler. Ljungdahl skriver:

Vi har funnit att utvecklingen for etikerna sammanhingde med en nega-
tiv syn pa samhillet, men detta skl 4r sillsynt hos de religidst motiverade
... Hos dessa bor forklaringen sokas just i den radikalare bibelsynen. Det
finns anledning att i detta sammanhang observera den si kallade Jesus-
rérelsen.®

Ljungdahl hinvisade till en forskningsrapport frin religionssociologen
Berndt Gustafsson som beskrev att fram till 1972 hade 10 000-tals ung-
domar i Sverige berdrts av Jesusrorelsen.”® Ljungdahl observerade vidare
att antalet totalvigrare 6kade med 700 % mellan 1968-1970, frin 99 till

' Ljungdahl, Samvete och sambdillsplikt, 74.
“Ljungdahl, Samoete och sambillsplikt, 62.
o3 Ljungdahl, Samuvete och sambdillsplike, 76.
“Ljungdahl, Samvete och sambdillsplikt, 74.
© Religionssociologiska Institutet: Forskningsrapport nr 101 (1973:3).
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697 personer, och skriver att man kan misstinka att en del av den reli-
gi6sa ungdomen i stillet for att soka vapenfri tjanst har valt ... en mera
radikal instillning till militirtjinsten.”* Sammanfattande anser Ljung-
dahl att statistiken f6r de etiskt motiverade och religiést “16per férvinans-
virt parallellt” (se Figur 2) och att etikerna

har ofta funnit sina idealgestalter i samtida revolutionirer som Castro
och Che Guevara [medan] Jesusrorelsen behdllit kristendomens tradi-
tionella idealgestalt, men han framstir for dem i ny belysning med revolu-
tionira drag.”

1200
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m ANTAL RELIGIOST MOTIVERADE SOKANDEN
= ANTAL ETISKT MOTIVERADE SOKANDEN

Figur 2: Religidst och etiskt motiverade ansokningar till vapenfri tjinste-
plikt som avgjordes 1967-1971 o8

NAR EN GENERAL UNDERVISAR BIBELN

I sin bibelutredning ”Vad siger skrifterna?” belyser Axel Ljungdahl pa
fem sidor argument frin bide Gamla och Nya testamentet och Svenska

“Ljungdahl, Samuvete och sambillsplikt, 75.
“’Ljungdahl, Samvete och sambdillsplikt, 75.
S Killa: Ljungdahl, Samuvete och sambiillsplikt, 77.



22 ANDREASSON: PINGSTRORELSEN SOM TYST PACIFISTISK FOLKRORELSE

kyrkans bekinnelseskrifter. Ljungdahl utligger med teologisk expertis att
femte budet, du skall icke dripa (2 Mos 20:13), riktar sig till den enskilde
och forbjuder mord och drip.*” Vidare pitalar Ljungdahl ett antal bibel-
texter i Gamla testamentet som talar om Israels krig och att israeliternas
krig var Guds krig (4 Mos 31:6; 32:20-21). Predikaren skriver: "Krig har
sin tid och fred har sin tid”, och freden i Gamla testamentet hinvisas till
framtiden (Pred 3:9; Jes 60:14; Mik 4:4; Sak 2:9, 12, 14).

I Ljungdahls analys av Nya testamentet syns ingen tanke om att
framtiden och freden skulle kunna anspela pa Jesus, utan han betonar en
judisk rabbinsk bakgrundsforstielse. I Jesusorden "Given kejsaren var kej-
saren tillhér” (Matt 22:21), hivdar Ljungdahl att detta synliggor en klar
instillning hos Jesus dir den andliga uppfattningen om Guds rike
forenas alltsd med lojaliteten mot staten”.” Ljungdahl anser att striden
den natten da Jesus fingslas 4r en “svirtolkad text” och viftar bort Jesus
ord om att "alla som taga till svird skola forgéras genom svird” (Matt
36:51).”' Han hinvisar till Paulus och Rom 13 som talar om den troendes
lydnad till 6verheten och i den ingar att gora krigstjinst och Ljungdahl
sanktionerar sin tolkning med hjilp av lutherska och katolska teologer.”

Ljungdahl vill tillrittaligga de teologiskt vilsna frikyrkokristna med en
klargérande bibelutliggning grundad i de lutherska bekinnelseskrifterna
och dirmed, som han menade, stadfist i svensk lag. I det gamla Sverige
hade den kristna religionen gett sanktion till staten, staten var enhetlig i
sin religisa lira och den lutherska trosliran gav legitimitet it statsmakten
att fi bruka vild. Ljungdahls bibelanalys framhiver en sorts ordning i
leden och vill ge bade svensk militir och kristna individer som gér vapen-
tjinst, fornyad legitimitet for att man ska kunna se kristen och soldat som

©Ljungdahl, Samvete och sambdillsplikt, 92. Citaten ir frin 1917 irs Sversittning.

"*Ljungdahl, Samuete och sambillsplikt, 93.

7 Ljungdahl, Samuvete och sambdillsplike, 93.

7 Ljungdahl hinvisar till Svenskt Bibliskt Uppslagsverk (red. Anton Fridrichsen och Ivan Engnell
i Uppsala), Encyklopedia of Religion and Etics (skotska presbyterianska kyrkan) och Lexikon fiir
Theologie und Kirche (katolskt) samt teologerna Anton Fridrichsen, Shopf (troligen Joseph Anton
Schoepf, katolsk prist), Bertil Girtner (svenskkyrklig biskop) och Emmanuel Linderholm (professor i
kyrkohistoria vid Uppsala universitet).



HYBRID 3| 2025 23

kompatibelt. Agrell sig inte den frikyrkliga pacifistiska ideologin som ett
hot mot det nationella militira narrativet, men det gjorde Ljungdahl. I de
frikyrkligas pacifism sig han en brytning mellan tvi olika narrativ som
forut hade ansetts vara ett och detsamma. Tiden har dock gétt ifrin hon-
om och ett dtervindande till Sverige som kristet land var inte lingre
méjlige. Ar 2000 skildes Svenska kyrkan fran staten och for att iterknyta
till Ritivois teorier om att vi knyter vira liv till ett antal “masterplots”, ser
vi hir hur Ljungdahls 6vergripande berittelsekonstruktion i vilken han
funnit sin identitet raseras. Hans virld som kristen och militir, baserad pi
den ritta lutherska och augustinska liran om tva riken och det rittfirdiga
kriget, blev nu tydligt ifrigasatt. Det skedde inte utifrin det politisk-
pacifistiska narrativet frin vinsterrorelsen, utan inifran det frikyrkliga
pacifistiska narrativet. Det var innehallet i den kristna tron som Ljung-
dahl konfronterades med och trots intentionen om det omvinda bide
bestir och forstirks det frikyrkliga pacifistiska narrativen i hans under-
sokning. Ett av de frikyrkosamfund som allra starkast tycktes dga detta
narrativ var Pingstrorelsen.

PINGSTRORELSEN OCH FREDSTANKANDET

De tre empiriska studierna ovan studerar alla frikyrkan «zzfrin och skapar
forvintningar pd att det inom frikyrkan finns tydliga pacifistiskt narrativ.
Men nir fokus landar pa Pingstrérelsen, det frikyrkosamfund varifrin
flest vapenvigrare kom, finns en kamp om olika narrativ som inte synlig-
gors genom debatt, utan genom tystnad.

Pingstrorelsen uppstod 1906 och hade initialt starka inflytanden fran
tidigare frikyrkor som metodistkyrkan och baptistrérelsen. Frin en
politisk synvinkel anslot sig fa frikyrkliga ledare i borjan av 1900-talet till
den framvixande socialdemokratin. De frikyrkliga ledarna forblev i stillet
ndra knutna dill liberalismen, och nir Folkpartiet bildades 1934 skedde
det genom en sammanslagning av Sveriges liberala parti och Frisinnade
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landsféreningen.73 Runt sekelskiftet 1900 skriver kyrkohistorikern Gun-
nar Westin att det skedde en tilltagande

religids ensidighet, som ofta utmirkte vickelseminnen frin 1800-talet
och som gjorde, att man di icke sig kulturuppgifterna ... [en] viss virlds-
frinvind "andlighet” ridde i dessa kretsar.”

Denna falang stirktes efter 1910 genom Pingstrérelsens tillkomst som
Westin menade var starkt indtvind och péaverkade dven flera andra sam-
fund for en sidan linje. Vickelserorelserna var ambivalenta till samhills-
engagemang och teologen Nils-Eije Stivare menar att tillvaron for
frikyrkorna delades in i en andlig och materiell sektor dir frilsning "upp-
fattats som en personlig, inre forindring och fred som en f6ljd av denna
forindring, men d4 har den omtolkats till en *stilla inre frid™”.”

Vid en genomging av ett tusental boktitlar pd Filadelfiaf6rlaget,
Pingstrorelsens forlag, under 1900-talet tycks Westins och Stivares teser
bekriftas.”® Endast tva skrifter har titlar om fred och frid. Den forsta ir
Huberth Hubertssons 15-sidiga skrift Guds vdg till frid och frilsnings-
frijd. Den korta skriften betonar helt ett andligt fridsperspektiv och talar
inget om fred. Den andra skriften skrevs av Thomas Bell (TB) Barratt
som var norsk metodistpastor och en profilerad ledargestalt f6r hela Nor-
dens pingstrorelse. Barratt hade lyssnat till idrkebiskopen Nathan
Soderbloms nobelpristéredrag i Stockholm den 11 december 1930 och
det lilla hiftet Nar blir det fred pa jorden? Ett svar till drkebiskop Nathan
Soderblom ir en avskrift av Barratts predikan tre dagar efter S6derbloms
tal. Hans invindning mot drkebiskopens tal 4r att det inte gir att Svervin-
na fiendskapen i virlden pa ett minskligt plan, utan kampen om freden ir

7 Frisinne ir enligt Nationalencyklopedin en “benimning pi samhillsiskidning med nira
anknytning till frikyrko- och nykterhetsrorelserna”.

™ Gunnar Westin, Den kristna frifsvsamlingen i Norden: Frikyrklighetens uppkomst och
utveckling (Stockholm: Westerberg, 1956), 162.

7 Olle Kristenson (red.), Azt sld filje for fred: Atta rister om tro och handling (Orebro: Marcus
forlag, 2014), 123.

71 en sdkning pd KB Libris pa forlaget Filadelfia ger 2 891 triffar. Férlaget gav ut minga
sangtexter, men ocksd minst ett tusental boktitlar.
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forst och frimst en andlig kamp. Den utgingspunkt som Barratt sig var
minniskans syndafall med ”maktbegiret, egenkirleken, det onda i ens
inre, som sokte sitt eget och dstadkomme krig och oro i samhillslagren
och rikena emellan.””” Barratt hivdade att Jesus helt visst 5nskade sina lir-
jungar en pacifistisk linje och nimner anabaptister och kvikare och “nu
pingstvinnerna” som tagit till sig denna forstielse, men pekar pa skill-
naden mellan den som vill 16sa samhillsproblem i egen kraft och en paci-
fism som har Jesus forsoning som grund dir samhillsengagemanget blir
“en naturlig frukt av en inneboende kirlekskraft”.”* Huvuddelen av sitt
foredrag dgnade Barratt it att tala om det kommande fridsriket. Barratts
tydliga pacifism ir en f6ljd av minniskans behov av den inre friden och
tron pa att Jesus en dag ska ordna virldsfreden.

Pingstvinnerna liste givetvis 4ven andra forlags bocker, men vid en
sokning i Kungliga bibliotekets digitala sokfunktion noteras att dven den
for pingstvinner nirliggande Evangeliipress saknar helt bokutgivning
med ordet “fred” i titlarna mellan 1950-1980.” Dock finns tvid bocker
om frid. Férutom Hubertssons bok ovan som gavs ut dven pa detta forlag
finns Billy Grahams Frid med Gud.* Aven denna ir en bok om frils-
ningsfrid, vilket bestyrker Stivares slutsats att fred stavades vildigt linge
frid i den frikyrkliga miljén”.*" Det ir for Svrigt symptomatiskt att Sti-
vares kapitel om Pingstrorelsens fredstinkande i antologin Azt sid folje for
fred: Atta rister om tro och handling frin 2014 ir det enda kapitlet som
totalt saknar litteratur och killhinvisningar.*

77 Thomas B. Barratt, Nir blir det fred pd jorden? Ett svar till drkebiskop Nathan Séderblom
(Stockholm: Filadelfia, 1931), 5-6.

78 Barratt, Nar blir det fred, 8-9.

7 En s6kning i KB Libris pi Evangeliipress ger 1 355 triffar. Marie Hibma Frost skrev boken
Bibelns frukter: Glédje, kirlek, fred (Orebro: Evangeliipress, 1985), och titeln anknyter primirt till de
andliga frukterna och inte till fredsfragor.

* Billy Graham, Frid med Gud (Orebro: Evangeliipress, 1954); Huberth Hubertsson, Guds vig
till frid och frilsningsfrijd (Orebro: Evangeliipress, 1953).

¥ Kristenson, Azt sld folje, 121.

% Kristenson, At sld folje, 119-137. Antologin Fredspolitik och kristen tro gavs ut 1969 av
Verbum f6rlag och exemplifierar som kontrast att Svenska kyrkan adresserade fredsfrigor.
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SAMVETSOMME HJELM

En vilkind pastorsprofil inom Pingstrorelsen var den originelle predikan-
ten Carl Gustaf (CG) Hjelm, som f6rst var metodist, sedan baptist,
senare pingstpastor for att slutligen dtervinda till en fri baptistférsamling.
Expressen kallade Hjelm en ging for frikyrkans Kar de Mumma och han
var en driplig och uppskattad folktalare. Han skrev ocksa flera bocker
som gavs ut av Evangeliipress.83 Hjelm skriver:

Det ir forresten hogst mirkligt med de samvetsomma. For att bli fork-
larad sdsom samvetsém mdste man ha intyg pd att vara den mest fram-
stdende karaktir i samhillet. ... Det 4r hogst underligt att myndigheterna
kriver si starka och fina saker av vapenlsa och ofarliga min, under det
att de som ska tjina fosterlandet med vapen kan vara ungefir vilka typer
som helst.*

Nir samvetsomma kastades i fingelse under andra virldskriget kallades
Hjelm till ett m6te som ville diskutera hur man skulle beméta detta, men
han blev di uppringd av Lewi Pethrus, som anklagade honom f6r att bju-
dit in och arrangerat métet. Hjelm skriver:

LP méctte ha blivit mycket ridd. Det virsta som nigon di kunde tillvita en
annan var “kommunist”. Det fick jag heta. Jag var utsatt for svar och tit
blockad i tre 4r, de tjuvtjockaste ir jag varit med om.”

Hir syns en tydlig konfliktlinje mellan Hjelm och Pethrus. Vid andra
virldskrigets utbrott berittar Hjelm att Pethrus inte ville uttala sig till for-
mén for de samvetsomma. I stillet kallade Pethrus till en hemlig pas-
torskonferens i Stockholm varifrin Hjelm redogor att vissa pastorer ut-
tryckte sig hinfullt 6ver de samvetsémma och prisade Pethrus instillning.
Hjelm skriver att samtidigt holl pingstpastorer pa olika platser i landet
”skarpa moten mot militarismen” och de ”samvetsomma hade stora sym-

® C. G. Hjelm, Samovetsémme Hijelm berittar: Bilder och interisrer frin 600 beredskapsdagar
(Orebro: Evangeliipress, 1945); idem, Samuvetssmme Hjelm i beredskap (Orebro: Evangeliipress,
1952).

*Hjelm, Samvetsémme Hjelm, 39.

®C. G. Hjelm, Sddant ir livet 3 (Orebro: Evangeliipress, 1967), 20.
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patier ute i férsamlingarna”.86 Carl-Erik Sahlberg har skrivit foljande om

den hir konfliktytan:

Lewi Pethrus, sjilv i sin ungdom vapenbirare, tog avstind frin Hjelms
agitation. I januari 1940 fastslog Pethrus i EH att vapenbirare och vapen-
vigrare skulle respektera varandras uppfattningar, eftersom bida sidor
grundade sin uppfattning pd bibelordet. Samma argument lig bakom
filadelfiaforsamlingens férbud i januari 1940 mot antimilitaristisk propa-
ganda. Pethrus egen instillning i sakfrigan kan sigas vara bide politisk
och apolitisk. Han agerade nidrmast for samvetsfrihet och ville inte géra
Pingstrorelsen till ett tillhill f6r politisk agitation. Han beriknade nimli-
gen dr 1944, att mellan 40-50 % av de samvetsomma var pingstvinner.
Denna stora opinion tvingade Pethrus att f6lja en tidigare visad linje: att
inte géra pingstférsamlingarna politiserade. Samtidigt var emellertid
Pethrus i sakfrigan for att pingstvinnerna skulle gi in i militdrtjinst.
Sirskilt torde situationen i Finland efter det ryska anfallet h6sten 1939 ha
stirkt honom i denna uppfattning.”’

Nir vinstervigen tog fart 1968 uttryckte Pethrus i tidningen Dagen sitt
stdd for Nixons hantering av Vietnamkriget. Men nir han 1973 tog
amerikanarnas parti i konflikten och beskrev det hela som ett val mellan
tvd onda ting, var det manga i Pingstrorelsen som reagerade vildigt nega-
tivt.*® Lewi Pethrus ansdg det vipnade forsvaret nddvindigt, men exem-
pelvis Olof Djurfeldt, mangarig medarbetare till Pethrus och ledar-
skribent pd Dagen, delade inte hans uppfattning i denna friga.”

LEWI PETHRUS

Den svenska pingstrorelsen uppstod genom direkta kontakter frin vickel-
sen pd Azusa Street i Los Angeles 1906 och Lewi Pethrus bodde dven sjilv

*Hjelm, Sddant ér livet, 20.

8 Carl-Erik Sahlberg, Pingstrorelsen och tidningen Dagen: Frin sekt till kristet sambille 1907-
1963 (Uppsala: Svenska Kyrkohistoriska Féreningen, 2009), 114-115.

% Pethrus skrev till och med till statsminister Lars Korvald i Norge for att fi honom verka for att
Nixon skulle fi fredspriset 1973 (se Carl-Gustav Carlsson, Mdinniskan, sambdillet och Gud:
Grunddragen i Lewi Pethrus kristendomsuppfatining [Bromma: IPS, 2013], 81, n. 105).

¥ Olof Djurfeldt, I Andens vind (Orebro: Libris, 2015), 315.
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i Chicago i USA en tid. Nir man ser Pethrus positiva attityd till Nixon
och Vietnamkriget kan den te sig underlig utifrin en svensk synvinkel,
men knappast utifrin en amerikansk. Frin att inledningsvis haft en
pacifistisk hillning positionsforflyttade sig det stora amerikanska pingst-
samfundet Assemblies of God (AoG) till att bejaka kriget som ett medel
for fred. Paul Alexander beskriver hur 6vergingen skedde gradvis och bor-
jade med att roster hordes under andra virldskriget som ansig att Gud ir
for ritetirdiga krig, att det finns nodvindigt ont och att man mdste vara
realist.”” Under AoG:s generalkonferens 1967 uttryckte konferensen att
AoG forklarade sin lojalitet med USA:s regering i krig och fred.
Situationen i Sverige var en annan, men jiven om Pethrus forstod att
han inte kunde rubba den folkligt starka pacifistiska linjen inom
Pingstrorelsen, kunde han som ledarskribent pi Dagen framhirda i sin
fosterlandsvurm. Den svensk-fosterlindska och amerikanska forsvarsvin-
ligheten kom senare att prigla Livets ord och i Ulf Ekman sammanfordes
ett lutherskt arv med nigot av Pethrus fosterlandstanke, vilket lett till en
svensk variant av den kristna hdgern som si ofta kritiseras. Pingstrorelsen
i Sverige blev inte samfund f6rrin pa 2000-talet och har aldrig uttryckt en
samfundets stindpunkt pi samma sitt som AoG, och frigan om det har
skett en liknande attitydf6rskjutning inom svensk pingstrérelse som det
har gjort inom AoG ir svirgenomtringlig. Varje lokal pingstforsamling
var suverin och sjilvstindig och priglades av om pastorer i den lokala f6r-
samlingen talade for eller emot, eller inte alls tog upp den pacifistiska fra-
gan.91 Men Lewi Pethrus position, och somliga nira honom, ir tydlig. I
en stor annons i £H i januari 1950 recenseras Pethrus nya hymn, ”Svenska

folk du borde tacka”, med orden:

“Kanske forvanar det ndgon att Lewi Pethrus forfattat, respektive kom-
ponerat en fosterlindsk sing”, siger musikdirektdr Jacob Nyvall. ”Men

» Alexander, Peace to War, 206.

”' Det saknas forskning om detta. I personligt samtal med artikelforfattaren har Nils-Eije Stivare
berittat hur han pa 1980-talet i Orebro pingstforsamling hérde pingstpastor Sven-Olle Svensson tala
for att man skulle gora vapentjinst. I ett annat personligt samtal berittade Pir Andréasson att han i
slutet pd 1960-talet hérde dévarande forestindare i Gileadkyrkan i Goteborg, Ivar Johansson, starke
vinda sig emot att Gileadkyrkans medlemmar skulle géra militirtjinst.
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nu 4r det i alla fall ett faktum: vi ha fitt en kristen patriotisk hymn, dir
forst och sist tacksamheten till Gud fitt komma till spontant uttryck.
Texten - siirskilt vad som giller andra strofen — ir av hog poetisk halt, och
musiken 4r pompds och littsjungen, dven om den i likhet med patriotiska
singer i allminhet har ett visst konventionellt tycke. Men singen har ett

budskap ...””

I maj samma dr recenseras den igen i £H dir recensenten N. E. Forsberg
skriver att det finns “en helsvensk klang i den. Man kan siga, att det 4r en
vacker, andlig fosterlandshymn, som har alla férutsittningar att nd en stor
spridning”.” P4 Nyhemsveckan samma sommar sjong de forsamlade den
nya fosterlandshymnen efter att svenska fanan héjts och i EH beskrevs
stunden med orden: "Man fick en stark fornimmelse av att pingstvick-
elsens folk 4r ett lojalt folk, som ocksa behirskas av en stark fosterlands-

kirlek. Tacksamheten for friheten ir stor.””*

VAD SKREVS | EVANGELII HAROLD?

Pingstrorelsens frimsta informations- och kontaktorgan var linge vecko-
tidningen Evangelii Hirold (EH).” I september 1950 har EH en kort ar-
tikel med rubriken ”Samvetsomma” pd konferens dir “mer in femtio
bréder frin Lappland i norr till Skine i séder hade samlats”.” Bernhard
Eriksson frin Orebro

efterlyste forsamlingsforestindare, som kunde leda de unga in i Bibelns
sanningar ocksd dd det giller vapnen. P4 grund av vissa stora ledares un-
derliga uttalanden i vigrarfrigan ha méinga blivit tveksamma. Talaren var-
nade for dylik auktoritetstro, som kan fora oss bort frin Jesu lira.”

* EH 3 (1950), 66.

» EH 18 (1950), 423.

% EH 28 (1950), 647.

” EH fanns 1916-1993. Det empiriska underlaget hir séktes fram pa tre nyckelord med digitalt
sokverktyg pd sokbara PDF-samlingar i EH f6r drgingarna 1950-1966. Orden var “samvetsom”,
“samvetsdmma”, “pacifist”, ”pacifism” och ”Svenska Virldsfredsmissionen”.

* EH 37 (1950), 856.

 EH 37 (1950), 856.
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Aret dirpa annonseras en liknande konferens dir: “Samvetsdmma bréder
fr. hela landet inbjudes till kamratméte i Arboga”, och 1952 méttes man i
Orebro.” Orebrokonferensen var gemensam med Svenska Virldsfreds-
missionens (SVFM) drskonferens och CG Hjelm var en av talarna. I re-
feratet stir det att da

SVEM i verkligheten ir den kristna fredsrérelsen i Sverige och som till
nira 100 % bestar av kristna och vapenvigrare, bor det vara sjilvklart att
alla kristna vapenvigrare inom landet inlemmas inom SVFM:s ram.”

Ytterligare inbjudan till konferenser sker direfter i SVFM:s regi 1955 och
1960, men hir vicks fraigor om avsaknaden av kontinuitet och vad som
skedde di SVFM blev officiell konferensanordnare.'” Vid en digital
s6kning pa Svenska Virldsfredsmissionen finns sju triffar mellan 1950-
1960 som kort omnimner féreningen. Mellan 1961-1965 annonserar
SVEM dirligen sma enspalts- eller tvispalts-annonser om ritten att soka
vapenfri virnplikt."" I september 1966 annonserar de att “en ny lag om
vapenfri tjanst trider i kraft 1 oktober 1966” och att ”lagen medfor flera
betydelsefulla forindringar”.'” Ljungdahls analys ovan var att f3 frikyrk-
liga hade kontakt med vapenvigrarorganisationer och det blygsamma
antalet och storleken pd annonser frin SVFM, sex under sex ir, i EH syns
bekrifta detta.

Ordet ”samvetsdm” (dven “samvetsdomma”) forekommer 46 ginger i
EH mellan 1950-1966. Ordet far flest triffar 1964 (17) i sju nyhetsnotiser
som beskriver de samvetsémmas situation i andra linder."” Ordet ”paci-
fist” eller ”pacifism” férekommer 11 ganger 1950-1966 och di endast
som ett beskrivande ord om andra som till exempel Jehovas Vittnen. I en
redaktionell artikel med rubriken “Ovirdigt ett rittssamhille” kom-

% EH 24 (1951), 573; EH 31 (1952), 741.

» EH 31 (1952), 736.

1 £E20/(1955), 215 EH 43 (1960), 15.

'SVEM annonserar inte 1962, men tvi ginger 1965. EH 40 (1961), 22; EH 41 (1963), 27; EH
39 (1964), 30; EH 40 (1965), 20; EH 41 (1965), 20.

1 F1 36 (1966), 22.

" EH 2,12, 15, 39 och 48 (1964) samt 14 (1965). Nyheter om de samvetslésas kamp formedlas
frin Frankrike, Italien, USA, Belgien, Ostertike och Schweiz.
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menterar EH Jehovas Vittnenas totalvigran som kunde ge dem upp till
femton manaders fingelse. I en referens till andra tidningar skriver redak-
tionen: “Aven om vi inte delar dessa samvetsdmmas extrema uppfatt-
ningar mdste vi 4ndé instimma i vad Veckoposten och Aftonbladet an-
f6r”."" Om in begrinsat uppmirksammade indd EH pacifister, samvet-
somma och vapenfria och i en notis 1965 med rubriken ”Godkinda
vapenvigrare” rapporterar de:

1963 godkindes 613 vapenvigrare i landet, av vilka de flesta var represen-
tanter for pingstvickelsen. Nist storsta gruppen var baptister och den
tredje storre gruppen Jehova-vittnen, 1960 hade man 1 etisk vapen-
vigrare. Forra dret hade antalet okat till 64.'”

Jehovas Vittnens totalvigran ansags vara for extrem i £H och endast i sma
notiser och annonser beskrivs de samvetsommas kamp f6r ritten till virn-
pliktsvigran. Men det finns 4ndd nigon sorts forsiktig uppmirksamhet
kring de hir fragorna. Tidningen noterar 1963 att de flesta vapenvigrarna
i Sverige var pingstvinner, men det ir uppseendevickande att detta inte
atfoljs av ndgra storre artiklar eller reportage om de samvetsémma och
vapenfria. I tiden f6r den nya vapenfrilagens inférande finns inga redak-
tionella inslag alls till formén for ett pacifistiskt tinkande och EH ger inga
tydliga svar pa var pingstvinnerna fann sin Svertygelse.'*

AVSLUTANDE REFLEKTIONER

Pingstrorelsen var en sorts tyst pacifistisk folkrorelse. De flesta vapenvi-
grarna mellan 1940-talet och 1970-talet var pingstvinner. Aven pa 1980-

1% BH 7 (1965), 15.

195 EF19/(1965), 7.

1% en kyrkohistorisk mastersuppsats studerade Micael Grenholm pacifism och militirt vild i
Evangelii Hirold och Dagen mellan 1967 och 1971. Han fann att minga skribenter lyfte fram
pacifism, nedrustning och samvetsvigran som berémvirda ideal, men sillan av tidningsredaktorerna
eller profilerade pingstpastorer, vilket 6verensstimmer med det som den hir artikeln visat. Micael
Grenholm, Enemy Love and Apocalyptic Genocide: Views on Military Violence and Pacifism Among
Swedish Pentecostals 1967-1971 (Uppsala Studies in Church History 13; Uppsala: Uppsala
universitet, 2022).
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talet finns det kartlagt att 6ver 30 % av de vapenfria virnpliktiga kom frin
Pingstrorelsen.'”” Barratt sig att fredsarbete var en naturlig frukt av en in-
neboende kirlekskraft, men mer 4n si tycks inte Pingstrorelsens ledare
utvecklat nigon fredsteologi och det pingstkyrkliga pacifistiska narrativet,
som tycks synas s klart utifran, ir varken sjilvklart eller enhetligt inom
Pingstrorelsen.

Pi 1960- och 70-talet uppmirksammades den vinsterdrivna freds-
rorelsen stort i media och Ellen Larson beskriver i sin doktorsavhandling
hur en viktig forskjutning uppstod denna tid."” Den tidiga pacifismen
var, menar hon, mer individetisk och hade tonvikt pi den enskildes
samvetsnod, medan den pacifism som uppstod pa 1960-talet var mer so-
cialetisk och férde vid sidan av den traditionella individualistiskt religiosa
pacifismen ocksd in en politisk inriktning. Genom motstindet mot kirn-
vapen pd 1950-talet och den nya vinstern pd 1960-talet uppstod, enligt
Larson, ett mer analytiskt och politiskt fredsarbete som hivdade ett nytto-
betonat fredsarbete och en aktiv fredsstrategi. Overgripande och i termer
av narrativ ser Larson att det individpacifistiska etiska narrativet trider
tillbaka for det pacifismpolitiska narrativet och i den analysen kan den
politiska vinstern, trots dubbla budskap, ses ha fért upp pacifismen pa en
mer samhillsmedveten niva. Samtidigt, skriver Larson, 6verges paradoxalt
nog den radikalpacifistiska tanken och Svenska kyrkan, varifrin tidigare
forhallandevis fi min s6kte vapenfri tjinst, bejakar nu pa samhillsplanet
en internationell fredsskapande uppgift och aktiverar sig i hégre grad in
tidigare for fredsfragorna. Detta vicker frigor om den vinsterpolitiska ak-
tivismen ocksa uttrycktes i och genom Svenska kyrkans engagemang, men
det dr fragor utanfor den hir artikelns ramar.

Lewi Pethrus representerar den falang som framhéll ett fosterlands-
narrativ i samklang med det nationella militira narrativet. Sahlbergs ana-
lys visar att nir Pethrus saknade st6d f6r den férsvarslinje han sjilv fore-

sprikade, undvek han frigan och bidrog dirmed att skapa en offentlig

7SOU 1990:81, 157.

%8 Se Larson, Etiska argument.
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tystnad kring pacifismen som fraga i Pingstrorelsen. Pethrus forhindrade
didrmed att pacifismen fick rorelseniring till att utveckla en genomtinkt
fredsteologi och fler fredspraktiker inom rérelsen. Westins oro frin 1956
syns ocksa varit berittigad om en tilltagande virldsfrinvind “andlighet”
som han tillskrev Pingstrorelsen.'” Hir syns en paradox i att dir Pethrus
tystade ner fredsfrigorna i en 6nskan om sambhillets respeke, resulterade
det i stillet snarast i en sekteristisk instillning genom just de frigorna.
Pingstrorelsens starka betoning pa frilsningsfrid och en lira om att freden
kommer f6rst med fridsriket, forstirkte det individpacifistiska etiska nar-
rativet med en eskatologisk virldsfrinvindhet som idé. Det innebar att
Pingstrorelsen helt kom utanfor den socialetiska forskjutningsrorelse som
s starkt forde upp fredsfrigorna fran vinsterpolitiskt hall i det svenska
samhiillet.

Agrell och Ljungdahl var oroliga for pacifistiska narrativ och Ljung-
dahl uppmirksammar de frikyrkligas pacifistiska narrativ. Problemet, som
han sig det, var de minniskor och rérelser inom frikyrkorna som allt tyd-
ligare hivdade att efterf6ljelsen till Jesus var det mest centrala i tron och
dir troende ville leva efter Jesus fredsforkunnelse. Men i de motiv som
redovisats ovan i Ljungdahls undersékning — hinvisningar till det allmin-
na kirleksbudet, till Bibeln allmint, till Gvertygelsen att f6lja Guds Ord,
till kristen tro i allminhet eller att till viljan att likna Jesus och f6lja hans
foredéme — ges dnda ingen definitiv klarhet om de virnpliktiga bar pi en
overtygelse om de i sin praktik att géra vapenfri virnpliktstjinst sig sig
verka for ett profetiskt Kristusuppdrag. Men nir Ljungdahl belyser en
radikalisering genom Jesusrorelsen och en kristendom med revolutionira
drag, ir det kanske 4nda just en kyrka med profetiska drag han ser, sam-
tidigt saknas den gemensamma kollektiva profetiska rosten.

Det fanns all anledning att aktualisera ett fredsnarrativ i Pingst-
rérelsen, i synnerhet pi 1960-talet, men frigan kom att leva i ett spin-
ningsfilt mellan en folkligt férankrad pacifistisk individetisk praktik un-
derifrin och en fosterlandslojalitet uppifrin som skapade offentlig tyst-

' Westin, Den kristna friforsamlingen, 162.
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nad i frigan inom Pingstrorelsen. Pingstférsamlingarna var autonoma
och kunde driva olika linjer i olika fragor, men for ingen av dem syns
fredsfrigorna varit sa viktiga att de patagligt br6t den offentliga tystnaden
i denna fraga. Eller si kunde de inte det nir inte de offentliga organen
eller motesplatserna gav dem utrymme f6r detta. Det individpacifistiska
narrativet konserverades och den offentliga tystnaden blev en medveten
omedveten sorts 6msesidig 6verenskommelse. Om Pingstrorelsen dgde en
teologisk drivkraft om att vara en profetisk rost for Guds fredsrike pd jor-
den, si levde den idén i det individetiska och synliggjordes inte i rérelsens
offentliga liv. Resultatet blev naturligtvis att rérelsen tills idag 4nnu aldrig
utvecklat en kollektiv genomarbetad fredsteologi.

Det fanns profilerade pacifister som T. B. Barratt och C. G. Hjelm
som offentligt uttryckte en pacifistisk stindpunkt, men hir behovs vidare
forskning for att forstd bevekelsegrunder. I sin pigiende avhandling om
pentekostal vapenvigran vill Micael Grenholm studera vapenfria virn-
pliktigas motiv, vilket 4r utmirkt, men Ljungdahls studie visar ocksa att
kristna min hinvisade till bibelstudier som gav dem stod i stillningsta-
ganden for vapenfritjinsten. Var skedde dessa bibelstudier? Var de per-
sonliga, skedde de hemma i kéket med forildrar och syskon, skedde de
mellan jimndriga ungdomar och/eller i enskilda méten med pastorn for
att vissa argumenten infér motet med vapenfrinimnden? Hir finns be-
hov av en sociologisk undersékning dir de som en ging ansdkte om
vapenfritjinsten sjilva far forklara varifrin de fick niring f6r sin pacifism.

Att Pethrus hindrade Pingstrorelsen frin att utverka en kollektiv
pacifistisk linje stiller ocksd andra viktiga frigor om var Pingstrérelsen,
dess individer och kyrkor, star i dessa frigor idag. Lewi Pethrus var padri-
vande for att partiet Kristen Demokratisk Samling (KDS, idag Krist-
demokraterna, KD) skapades 1964 och frigan uppstir om det politiska
engagemanget over tid har forindrat pingstvinnernas syn pa pacifism.
Eller har svensk pingstrorelse influerats av den amerikanska pingst-
rérelsens militarisering och likt det amerikanska AoG, gitt ifrin sina
pacifistiska rotter for att idag bejaka krig som ndgot nédvindigt ont? Yt-
terligare en friga ir om det trots allt lever kvar en stark pacifistisk folklig
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tradition under den tysta ytan i Pingstrorelsen. Fraigorna om militirt del-
tagande forblev aktuella inom frikyrkorna under hela 1900-talet i och
med att alla min kallades till monstringen, men vad hinde nir allt firre
gjorde virnplikt frin 1990-talet och den sedan blev vilande 20092 Vad har
hint efter att virnplikten dteraktiverades 2017 och di Sverige gatt med i
NATO? Har Pingstrérelsen och andra frikyrkor glomt bort grunden for
sina tidigare fredspraktiker och vart finns idag de teologiska reflektionerna
kring den troendes profetiska uppdrag fér Guds rike och Guds fred pi
jorden? Frigorna ir manga men hogst aktuella i en omvirld som si
vildigt rustar for krig, mer forskning efterlyses.
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ABSTRACT & Den som vill forstd hur aposteln Paulus tycker att kristna forsam-
lingar ska praktisera det han kallar profetians giva i relation till det omgivande
samhillet behover ge sig in i hans svirtolkade undervisning i 1 Kor 11:2—14:40.
Den hir artikeln analyserar hur aposteln navigerar mellan korinthiernas och det
grekisk-romerska samhillets forvintningar, och argumenterar for att Paulus (1)
forutsitter att bide min och kvinnor profeterar, (2) prioriterar en bred kategori
av undervisande givor framfér mer uppvisande givor, och (3) rekommenderar
att manliga profeters hustrur undviker att tillrittavisa sina makar offentligt. &

INLEDNING

Att forstd hur Paulus vill att kristna forsamlingar utformar sin verksamhet
ar ofta svirt, eftersom hans brev utgir frin att mottagarna redan fatt del
av hans muntliga undervisning, och bara behéver tillrittavisas pa vissa
bestimda punkter. Det som hos adressaterna fungerar vil eller inte skiljer
sig frin den omgivande kulturen forbigar Paulus med tystnad, och den
som vill se hans instruktioner som vigledande 4ven for dagens kristna
gemenskaper behover dirfor lisa hans brev med en sirskild uppmirk-
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samhet pa hur det han beskriver skiljer sig frin antik grekisk-romersk
kultur.'

Att Paulus forvintar sig att kristna profeterar ir uppenbart. Redan i
Forsta Thessalonikerbrevet uppmanar han lisarna att prova profetior
(1 Thess 5:20-21), och till de kristna i Rom skriver han om sin lingtan
att fa dela med sig av andliga givor, profetian inkluderad (Rom 1:11;
12:6). Men den bista bilden av den profetiska praktiken i en Paulus-
priglad forsamling fir vi i 1 Kor 11:2-14:40, dir orden profet (gr.
profetés), profetia (gr. profeéteia) och profetera (gr. profeteus) anvinds Gver
tjugo ge"mger.2

Genom en nirlisning av Forsta Korinthierbrevets undervisning om
profetisk praktik vill jag i den hir artikeln analysera (1) vem Paulus ger
fortroendet att profetera, (2) vilka férhillningsregler han ger profeterna,
och (3) vilka anpassningar till den omgivande kulturen han rekom-
menderar. Jag vill ocksa dra slutsatser om hur undervisningen kan tillim-
pas i en nutida forsamlingskontext. Forutom viletablerade bibelveten-
skapliga metoder som textkritik, grammatisk analys och ordstudier gor jag
jamforelser med hur profetisk verksamhet praktiserades i det omgivande
antika samhillet. En god killa till sidant jimforelsematerial 4r den
grekisk-romerske forfattaren Plutarchos (ca. 46-120 e.Kr.), som sjilv tji-
nade som prist vid Apollontemplet i Delfi.’

' Att dma av de minga hinvisningarna till Paulus brev i dokument dir moderna kristna rorelser
beskriver sin tro och sjilvforstielse saknar hans undervisning inte aktualitet f6r den svenska frikyrkan.
Se till exempel *Teologisk grund for Equmeniakyrkan” (2011), online: https://equmeniakyrkan.se/
tro/teologisk-grund; Trons hemlighet: Vigledning i de kristna grunderna (Bromma: Teologiska
nitverket i Pingst, 2014), 91-116; samt “Evangeliska frikyrkans tro och sjilvforstielse” (2021),
online: https://efk.se/om-oss/mal--och-strategidokument.html.

> Totalt anvinds orden cirka trettio ginger i de sju oomtvistade Paulusbreven, och de flesta 6vriga
handlar om gammaltestamentliga profeter (Rom 1:2; 3:21; 11:3; 16:26; 1 Thess 2:15), se Carl R.
Holladay, The First Letter of Paul to the Corinthians (The Living Word Commentary; Austin: Sweet,
1979), 166; David E. Aune, Prophecy in Early Christianity and the Ancient Mediterranean World
(Grand Rapids: Eerdmans, 1983), 190-191, 195-200, 219-220; Elim Hiu, Regulations Concerning
Tongues and Prophecy in 1 Corinthians 14.26-40: Relevance beyond the Corinthian Church (LNTS
406; London: T&T Clark, 2010), 75-76.

*Jill E. Marshall, Women Praying and Prophesying in Corinth: Gender and Inspired Speech in
First Corinthians (WUNT 11/448; Tiibingen: Mohr Siebeck, 2017), 112.
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Det grekiska Korinth forsokte i det lingsta hélla sig utanfor det romer-
ska imperiet, och nir staden slutligen f6ll 146 f.Kr. brinde romarna ned
den till grunden, avrittade minnen, och silde kvinnor och barn som
slavar.” Nir staden grundades pa nytt ett drhundrade senare blev den en
romersk koloni dir romerska seder och bruk gillde, och huvudstad i den
romerska provinsen Achaia. Paulus arbetade dir under flera dr innan han
i mitten av SO-talet skrev till férsamlingen medan han verkade i Efesos
(Apg 18:1-18; 1 Kor 16:8).°

Brevets huvudirende ir en splittring inom férsamlingen (1 Kor 1:10—
13), men Paulus 4gnar stora delar av texten at att beméta korinthiernas
olika fragor och pistaenden, som han ibland tycks aterge utan att gora
nigon tydlig avgrinsning mellan egna ord och citat.® Litta att avkoda ir
identitetsmark6rerna “Jag hor till Paulus!” och “Jag hor dill Apollos!”
(1 Kor 1:12; 3:4),” pastiendet att det inte finns nigon uppstindelse frin
de doda (15:12) och frigan om hur de déda uppstir (15:35).° Mer

* Skeendet ir dokumenterat i Cicero (106-43 f.Kr.), Om Jordbrukslagen 2.32/87 (LCL 240,
462); Strabo (63 £.Kr.—24 ¢ Xr.), Geografi 8.6.23 (LCL 196, 198-204); Pausanias (100-talet e Kr.),
Rundresa i Grekland 2.1.2 (LCL 93, 246-248).

>Hans Conzelmann, I Corinthians: A Commentary on the First Epistle to the Corinthians (Gvers.
James W. Leitch; Hermeneia; Philadelphia: Fortress, 1975), 11-13; Holladay, First Corinthians, 8—
10; Raymond F. Collins, First Corinthians (Sacra Pagina 7; Collegeville: Liturgical, 1999), 21-24;
Joseph A. Fitzmyer, First Corinthians: A New Translation with Introduction and Commentary, AB 32
(New Haven: Yale University Press, 2008), 24-28, 40-44; Eckhard J. Schnabel, Der erste Brief des
Panlus an die Korinther (Historisch Theologische Auslegung; Witten: Brockhaus, 2010), 14-29,
588; Dieter Zeller, Der erste Brief an die Korinther (KEK 5; Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht,
2010), 29-36; John Proctor, First and Second Corinthians (Westminster Bible Companion;
Louisville: Westminster John Knox, 2015), 5-8; Marshall, Women Praying, 43-48; Florian Wilk, Der
erste Brief an die Korinther (Das Neue Testament Deutsch 7.1; Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 2023), 2-6.

¢ Att Paulus utgir frin osorterade frigor forklarar brevets 16sa struktur bittre in hypoteser om
att det redigerats ihop frin flera olika Paulusbrev, se Gordon D. Fee, The First Epistle to the
Corinthians (NICNT; Grand Rapids: Eerdmans, 1987), 15-16; Charles H. Talbert, Reading
Corinthians: A Literary and Theological Commentary (Reading the New Testament; Macon: Smyth
& Helwys, 2002), 6-7; Fitzmyer, First Corinthians, 48—49; Schnabel, Erste Brief, 39-42.

7 Oversittningar frin grekiska och latin ir mina egna.

*I dessa fall finns en direkt anfdring med verbet legd ("siga”), vilket var det vanligaste sittet att
markera direkta citat, se vidare Carl Johan Berglund, Origen’s References to Heracleon: A Quotation-
Analytical Study of the Earliest Known Commentary on the Gospel of Jobn (WUNT 450; Tiibingen:
Mohr Siebeck, 2020), 77-92.
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omdiskuterat dr det dterkommande slagordet ”Allt ir tillitet!” (6:12;
10:23) som Paulus upprepar for att nyansera och problematisera det.
Omdiskuterad idr ocksa tesen ”Det dr bist for en man att inte réra nigon
kvinna” (7:1), som tas upp med hinvisning till "det ni skrivit”, men som i
brist pa anforing kan ldsas som ett citat, som Paulus sammanfattning av
korinthiernas stindpunkt, eller som inledningen till Paulus respons. I av-
snittet om kott som offrats till grekisk-romerska gudar (8:1-8) finns ocksi
ett flertal stillen som kan lisas som citerade slagord.9 Sadana forslag
brukar vanligtvis géra Paulus argumentation littare att folja och mer i lin-
je med nutida tinkande, men saknar ofta st6d i den grekiska grundtexten.
De ursprungliga mottagarna kan forstds vintas kinna igen sina egna fra-
gor och slagord utan ledtradar i formuleringarna, men andra ldsare risker-
ar stindiga missforstind. De fascinerande tankeexperimenten om ko-
rinthiska slagord som hivdar motsatsen till vad Paulus tycker dr dirfor
ofta vanskliga att anvinda som utgingspunkt f6r nutida tillimpning.

SKA MAN PROFETERA BARHUVAD ELLER BESLOJAD?

I det forsta avsnitt dir vi moter en profetisk praktik foreskriver Paulus oli-
ka klddsel f6r manliga och kvinnliga profeter. Det ir ett svirtolkat avsnitt,
som behover forstas i sin samtid innan vi kan tillimpa det i nutiden:

Jag vill att ni ska veta att Kristus 4r varje mans huvud, mannen ir kvin-
nans huvud, och Gud ir Kristus huvud. Varje man som ber eller profeter-
ar med nagot pd huvudet vanhedrar sitt huvud, men varje kvinna som ber
eller profeterar utan att ticka huvudet vanhedrar sitt huvud. (1 Kor
11:3-5a)

? Fitzmyer, First Corinthians, 56; Douglas A. Campbell, The Deliverance of God: An Apocalyptic
Rereading of Justification in Paul (Grand Rapids: Eerdmans, 2009), 540-541; Lucy Peppiatt,
Women and Worship at Corinth: Paul’s Rbetorical Argument in 1 Corinthians (Eugene: Cascade,
2015), 4-5; Alex S. Carr, Paul, Women, and the Meaning of Silence (StBibLit 180; New York: Peter
Lang, 2023), 47-49; jfr Marshall, Women Praying, 1-5.
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Hir forutsitter Paulus att bide min och kvinnor i den kristna gemen-
skapen idgnar sig it att be och profetera.’’ Det ir helt i linje med den
grekisk-romerska kulturen, dir bade bon — dir minniskor uttrycker bud-
skap till gudarna — och profetior — dir minniskor férmedlar budskap som
sigs hirrora frin den gudomliga sfiren —'' var vanliga och vilkinda feno-
men."? Bén forekom regelbundet i bide hem och offentliga lokaler, och
budskap frin gudarna forvintades vara tillgingliga f6r den som observer-
ade figlarnas flykt, mindes sina drémmar eller inspekterade offerdjurens
indlvor.” Professionell formedling av profetior erbjods av religidsa centra
som Apollontemplet i Delfi, Apollontemplet i Argos, eller nattens gud-
inna Nyx tempel i Megara — de bida senare inom en dagsresa frin Ko-
rinth." Att bide min och kvinnor var profeter betraktades som sjilv-

" Talbert, Reading Corinthians, 115: *Corinthian women prayed and prophesied in church and
... Paul had no problems with the practice as long as their heads were covered.” Linda L. Belleville,
"KE®AAH and the Thorny Issue of Head Covering in 1 Corinthians 11:2-16", i Paul and the
Corinthians: Studies on a Community in Conflict: Essays in Honour of Margaret Thrall, red. Trevor J.
Burke och J. Keith Elliott (NovTSup 109; Leiden: Brill, 2003), 315-331 (325): "Paul decidedly
approves of both women and men praying and prophesying.” James D. G. Dunn, The Theology of
Panl the Apostle (Grand Rapids: Eerdmans, 2006), 588: "Paul fully accepted the practice at least in
Corinth of women leading in prayer and prophesying.” Fitzmyer, First Corinthians, 413: “Paul
recognizes that Christian women did partake actively in such public prayer and prophecy in a church
assembly.” Proctor, First and Second Corinthians, 90: ”In closing, we should emphasize that this half
chapter does not ask if women should pray and prophesy. It assumes they do and discusses how they
should do so.” Marshall, Women Praying, 166: “These verses suggest that Paul knows or thinks that
women in Corinth are performing the same kinds of public, spirit-inspired speech that men engage
in, and at this point in his letter, he accepts such speech.”

" Det grekiska ordet prophéteia ir en sammansittning av phémi (“tala”) och pro (’for”), och
betyder alltsd ordagrant att tala for nigon annan (Fitzmyer, First Corinthians, 467).

2 Aune, Prophecy, 19, 29, 247-248; Talbert, Reading Corinthians, 112; Marshall, Women
Praying, 28-29; Jill E. Marshall, *Paul, Plutarch and the Gender Dynamics of Prophecy”, NT5 65/2
(2019), 207-222 (207).

3 Plutarchos, Dialog om orakelverksambetens minskning 45/434d—f (LCL 306, 480) berittar om
en man som fick ett frseglat brev och ombads att sova i Mopsus tempel for att se om frigan i brevet
skulle fi svar i drdmmen. Mannen drdmde om en man som yttrade det enda ordet ”svart”, och nir
brevet Sppnades visade sig frigan gilla om hans uppdragsgivare skulle offra en vit eller svart tjur.
Svensk Sversittning dterfinns i Sven-Tage Teodorsson (6vers.), Plutarchos: Om religion: Moralia IV
(Stockholm: Atlantis, 2017), 282-283; jfr Aune, Prophecy, 25-26, 32-33.

“ Aune, Prophecy, 23-24, 27-28. Plutarchos, Dialog 5/411e-412d (LCL 306, 360-364)
nimner fler profetcentra och klagar éver att de tycks bli firre. Mer osikert dr om det lokala
Apollontemplet i Korinth fsrmedlade profetior (Marshall, WWomen Praying, 66-70).
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klart.” Plutarchos betonar att profetians konst utdvas lika vil av kvinnor
som av min,'® och nir han fir klagomal p att det kvinnliga oraklet i Delfi
anvinder ett alltfor okonstlat sprik forsvarar han henne, och betonar att
det dr profeten, inte guden, som formulerar profetians ordalydelse.”

Att be kvinnor ticka huvudet nir de ber eller profeterar dr ocksa helt
naturligt i en romersk kontext, dir bade kvinnor och min regelmassigt
tickte huvudet med en sl6ja eller mantelflik nir de skulle be, offra eller
profetera.’® Forfattaren Varro (ca. 116-27 fKr.) hivdar att romerska
kvinnor alltid ticker huvudet (lat. capita velant) nir de ska offra,"” vilta-
laren Cicero (106-43 f.Kr.) nimner att romerska prister arbetar med
tickt huvud (lat. capite velato),” och historikern Dionysios frin Ha-
likarnassos (ca. 60-7 f.Kr.) beskriver en romersk prist som drar manteln
over huvudet nir han ber.”" Den judiske historikern Josefus (ca. 37-100
e.Kr.) skildrar hur Vespasianus (9-79 e.Kr.) ticker huvudet for att be,”
Plutarchos reflekterar 6ver varfor romarna alltid ticker huvudet nir de

 Aune, Prophecy, 28, 36-41; Belleville, "KE®AAH”, 215-216; Marshall, ”Gender Dynamics”,
215.

1 Plutarchos, Kvinnors manligher 243b (LCL 245, 476); jfr Marshall, Women Praying, 99-102.

v Plutarchos, Dialog om Pythias orakelsprik 5-7/396c-397¢, 22-30/405a-409d (LCL 306,
268-76, 316-433), svensk dversittning i Teodorsson, Om religion, 194-196, 214-225; jfr Marshall,
”Gender Dynamics”, 210-216.

" Richard Oster, ”When Men Wore Veils to Worship: The Historical Context of 1 Corinthians
11.4”, NTS 34/4 (1988), 481-505 (496); Ben Witherington, Conflict and Community in Corinth: A
Socio-Rhbetorical Commentary on 1 and 2 Corinthians (Grand Rapids: Eerdmans, 1995), 232-235;
Bruce W. Winter, After Paul Left Corinth: The Influence of Secular Ethics and Social Change (Grand
Rapids: Eerdmans, 2001), 121-123; Belleville, ’KEPAAH?”, 220-222; Cecilia Wassén, ’Because of
the Angels’: Reading 1 Cor 11:2-16 in Light of Angeology in the Dead Sea Scrolls”, i The Dead Sea
Scrolls in Context: Integrating the Dead Sea Scrolls in the Study of Ancient Text, Languages, and
Cultures, red. Armin Lange m.fl. (Leiden: Brill, 2011), 735-754 (746); Preston T. Massey, "Veiling
among Men in Roman Corinth: 1 Corinthians 11:4 and the Potential Problem of East Meeting
West”, JBL 137/2 (2018), 501-517 (504); Aldar Nommik, Robes, Romans, and Rituals in First
Corinthians: Paul and the Conflict over Head-Coverings (Dissertationes Theologicae Holmienses 9;
Stockholm: EHS, 2025), 81-150.

Y Varro, Det latinska spriket 5.29/130 (LCL 333, 122).

*Cicero, Om hans bus 124 (LCL 158, 278-80); jfr Oster, ”When Men Wore Veils”, 499.

*! Dionysios frin Halikarnassos, Romerska antikviteter 15.9.2 (LCL 388, 310); jfr Massey,
”Veiling among Men”, 504.

*Josefus, Om det judiska kriget 7.128 (LCL 210, 344); jfr Massey, ”Veiling among Men”, 504.
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vinder sig till gudarna, men inte nir de méter minskliga makthavare,”
och satirikern Juvenalis (ca. 55-138 e.Kr.) forlojligar en kvinna som
sinker sig till att be till Janus med tickt huvud f6r nigot sa trivialt som en
kind lyrspelares framgang i en musiktiivling.24 Minga bevarade statyer,
mynt och bilder avbildar min och kvinnor med manteln 6ver huvudet,
och visar att seden att ticka huvudet for att be, offra och profetera var
viletablerad i hela samhillet.”

Det mirkliga i den hir instruktionen ir alltsa varfor Paulus menar att
min miste be och profetera barhuvade,? vilket blir innu mirkligare nir
han i den fortsatta argumentationen fokuserar helt pd att kvinnan ska tic-
ka huvudet, inte pd att mannen ska lita bli.”” Hans huvudargument ir att
eftersom kvinnan skapades frin mannen ir hon i férsta hand ansvarig in-
for sin far eller make, medan mannen ir en direkt avbild av Gud och
didrmed ansvarig direkt infor Kristus (1 Kor 11:7-10; jfr 1 Mos 1:27;
2:22).” Det ir en tveksam lisning av skapelseberittelser dir bide min och

? Plutarchos, Romerska fragor 10~13/266c~267a (LCL 305, 22-24). Han undrar ocksi varfor
man gor undantag f6r gudarna Kronos och Honor, som dyrkas med bart huvud.

* Juvenalis, Satirer 6.379-397 (LCL 91, 270-272), numrerade 6.358-376 i den svenska
utgdvan, Bengt Ellenberger (6vers.), fuvenalis: Satirer (Stockholm: Wahlstrom & Widstrand, 2004),
87-88; jfr Oster, "When Men Wore Veils”, 503.

% Paul Zanker, The Power of Images in the Age of Augustus (6vers. Alan Shapiro; Ann Arbor:
University of Michigan Press, 1988), 119-129; John R. Clarke, A7t in the Lives of Ordinary Romans:
Visual Representation and Non-Elite Viewers in Italy, 100 B.C.-A.D. 315 (Berkeley: University of
California Press, 2003), 175-182; Nommik, Robes, Romans, and Rituals, 112-150.

* C. K. Barrett, The First Epistle to the Corinthians (BNTC; London: Black, 1968), 253-255;
Elisabeth Schiissler Fiorenza, In Memory of Her: A Feminist Theological Reconstruction of Christian
Origins (New York: Crossroad, 1994), 229-230; Witherington, Conflict and Community, 237; David
G. Horrell, The Social Ethos of the Corinthian Correspondence: Interests and Ideology from 1
Corinthians to 1 Clement (Edinburgh: T&T Clark, 1996), 172-176; Dunn, Theology of Paul, 590;
Fitzmyer, First Corinthians, 418-419; Wassén, "Because of the Angels”, 750-752.

7 Paradoxalt nog finns beligg for att romerska kvinnor bad eller profeterade barhuvade i
samband med begravningar, i de populira mysterickulterna, och i dyrkan av gudinnan Isis.
Plutarchos, Romerska fragor 14/267a~b (LCL 305, 24-26); Tibullus, Elegier 1.3.29-32 (LCL 6,
206); jfr Stefan Losch, “Christliche Frauen in Corinth (1 Cor. 11, 2-16): Ein neuer Lsungs-
versuch”, TQ 127 (1947), 216-261 (236-247); Abel Isaksson, Marriage and Ministry in the New
Temple: A Study with Special Reference to Mt. 19.13-12 and 1. Cor. 11.3-16 (Acta Seminarii
neotestamentici Upsaliensis 24; Lund: Gleerups, 1965), 169-170; Schiissler Fiorenza, In Memory of
Her, 227-228; Dunn, Theology of Paul, 590-591.

2 Barrett, First Corinthians, 248-249; Craig S. Keener, Paul, Women, and Wives (Peabody:
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kvinnor lyfts fram som Guds avbild (1 Mos 1:27), kommunicerar direkt
med Gud (1 Mos 3:8-19) och fir klider av Gud att skyla sig med (1 Mos
3:21).” Det ir ocksd ett mirkligt argument i en romersk kontext dir
familjefadern sjilvklart har absolut makt 6ver sitt hus, inklusive hustru,
barn, slavar, frigivna slavar och andra klienter, liksom vuxna séner och de-
ras familjer.” Plutarchos betonar i sina Rdd till ett brudpar att mannen
ska styra sin hustru — men som sjilen styr kroppen, med lyhérdhet for
hennes kinslor och behov, och latinska gravinskriptioner betonar 6mse-
sidighet och kamratskap som grund for ett gott dktenskap.” Vad Paulus
argumenterar for hir 4r alltsd ate det vardagliga samarbetet mellan kristna
makar ska fungera ungefir som i samhillet i stort.”

Eftersom Paulus argumentation ir svar att folja dr det attrakeivt att
som Lucy Peppiatt 6verviga en l6sning dir det svarsmilta avsnittet 11:4—
10 bestir av citat eller referat av korinthiernas stindpunkt, och Paulus
svar i 11:11-16 innebir att i Kristus ir kvinnor och min jimstillda.”
Problemet ir att ingenting i grekiskan hir antyder att ett citerat eller refer-
erat avsnitt borjar och slutar. Tvirtom framstar vers 2 som en deklaration

Hendrickson, 1992), 33-34; Zeller, Erste Brief, 353; Peppiatt, Women and Worship, 87-97;
Marshall, Women Praying, 163-165.

» Barrett, First Corinthians, 252-253; Conzelmann, 1 Corinthians, 186; Antoinette C. Wire,
The Corinthian Women Prophets: A Reconstruction through Paul’s Rhbetoric (Minneapolis: Fortress,
1990), 118-122; Marshall, Women Praying, 168-169, 172-176.

*En gift kvinna kunde fi en ndgot friare stillning gentemot maken genom att formellt fortsitta
att tillhSra sin fars hushéll, si Susan Treggiari, Roman Marriage: Tusti Coninges from the Time of
Cicero to the Time of Ulpian (Oxford: Clarendon, 1991), 323-364, 397-432; idem, "Marriage and
Family in Roman Society”, i Marriage and Family in the Biblical World, red. Ken M. Campbell
(Downers Grove: InterVarsity, 2003), 132-182 (134-141); Dunn, Theology of Paul, 591.

31 Plutarchos, Rad till etr brudpar 33/142e (LCL 222, 322); svensk oversittning i Sven-Tage
Teodorsson (&vers.), Plutarchos: Kirlek och vinskap: Moralia I (Stockholm: Atlantis, 2014), 112.
Plutarchos, Romerska frigor 30/271e (LCL 305, 52), spekulerar ocksd i om den romerska seden att
lata bruden siga "Dir du 4r Gaius, 4r jag Gaia” ir ett uttryck for parets gemensamma makt och ansvar
i hus och hem, se Treggiari, Roman Marriage, 238-261; Marshall, Women Praying, 102-107, 165.

32 Tesen att kristna min ansvarar direkt infor Kristus ska ocksi ses i relation till att slavar ska
forbli slavar (7:21) och innebir dirfor heller inte ndgon omedelbar samhillsomvilvning. Principen att
hustrun bestimmer 6ver mannens kropp (1 Kor 7:4) ir lingt mer radikal.

33 Peppiatt, Women and Worship, 97-108, 139-140.
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att Paulus hir upprepar nagot han sjilv lirt korinthierna forut. Det dr
dirfor svirt att lisa nigon del av avsnittet som en tes som Paulus avvisar.™

Abel Isakssons forslag att hela stycket handlar om att kvinnor miste
ha lingt har ir inte heller en tillfredsstillande 16sning. Langt hir skulle
inte omtalas med det ovanliga grekiska uttrycket kata kefalés echon ("ha-
vande nigot pid huvudet”), som diremot anvinds just for att ticka hu-
vudet, oavsett om det sker for bdn, i sorg, eller for att inte bli igenkind,”
och harlingden ir inte som seden att ticka huvudet kulturellt kopplad till
bon och profetia.

Helt tillfredsstillande i4r heller inte Bruce W. Winters forslag att se
Paulus instruktion i ljuset av den antika middagskulturen, dir min i den
romerska eliten sjilvklart drog togan 6ver huvudet f6r att dkalla gudarna
fore maltiden, och héga manliga gister ibland tilldelades varsin kurtisan
som skulle tillhandahilla sexuella tjinster under kvillen. Enligt Winters
teori menar Paulus att kristna min ska be barhuvade for att inte ta sig en
alltfor hog social status, medan kvinnorna ska ticka huvudet for att inte
tas for kurtisaner, men ingenting tyder pa att seden att ticka huvudet vid
bon inte skulle ha praktiserats dven av min och kvinnor av ligre status —
inklusive kurtisaner.*

Den bista forklaringen ges i stillet av Aldar Nommik, som i en firsk
avhandling argumenterar for att Paulus hir nyanserar en instruktion han
tidigare givit, men som korinthierna har &vertolkat. I Nommiks modell
har Paulus sedan tidigare (1 Kor 11:2) instruerat korinthierna att inte fol-
ja den romerska seden att alltid ticka huvudet nir de ber, utan att méta
Kristus sa som romare moter minniskor av hégre rang — barhuvade. Ni-
gra inflytelserika korinthier har sedan tagit den instruktionen pi si stort

* Mer rimligt 4r forslaget i Marshall, Women Praying, 162-163, att tesen att Kristus ir varje
mans huvud ir en princip frin Paulus tidigare undervisning som han nu bygger vidare p.

* Est Gr 6:12; Plutarchos, Romerska tinkesprik 13/200f (LCL 245, 190); jfr Marshall, Women
Praying, 166-167. Pace Isaksson, Marriage and Ministry, 166-167; Jerome Murphy-O’Connor,
"Sex and Logic in 1 Corinthians 11:2-16”, i Keys to First Corinthians: Revisiting the Major Issues
(Oxford: Oxford University Press, 2009), 142-158; Wilk, Erste Brief, 149.

* Winter, After Paul Left Corinth, 121-141. Winter menar ocks att angeloi ska lisas inte som
“ingel” utan som “budbirare” och beteckna betalda informatérer som rapporterade om hur kristna
betedde sig vid sina méten.
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allvar att de insisterar pa att ingen far be eller profetera utan att forst ta av
sig allt de har pa huvudet, det ma vara mantelflikar, hattar, sjalar, sljor
eller hirband. Den regeln stiller till bekymmer fo6r de kvinnor som till
vardags ticker hdret, inte for att be utan f6r att signalera dktenskaplig tro-
het, eller som forvintas anvinda mer komplicerade hiruppsittningar for
att passa in i sin sociala miljo. For att 16sa den konflikten argumenterar
Paulus nu f6r att kvinnor kan be och profetera utan att fringd den frisyr
de bir i vardagen, och menar att en kristen man som drar manteln Gver
huvudet for att be drar skam 6ver Kristus, medan en kristen kvinna som
slipper 16s haret drar skam &ver sin man.”’

Om vi tar till oss Nommiks tolkningsmodell, kan vi konstatera att
Paulus hir gor en atskillnad mellan religiosa bruk och sociala konvention-
er i det omgivande samhillet, som gr att ta fasta pd i en modern tillimp-
ning av hans undervisning. Han vill inte att korinthierna ska ta efter sina
hedniska grannars sed att ticka huvudet nir de ber — kanske for att det
skulle antyda att Kristus i4r en i raden av de romerska gudarna — men har
ingenting emot att de behéller de huvudbonader och frisyrer de har till
vardags. I en nutida svensk kontext finns knappast nigon motsvarighet
till den romerska seden att dra manteln 6ver huvudet, och hela frigan kan
dirfor hanteras inom ramen for vilka sociala konventioner som giller i
sammanhanget.

I de flesta moderna svenska frikyrkliga sammanhang finns inga starka
konventioner vad giller huvudbonader, och deltagarna kan dirfor
frimodigt be och profetera utan att fundera pa vad de har pa huvudet. De
som befinner sig i en kontext dir min girna tar av sig mdssan innan de
ber eller kvinnor girna har nigot pa huvudet nir de firar gudstjinst kan 4
andra sidan vilja att utan betinkligheter f6lja seden dit de kommit. Med
en si hir svirtolkad text finns ocksd en poing med att ha 6verseende om
nagon vill tolka texten mer bokstavligt, och for egen del vilja att som man
ta av sig mossan eller som kvinna ha nigot pa huvudet i gudstjinsten,
dven i en kontext dir det strider mot omgivningens forvintningar.

% Nommik, Robes, Romans, and Rituals, 243-264.
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EN INTELLEKTUELLT NYTTIG NADEGAVA

I de foljande kapitlen analyserar Paulus profetians giva pi ett mer teo-
retiskt plan. Han betonar att den ir en av flera andliga givor som Gud
gett forsamlingen for att den ska vara till nytta i gemenskapen (1 Kor
12:7-10, 28-31),>® att den liksom andra givor ir begrinsad till den
jordiska tidsaldern (13:8-10), och att profetior ska ga att forstd (14:1-
25).%

Paulus vixlar mellan att tala om “nadegivor” (gr. charismata; 1 Kor
1:7; 7:7; 12:4, 9, 28, 30) och "andliga givor” (gr. pnenmatika; 12:1; 14:1).
Sannolikt motsvarar den variationen inte nagon betydelseskillnad, utan 4r
tva likvirdiga sitt att tala om givor frin Anden givna av ndd.” Mellan oli-
ka upprikningar varierar det ocksa vilka nidegavor han benimner (12:7-
10; 12:28-31; 13:8; jfr Rom 12:6-8), och det ir inte tydligt hur han skil-
jer mellan vishetens ord och kunskapens ord (1 Kor 12:8) eller avgrinsar
kraften att géra under frin likandets givor (12:9-10)."" Det tyder pa att
han inte ir ute efter att ge en slutgiltig lista med skarpt avgrinsade kate-
gorier, utan vill ge exempel pi vad Anden kan géra.42

Att alla gavor 4r temporira ir tydligt nir Paulus frklarar att profetior-
na kommer att ta slut, tungotalen upphéra och kunskapen liggas it sidan
den dag han fir méta Gud ansikte mot ansikte och ta del av den full-

* Tanken att Guds Ande ger profeter méjligheten att frambira budskap frin Gud stimmer vil
dverens med hur Hesekiel sigs fyllas av ande (hebr. r#ach) nir han blir sind att tala i Guds namn (Hes
2:1-5); jfr Fitzmyer, First Corinthians, 467. Wayne A Grudem, “Prophecy - Yes, but Teaching — No:
Paul’s Consistent Advocacy of Women’s Participation without Governing Authority”, JETS 30/1
(1987), 11-23, 6verskattar gammaltestamentliga profeters maktstillning nir han hévdar att de till
skillnad frin nytestamentliga profeter talar med absolut gudomlig auktoritet.

* Conzelmann, I Corinthians, 208; Holladay, First Corinthians, 158; Fee, First Corinthians, 589,
652-653; Witherington, Conflict and Community, 257; Horrell, Social Ethos, 176-178; Fitzmyer,
First Corinthians, 471; Marshall, Women Praying, 195-196; Wilk, Erste Brief, 183-184.

“ Fee, First Corinthians, 654-655; Witherington, Conflict and Community in Corinth, 255;
Collins, First Corinthians, 451-452.

“ Barrett, First Corinthians, 284-286; Conzelmann, 1 Corinthians, 209; Holladay, First
Corinthians, 159-160; Fee, First Corinthians, 594-595; Fitzmyer, First Corinthians, 466-467.

“ Wire, Corinthian Women Prophets, 136-137; Witherington, Conflict and Community, 261,
Fitzmyer, First Corinthians, 463; Proctor, First and Second Corinthians, 97-98, 105; Marshall,
Women Praying, 207.
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stindiga kunskapen (1 Kor 13:8-12; jfr 1 Mos 32:29).” Att Paulus ser
fram emot profetians upphérande som ett nirmande till Gud ir en
sliende kontrast mot Plutarchos, som ser orakelverksamhetens nedging
som ett oroande tecken pd att guden drar sig tillbaka.* Det bekriftar ock-
s bilden av att profetian handlar om att férmedla budskap frin den gu-
domliga sfiren — nigot som blir verflodigt om alla kan ha direktkontakt
med Gud.

Paulus forvintar sig att alla kristna fir nagon nidegava (1 Kor 12:7),
att olika givor kompletterar varandra, och att olika givor i normalfallet
tillfaller olika minniskor.” I 1 Kor 12:7-10 ir det “en annan” (gr. 2/lo)
och “nagon annan” (gr. hetero) som har fitt var och varannan giva,
metaforen om minniskokroppen i 12:12-27 handlar om att hantera att
olika frsamlingsmedlemmar har olika funktioner,* och i 1 Kor 12:28-
31 dr det en retorisk omdjlighet att alla i gemenskapen skulle ha samma
gava. Oftast tycks gavorna komplettera varandra genom att fungera i olika
situationer, men tva par av gavor tycks mer direkt kunna stédja varandra.
I'1 Kor 12:10 f6ljs tungotalets gava av uttolkningens, och profetians giva
av givan att skilja mellan andar. Det tycks vara en parallell uppstillning
dir formdgan att préva en profetia och avgéra om den ir ett dkta budskap
fran Gud kompletterar profetians giva pa samma sitt som uttydningen
kompletterar tungotalet.”’

* Conzelmann, 1 Corinthians, 228-229; Holladay, First Corinthians, 173-174; Fee, First
Corinthians, 644—646; Witherington, Conflict and Community in Corinth, 270-271; Fitzmyer, First
Corinthians, 497-498, 503; Hiu, Regulations, 93. 1 Kor 13:12 gor en parallell mellan den begrinsade
kunskapen och den gitfulla spegelbilden, och det ir méjligt att spegelbilden dir 4r en metafor for
profetians ofullkomliga giva. Barrett, First Corinthians, 305, missforstar begreppet profetia nir han
slar fast att framtidstorutsigelser forlorar sin betydelse nir de uppfylles.

*“Marshall, Women Praying, 194-195.

* Barrett, First Corinthians, 296; Holladay, First Corinthians, 159; Wire, Corinthian Women
Prophets, 135-138; Talbert, Reading Corinthians, 108; Hiu, Regulations, 48-50, 92; Zeller, Erste
Brief, 403; Proctor, First and Second Corinthians, 100.

“ Metaforen aterknyter till skapelseberittelsen genom att tala om kroppsdelar som behdver
omges med extra anstindighet (1 Kor 12:23; jfr 1 Mos 3:7), och forbereder dirigenom mottagarna pa
att behdva gora ytterligare nigon anpassning till vad som passar sig (14:35), se Marshall, Women
Praying, 190-192.

# Liknande tankar om att skilja mellan andar finns i 1 Joh 4:1; Didache 11.7-10 (Fee, First
Corinthians, 596-597; Collins, First Corinthians, 442; Fitzmyer, First Corinthians, 468).
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Trots denna likhet arbetar Paulus ocksi med en skarp kontrast mellan
tungotal, som han menar alltid kriver tolkning for att bli forstatt, och
profetia, som 4r mer eller mindre omedelbart forstielig dven for den oini-
tierade dhoraren:

Sok de andliga givorna, sirskilt den att profetera. Den som talar i tungor
talar inte till manniskor utan till Gud, f6r ingen f6rstir nir han talar mys-
terier i sin ande, men den som profeterar talar till minniskor, bygger upp,
trostar och uppmuntrar. Den som talar i tungor bygger upp sig sjilv, men
den som profeterar bygger upp forsamlingen. Jag vill att ni alla talar i tun-
gor, men hellre att ni profeterar. Den som profeterar ir viktigare in den
som talar i tungor, om han inte tolkar s att forsamlingen fir ta emot
uppbyggelse. Broder, vad skulle det hjilpa er om jag kom till er och talade
i tungor, men inte talade till er i form av uppenbarelse, kunskap, profetia
eller undervisning? ... Om hela férsamlingen samlas tillsammans, och alla
talar i tungor nir ndgra utomstdende eller icke-troende kommer in - tyck-
er de inte att ni 4r galna? Men om alla profeterar nir det kommer in
nagon icke-troende eller utomstiende, di blir han avslojad av alla,
granskad av alla, och allt som ér dolt i hans hjirta dras fram i l[juset. Han
kommer att falla ned och tillbe Gud med ansiktet mot marken och ut-
brista: "Hos er finns verkligen Gud!” (1 Kor 14:1-6, 23-25)

Det tungotal Paulus talar om hir skiljer sig radikalt frin vad Lukas
beskriver pd den forsta pingstdagen, dir miraklet innebir att obildade
galileer gor sig forstadda pa frimmande sprak (Apg 2:1-13). Hir tycks
det sprik som talas vara of6rstaeligt for alla som lyssnar, om inte nigon
har givan att tolka det.”® Paulus har inga svirigheter att se fordelar med ett
sidant sprik nir det anvinds som ett privat bonesprik mellan tungomals-
talaren och Gud, men vill inte ge det utrymme vid gemensamma samlin-
gar dir det ir forsamlingen som ska fi uppbyggelse, inte bara tungomals-
talaren.”

“Talbert, Reading Corinthians, 112-114; Schnabel, Erste Brief, 786; Marshall, Women Praying,
29.

* Barrett, First Corinthians, 315-316; Holladay, First Corinthians, 176; Fee, First Corinthians,
658-660, 689-690, 692-693; Wire, Corinthian Women Prophets, 142-144; Witherington, Conflict
and Community, 281-282; Talbert, Reading Corinthians, 110-111; Fitzmyer, First Corinthians,
508-509; Schnabel, Erste Brief, 796-797; Proctor, First and Second Corinthians, 105-110.
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Mot tungotalet stiller han fyra andra praktiker — uppenbarelse, kun-
skap, profetia och undervisning — som alla handlar om att férmedla infor-
mation frin Gud till andra minniskor. Avgrinsningen dem emellan ir
oklar, men det gir att se dem som parvis synonyma, dir kunskap och un-
dervisning betecknar sidan kommunikation som ir rationellt genom-
tinkt, och uppenbarelse och profetia ir mer spontana budskap som inte

pd samma sitt tagit omvigen ver talarens fornuft.”

Paulus stillningsta-
gande handlar om att 6ka profeternas och lirarnas status i férsamlingen,
eftersom de genom att uttrycka sig begripligt och férnuftigt ir till storre
nytta dn de som talar i tungor offentligt.”’ Det blir innu tydligare nir han
liknar tungotalet vid en otydlig trumpetsignal och uppmanar tungomal-
stalarna att be om uttydningens giva och anvinda sitt fornuft innan de
talar till forsamlingen (1 Kor 14:7-20).%

En sa tydlig uppvirdering av profeter och lirare pa tungomalstalares
bekostnad skulle kunna leda till en kyrklig elitism, dér vissa medlemmar
ar mer virda dn andra. Men det ir inte Paulus avsikt. Tvirtom uppmanar
han alla i gemenskapen att soka de andliga gavorna, oavsett om de redan
titt nagon eller inte, och att dé sirskilt efterstriva gavan att profetera. Det
miste betyda att han ser samtliga kristna som potentiella profeter som nir
som helst kan ta emot givan och bérja tala ord frin Gud.”

Den hypotetiska situationen nir en utomstiende kommer in ir det
avsnitt som tydligast visar vad Paulus f6restiller sig ska hinda nir nigon
profeterar. Och trots att han nyss betonat fornuftet 4r det i den hir sce-
nen det vernaturliga som &vertygar. Det dr nir profeten for vidare infor-
mation han eller hon inte har tillging till pi naturlig vig som den icke-
troende besokaren Gvertygas om att profetian férmedlar en dkta kontakt
med den gudomliga sfiren, och att kristendomen dirmed ir sann.”* Ut-

**Fee, First Corinthians, 662-663; Witherington, Conflict and Community in Corinth, 280-281.

> Barrett, First Corinthians, 316-317; Schiissler Fiorenza, In Memory of Her, 230; Withering-
ton, Conﬂz’ctﬂnd Community, 283.

*Fee, First Corinthians, 660-662; Marshall, Women Praying, 197; Wilk, Erste Brief, 185-186.

% Barrett, First Corinthians, 329; Witherington, Conflict and Community, 280; Dunn, Theology
of Paul, 582.

** Conzelmann, 1 Corinthians, 242-244; Holladay, First Corinthians, 183-184; Fee, First
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trycket "Hos er finns verkligen Gud!” kan lika girna 6versittas "Hos er
finns verkligen guden!” och passar dirmed lika vil in i en polyteistisk kon-
text dir budskap formedlas frin Apollon eller Nyx.”

Den som vill tillimpa Paulus ord idag bor ta fasta pa principerna
bakom hans ord, dir den viktigaste ir att profetian ska vara till nytta i
gemenskapen. En profetisk praktik som bara leder till splittring och kon-
flikter 4r dirmed inte i linje med apostelns syn pa de andliga givorna, och
formedlar inte en dkta gudskontakt. Profetian bor ses som en av manga
mojligheter for minniskor att vara till nytta for férsamlingen, och som
nira besliktad med undervisning, som ocksi ir avsedd att férmedla bud-
skap frin Gud. Paulus betoning av att anvinda férnuftet nir man talar till
forsamlingen visar ocksd att varken ldraren eller profeten kan gémma sig
bakom principen att man bara for vidare vad man hért, utan bigge beho-
ver ta ansvar for hur budskapet gir ihop med teologi och pastoral omsorg.

Det korinthiska problemet att uppvisande tungotal fatt breda ut sig pa
andra nidegivors bekostnad finns kanske inte i dagens frikyrka, men ett
nirbesliktat problem kan vara att tungotalet ofta fitt status som det enda
sikra tecknet pd att nagon blivit andeddpt. Utifrin Paulus prioritering av
undervisning och profetia finns det starka skil att lyssna lika mycket efter
Andens rost i vad nagon siger med sitt forstind, och betrakta den som
kommer med logiska argument férankrade i bibeltext och tradition som
lika andefylld som den som fir mer spontana gudomliga tilltal. Profetians
ande behover inte tystna nir gudstjinsten avslutas och forsamlingen sam-
las till forsamlingsmote eller administrationsméte, utan kan vara lika aktiv
i det samtalet som i férbon och predikan. Och en férsamlingsmedlem
med profetisk giva kan ha lika mycket att bidra med i andra sam-
manhang - skolan, arbetsplatsen, klubbmétet, foreningsstimman, par-
tikongressen — dir det sagda inte girna kan presenteras som en profetia.

Corinthians, 684-688; Witherington, Conflict and Community, 285; Collins, First Corinthians, 505-
507; Fitzmyer, First Corinthians, 522; Marshall, Women Praying, 202.

* Paulus kan ha inspirerats av Jes 45:14 eller Sak 8:23, som beskriver hur polyteistiska bekinnare
finner en dkta gudsnirvaro hos Israels folk (Fee, First Corinthians, 687; Collins, First Corinthians,
510; Fitzmyer, First Corinthians, 522; Schnabel, Erste Brief, 825-826; Zeller, Erste Brief, 432-433).



HYBRID 3| 2025 51

Paulus bild av en utomstiende som kommer in nir hela gemenskapen
talar profetiskt utmanar ocksi att viga anvinda profetians giva for att tala
direkt in i minniskors liv med information man inte har tillging till pa
naturlig vig, och att se den praktiken som ett av flera mojliga site ate Gver-
tyga minniskor om att Gud verkligen 4r nirvarande i den kristna gemen-
skapen. En situation dir ndgon stills till svars infér en hel férsamling for
allt som 4r dolt i hans eller hennes hjirta ir kanske alltfér konfrontativ for
att fungera i nutiden, men samma grundtanke bor kunna tillimpas i
mindre sammanhang — med 6dmjukhet, omsorg och respekt for den per-
sonliga integriteten.

ORDNING OCH PROVNING

Mot slutet av kapitel 14 kommer Paulus med instruktioner om hur ord-
ningen ska uppritthallas i den profetiska praktiken:

Lit tva eller tre profeter tala medan de andra prévar vad som sigs. Om
nigon annan fir en uppenbarelse dir han sitter, fir den forste vara tyst,
for om ni talar en i taget kan alla profetera, si att alla blir uppmuntrade
och alla fir ldra sig nagot. Det ir profeterna som styr profeternas andar,
for Gud hér inte thop med oordning utan med frid, liksom i alla de heli-
gas forsamlingar. Kvinnorna ska vara tysta vid samlingarna, for det 4r inte
tillitet f6r dem att tala, utan de ska underordna sig som lagen siger. Om
det 4r ndgot de vill veta kan de friga sina egna min hemma, for det 4r inte
hedersamt for en kvinna att tala nir alla ir forsamlade. Eller ir det fran er
Guds ord har gitt ut, eller bara till er det har kommit? Den som tror sig
vara profet eller andlig borde veta att vad jag skriver till er 4r en instruk-
tion frin Herren, och den som inte erkinner det blir heller inte erkind.
Alltsa, syskon, s6k att fa profetera och hindra inte tungotalet, men lat allt
ske med ordning och virdighet. (1 Kor 14:29-40)

Paulus fokus i det hir avsnittet 4r att bevara ordning och virdighet nir
profetian tillimpas i gemenskapen, dven i den besvirliga situationen nir
flera profeter vill tala samtidigt. Hir betonar Paulus att dkta profeter dr
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kapabla att behirska sig och slippa fram varandra,” och rekommenderar
huvudregeln att profeter talar en i taget, och inte fler 4n tvi eller tre innan
man Svergir till att prova budskapet.”” Men han menar ocksd att den som
fir en ny uppenbarelse under pagiende méte — nigot som kan innebira
en fortsittning eller utvirdering av det som just sagts — bor fi gi fore i
talarlistan.’®

Den viktiga uppgiften att prova uttalade profetior tilldelas “de andra”
(gr. hoi alloi), vilket kan syfta antingen pa de profeter som inte tillhor de
tva eller tre som talar, eller pa samtliga ahorare. Aven om profeterna redan
nimnts i samma mening ir det den senare tolkningen som 4r mer sanno-
lik i det vidare sammanhanget, dir Paulus uppmanat bide otolkade
tungomilstalare och potentiella profeter att vara tysta, och i relation till
1 Thess 5:20-22, dir alla kristna i Thessalonike uppmanas att préva alla
profetior.”

Den sviara fragan hir ir hur “kvinnorna ska vara tysta vid samlingar-
na” ska tolkas, och den satsen innehaller flera grekiska ord som kan forstis
pi mer 4n ett sitt. Rumsadverbialen e tais ekklésiais ("vid samlingarna”)
kan tinkas gilla alla kristna samlingar, men ocksi syfta pi stérre méoten
dir flera husforsamlingar samlas, som métet som beskrivs med uttrycket
om hela forsamlingen samlas” i 1 Kor 14:23.% Subjektet bai gynaikes
("kvinnorna”) kan liksom i tyskan och franskan lika girna betyda “hust-
rurna”, och kan syfta pa alla kvinnliga dhorare, alla ndrvarande gifta kvin-
nor, en sirskild grupp kvinnor som adressaterna férvintas identifiera frin

> Wire, Corinthian Women Prophets, 146-147; Fitzmyer, First Corinthians, 526-527; Carr,
Silence, 42.

*"Fee, First Corinthians, 691-694.

** Med Hiu, Regulations, 127-128, och pace Fitzmyer, First Corinthians, 526, beddmer jag att
uppenbarelse och profetia dr synonyma begrepp i det hir sammanhanget. Hiu, Regulations, 128-
131, pipekar att den nya uppenbarelsen skulle kunna innebira en utvirdering eller fortsittning av
den avbrutna profetian.

* Jfr Barrett, First Corinthians, 328; Holladay, First Corinthians, 186-187; Fee, First
Corinthians, 694-695; Collins, First Corinthians, 519; Dunn, Theology of Paul, 581-582; Fitzmyer,
First Corinthians, 526; Hiu, Regulations, 120-127, 196; Schnabel, Erste Brief, 838; Zeller, Erste Brief,
441; Marshall, Women Praying, 208. Pace Conzelmann, I Corinthians, 245; Aune, Prophecy, 221-
222.

“ Collins, First Corinthians, 508-509, 513.
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sammanhanget, eller pd de tvé eller tre kvinnor som ir gifta med de pro-
feter som talar under métet. Och predikatet sigatosan ("de ska vara tysta”)
kan tinkas uppmana till flera olika former av tystnad, som att undvika
buller, att avstd frin ett yttrande, eller att bevara en he:1nlighet.61 Eftersom
Paulus har anvint samma verb for att tysta tungomalstalare som ingen
kan tolka (14:28) och profeter som blir avbrutna (14:30), fir vi tinka oss
att det dr en likande situation hir, dir kvinnorna uppmanas att i ett visst
sammanhang hilla inne med nigot de i en annan situation hade kunnat
uttrycka.®

Den enkla tolkningen att Paulus infér ett allmént f6rbud fér kvinnor
att tala vid kristna samlingar ir fullstindigt orimlig.”® Vi har redan hort
Paulus forutsitta att kvinnor profeterar nir han uppmanar dem att gora
det med nigot pd huvudet,* och det finns minga tillfillen i breven dir
han hilsar till och frin kvinnliga férsamlingsledare som samlar kristna
grupper i sina hem.” Att leda religiésa samlingar i det egna hemmet var
fullstindigt normalt for grekisk-romerska kvinnor, och att virdinnorna
var tysta och passiva vid de samlingarna fir betraktas som osannolikt.*

¢! Carr, Silence, 21-36. Jfr Plutarchos, Om pratsjuka 9/506c (LCL 337, 420), som med flera
exempel om att bevara hemligheter insisterar pa att en bildad person férst lir sig att tiga, och sedan att
vid rite dllfille tala. Svensk oversittning i Sven-Tage Teodorsson (6vers.), Plutarchos: Levnadsrid:
Moralia II (Stockholm: Atlantis, 2015), 229.

2 Carr, Silence, 39-40.

 Pace Fee, First Corinthians, 706; Wire, Corinthian Women Prophets, 156-158; Zeller, Erste
Brief, 443-447; Marshall, Women Praying, 203, 211-213.

“ Hiu, Regulations, 147-150, ir inte vertygande nir han hivdar att Paulus vill tillita kvinnor
att fdrmedla profetior frin Anden, men férbjuda dem att yttra sig utan gudomlig ingivelse. Nigon sa
tydlig skillnad mellan olika sitt att formedla information frin den gudomliga sfiren gor inte Paulus.

©11 Kor 16:19 hilsar Paulus frin Aquila och Prisca och forsamlingen som méts i deras hus. I
Rom 16:1-15 hittar vi diakonen Foibe, Prisca (som hir nimns fére sin man Aquila), Maria, Junia,
Tryfaina, Tryfosa, Persis, Rufus mor, Julia och Nereus syster. I Fil 4:2-3 nimns ocksi Euodia och
Syntyche, som kimpat for evangeliet tillsammans med Paulus, och bland Filemonbrevets adressater
hittar vi ocksd Apfia (Filem 2). Paulus hilsningar ger sannolikt en mer rittvisande bild av kvinnligt
ledarskap i den kristna rorelsen pa 50-talet 4n Lukas senare historieskrivning, men ven han nimner
Tabithas, Marias och Lydias hus som kristna métesplatser (Apg 9:36; 12:12; 16:13-15); jfr Schiissler
Fiorenza, In Memory of Her, 160-184; Dunn, Theology of Paul, 586-588; Eldon Jay Epp, Junia: The
First Woman Apostle (Minneapolis: Fortress, 2005); Peppiatt, Women and Worship, 12-13; Yii-Jan
Lin, "Junia: An Apostle before Paul”, /BL 139/1 (2020), 191-209.

“Schiissler Fiorenza, In Memory of Her, 176-177.
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Plutarchos vittnar om att husets min inte ens fick vara hemma nir kvin-
norna samlades for att dyrka Bona dea ("den goda gudinnan”), och
beskriver skandalen nir den unge Publius Clodius trots forbudet smog sig
in for ett kirleksmdte med Julius Caesars divarande hustru Pompeja.’
Paulus sammanfattning att allt ska ske “med ordning och virdighet”
(14:40) antyder heller inte nigon si lingtgiende reglering som ett
generellt fdrbud for kvinnor att tala.”

Att avvisa 1 Kor 14:34-35 som ett senare tilligg som smugit sig in i
texten frin en marginalanteckning eller invindning frin en lisare skulle
onekligen 16sa den uppenbara motsigelsen mellan 11:5 och 14:34, men
till priset att vi som ldsare finner oss vilja och vraka i texten for att fi den
att stimma med vira egna preferenser. Ingen bevarad grekisk handskrift
utelimnar de hir verserna, och de tre som placerar dem efter v. 40 ligger
ocksi till ett “deras” (gr. hymon) si att texten talar om “deras hustrur”,
vilket rimligen bér tolkas som de kvinnor som ir gifta med de tvé till tre
profeter som talar. Det forklaras littare som ett forsok att gora texten tyd-
ligare 4n som ett tecken pi att samma marginalanteckning har forts in i
texten pd tv4 olika stillen.”

Ett annat dterkommande forslag 4r att se vv. 34-35 som ett av korin-
thiernas pistdenden, som Paulus citerar for att avvisa det i v. 36. Det
grekiska ordet ¢, som inleder v. 36, ska i det fallet tolkas som en adversativ
partikel, och ”ni” i v. 36 ska syfta pi minnen som vill utesluta kvinnorna
frin att undervisa i stillet for p forsamlingen som helhet.”” Den lisnin-
gen har flera problem. Grundtexten har ingen antydan till citatmarkering

¢ Plutarchos, Romerska fragor 20/268¢ (LCL 305, 34); Cicero 19/870b (LCL 99, 128); Julins
Caesar 9-10 (LCL 99, 462-466). Den senare finns i svensk oversittning i Ingemar Lagerstrom
(6vers.), Plutarchos: Fem biografier (Stockholm: Norstedts, 2010), 144-146.

Horrell, Social Ethos, 191.

© Wire, Corinthian Women Prophets, 149-152; Keener, Paul, Women, and Wives, 74-75;
Schiissler Fiorenza, In Memory of Her, 230; Hiu, Regulations, 139-142; Carr, Silence, 58-66. Pace
Barrett, First Corinthians, 332-333; Conzelmann, 1 Corinthians, 246; Fee, First Corinthians, 699—
705; Horrell, Social Ethos, 184-195; Schnabel, Erste Brief, 842-845; Marshall, Women Praying, 203—
206.

7 Collins, First Corinthians, S14-517; Talbert, Reading Corinthians, 114-117; Fitzmyer, First
Corinthians, 528-531; Peppiatt, Women and Worship, 108-111, 141-142.
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i v. 34, det férmenta citatet innehaller tvd argument — vad lagen siger och
vad som passar sig — som Paulus aldrig beméter, och om korinthiernas
teologi bygger pa slagordet "Allt 4r tillatet!” som Paulus citerat fyra ginger
(1 Kor 6:12, 10:23), varfor skulle samma korinthier hir argumentera
utifrin vad lagen siger?”

Om vi tar fasta pi mojligheten att verserna handlar om stérre méten
for flera husférsamlingar, 6ppnas méjligheten att Paulus menar att kvin-
nor girna fir be och profetera i hemmen, men bor avstd frin att tala i
storm&ten pd offentliga platser.”” Antika kvinnor hade oavvisligen ritt att
representera sig sjilva och vittna for sina anhériga vid allmin domstol,”
och demonstrerade dtminstone vid nigot tillfille pa gatorna for att hivda
sina rittigheter,” men antika offentliga miljder var i forsta hand en manlig
arena. Plutarchos forklarar att en kvinnas rést nar mycket lingre nir hon
viljer att tala genom sin man, precis som en fléjtspelare nar ut till fler med
sin fldjt in med sin egen tunga.” Ett liknande rad till kvinnliga forsam-
lingsledare skulle inte vara otinkbart, och hinvisningen till vad som vore

"'Hiu, Regulations, 144—145; Marshall, Women Praying, 206-207. "Lagen” syftar hir sannolike
pi 1 Mos 3:16.

72Fér studier i alternativa tidigkristna métesplatser, se Marshall, Women Praying, 183-184.

7 Kvinnor forbjods under arhundradet fére Kristus att rittsligt representera andra in sig sjilva
efter att en kvinna, Afriana Carfania (d. 48 fKr.), mycket aktivt utdvat denna ritt, se Nikolaus
Benke, "Women in the Courts: An Old Thorn in Men’s Sides”, Michigan Journal of Gender and
Law 3/1 (1995), 195-256 (205-212). Den hégvilborna Aemilia Lepida, som 20 e.Kr. var atalad for
iktenskapsbrott och mordf6rsék, frsvarade sig sjilv infor senaten och héll ett offentligt tal pi teatern
for att vicka allminhetens sympati, se Lovisa Brinnstedt, "Aemilia Lepida and the /mago of Pompey:
Female Agency and the Negotiation of Public Space in Early Imperial Rome”, Eugesta 13 (2023),
122-140; jfr Tacitus, Annales 3.22-23 (LCL 249, 556-558); Suetonius, Tiberius 49 (LCL 31, 376-
378). Fler exempel éterfinns i Armin D. Baum, "Paul’s Conflicting Statements on Female Public
Speaking (1 Cor 11:5) and Silence (1 Cor 14:34-35): A New Suggestion”, TynBul 65/2 (2014), 247
274 (268-270); Carr, Silence, 77-81.

7 Livius, Roms bistoria 34.1 (LCL 295, 424-26), berittar om att bide min och kvinnor frin de
dvre klasserna deltog i demonstrationerna 195 £.Kr. mot Lex Oppia, som f6rbjéd kvinnor att dga
guld, dka vagn och kli sig i flera firger (Marshall, Women Praying, 75-79; jfr Baum, “Paul’s
Conflicting Statements”, 261-263).

7 Plutarchos, Réd till ett brudpar 31-32/142d (LCL 222, 320-22); Teodorsson, Kéirlek och
vinskap, 111-112; jfr Baum, “Paul’s Conflicting Statements”, 262; Marshall, Women Praying, 105—
106.
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”inte hedersamt” (gr. aischron) passar som argument i sammanhanget.”
Men Paulus frimodiga hilsningar utgér ett offentligt erkinnande av
kvinnliga kristna ledare som ir svirt att férena med ett sidant rid, och
hinvisningen till att kvinnorna ska friga sina min nir de kommer hem
passar inte in pa en situation dir han vill att en manlig stormétestalare ska
utses i stillet f6r en kvinnlig.

Andra 16sningsforslag har liknande problem. Elisabeth Schiissler
Fiorenzas forslag att Paulus vill forbjuda gifta, men inte ogifta, kvinnor
att profetera passar daligt ihop med Paulus hilsningar till kristna ledarpar
dir bade man och hustru fir status som medarbetare (Prisca och Acquila i
Rom 16:3) eller som hogt ansedda apostlar (Andronikos och Junia i Rom
16:7).” Armin D. Baums idé att Paulus i 1 Kor 11:5 forutsitter att kvin-
nans far eller man har tillatit henne att profetera, medan han i 14:34
forutsitter att motsvarande man har motsatt sig detta, har inte st6d av
nigon sidan antydan i texten.”® Carl R. Holladays forslag att Paulus tink-
er pa en sirskild grupp kvinnliga korinthiska profeter som dristat sig till
att ifrdgasitta hans ledarskap, Craig S. Keeners uppslag att verserna giller
en grupp obildade kvinnor som envisas med att stilla dumma frigor, och
Ben Witheringtons idé att en grupp korinthiska kvinnor har fatt for sig
att profeterna behover frigor frin ahorarna att utgd ifrin for att kunna
profetera fir betraktas som kreativa spekulationer.”

For att hitta en bittre 16sning pa problemet behéver vi identifiera en
situation med en rimlig anledning till att kvinnor bér avsta fran att tala
(1 Kor 14:34), trots att kvinnliga ledare vid andra tillfillen forutsitts be
och profetera (11:5), och dir det dr ett godtagbart alternativ att de i stillet
fragar sina min nir de kommit hem (14:35). Och da kan vi ta fasta pa att
Paulus beskriver en situation dir tva eller tre profeter talar medan de 6vri-

7¢Samma term anvinds i 1 Kor 11:6 for att beteckna skammen i att som kvinna raka av sig hiret;
jfr Dunn, Theology of Paul, 589, n. 122; Marshall, Women Praying, 203.

77Schiissler Fiorenza, In Memory of Her, 231, jfr 232, 236; jfr Horrell, Social Ethos, 192-193.

7 Baum, "Paul’s Conflicting Statements”, 273-274.

7 Holladay, First Corinthians, 189-190; Keener, Paul, Women, and Wives, 70-88; Withering-
ton, Conflict and Community, 287-288.
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ga provar vad som sigs (14:29).* Om férsamlingen till stor del bestod av
gifta par, bor kvinnliga profeters min och manliga profeters hustrur ha
funnits bland de ahorare som forvintades prova deras makars budskap, en
aktivitet som rimligtvis kunde leda till offentliga bekriftelser av eller
avstindstaganden frin vad som sagts.” I en antik kontext var det sanno-
likt fullt acceptabelt att en kvinnlig profet blev tillrittavisad av sin man,
men mindre hedersamt om en manlig profet blev tillrittavisad av sin hus-
tru i andras nirvaro. Tolkningsmodellen finner st6d hos Plutarchos, som
beskriver det som skamligt nir man och hustru grilar offentligt:

Att som Cato kasta ut en man frin senaten for att han kysst sin egen hus-
tru i dotterns nérvaro var kanske att ta i, men om det 4r f6ga hedersamt
(gr. aischron) — och det idr det! — att kyssas, smekas och omfamna varan-
dra i andras nirvaro, hur skamligt (gr. aZschion) dr det di inte att i andras
nirvaro tillrittavisa och grila med varandra, och givet att intima méten
och samvaro med hustrun bér genomforas i hemlighet, nddvindigtvis

lita tillsigelser, klagomal och frisprakighet ske Sppet och i klara ordalag?*

Hir tinker Plutarchos i forsta hand pi en man som tillrittavisar sin hus-
tru, men han bor inte ha sett mildare pa den omvinda situationen. En sit-
uation dir kristna kvinnor prévar sina mins profetior kan utan vidare ha
upplevts sa problematisk att Paulus uppmanar hustrurna att tiga och un-
derordna sig sina min vid samlingarna. Den bista tolkningen 4r dirfor att
Paulus menar att profeternas hustrur ska avstd fran att kritisera sina mins
profetior tills det kan gdras mer diskret i hemmet.*

* Att Paulus explicit apostroferar profeterna i bide 14:29-32 och 14:37 gér det troligt att den
profetiska praktiken dr lika aktuell i 14:33-36.

81 7fr Keener, Paul, Women, and Wives, 73; Carr, Silence, 39-42, 50-51.

¥ Plutarchos, Rdd till ett brudpar 13/13%e~f (LCL 222, 306); Teodorsson, Kdrlck och vinskap,
104; jfr Marshall, Women Praying, 107.

% Det 4r inte orimligt att manliga profeter kunde uppleva det som problematiskt oavsett vilken
kvinna det var som provade deras profetior, men Paulus beskriver en situation som kvinnan kan 16sa
direkt med sin man utan att blanda in en tredje person, vilket indikerar att hon ir gift med den
ifrdgasatta profeten, se Grudem, "Prophecy - Yes, but Teaching - No”, 21-23; Schiissler Fiorenza, I
Memory of Her, 232-233; Dunn, Theology of Paul, 591-592; Schnabel, Erste Brief, 849-850; Wilk,
Erste Brief, 197-200; Carr, Silence, 44, 155-160; jfr Proctor, First and Second Corinthians, 111-112.



58 BERGLUND: PAULUS PROFETISKA PRAKTIK

Aterigen boér den som vill tillimpa Paulus undervisning i en nutida
kontext ta fasta pa principen bakom orden, och striva efter en lugn och
virdig ordning dir ahérarna far moéjlighet att préva det profetiska bud-
skapet. Om profetian uttalas inom ramen for en offentlig gudstjinst finns
det ofta skil att lita prévningen ta betydligt mer tid 4n vad som ryms i
gudstjinsten, och dirfor bara uppmana dhoérarna att fullgéra sin bibliska
uppgift att prova alla profetior och ta vara pa det som ir bra (1 Kor 14:29;
1 Thess 5:20-21). Om sammanhanget ir ett forsamlings- eller adminis-
trationsméte finns storre forutsittningar att slippa fram friagor, bekrif-
telser och invindningar direkt i métet, sirskilt om profetian beror en fri-
ga som redan stir pa foredragningslistan. Om profetian uttalas utanfor
forsamlingskontexten finns 4n storre skil att vilkomna prévning och in-
vindningar, sirskilt frin minniskor som inte identifierar sig som kristna,
men som sjilva skulle ha varit profeter om de varit en del av forsamlingen.

Paulus uppmaning att lita den som fir en uppenbarelse under métet
ga fore i talarlistan bor inspirera till generositet att slippa fram spontana
profetior i bide gudstjinster och andra méten, och kan ocksa skrivas in i
arbetsordningar for mer formella beslutande méten i frsamlingen.™
Paulus forsikran om att profeternas ande behirskas av profeterna (1 Kor
14:32) kan samtidigt ge frimodighet att lita dven profeter fa vinta in ett
bittre tillfille att tala,” och att avvisa den som vill profetera utan att kun-
na gora det med ordning, 6dmjukhet, och respekt for att andra nir-
varande ocksa har tillging till Guds Ande. Och 4ven om vir moderna
kontext kan forvintas ha stérre tolerans mot kvinnor som provar och kri-
tiserar sina egna mins uttalanden, kan 4dven vi vara forsiktiga med att lita
nigon som star i beroendestillning till den som talat profetiskt vara den
som offentligt ska prova profetians giltighet.

¥ Jfr till exempel Handlingar till Equmenias riksstimma i Tierp 2015 (Stockholm: Equmenia,
2015), 10, dir profetiske tilltal ndmns tillsammans med sakupplysning, replik och ordningsfriga som
yttranden som bryter talarordningen, i ett avsnitt som ocksa hinvisar till 1 Thess 5:20-21.

% Om andens frukter innefattar tdlamod och sjilvbehirskning (Gal 5:22-23) ir det rimligt att
begira att en profet ska kunna lra sig att invinta ritt tillfille.
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SLUTSATSER

Den hir artikeln har gjort en bibelvetenskaplig analys av de texter i Forsta
Korinthierbrevet dir Paulus undervisar om hur profetians giva bor
tillimpas i férsamlingslivet, med sirskild hinsyn till hur texterna relaterar
till férhillanden i det omgivande samhillet. Som en vigledare till grekisk-
romersk kultur har vi anvint Plutarchos, som genom sin tjinst som prist
vid Apollontemplet i Delfi hade god insyn i den profetiska praktiken i
icke-kristna sammanhang.

Vi har sett att aposteln i 1 Kor 11:4-5 forutsitter att bade kvinnor och
min i den kristna gemenskapen talar profetiskt, och att han inte har nigra
andra synpunkter pa det 4n att min, men inte kvinnor, bér profetera
barhuvade. Den regeln innebir ett tydligt avsteg frin det romerska bruket
dir bide min och kvinnor regelmissigt drog manteln &ver huvudet nir
de vinde sig till gudarna for att be, oftra, eller uttrycka profetiska bud-
skap. Att Paulus argumenterar f6r att kvinnor 4ndi bor be och profetera
med huvudet ticke férklaras bist med att forsamlingen i Korinth &ver-
tolkat Paulus tidigare undervisning och krivt att kvinnliga profeter maste
ta av sig sljor, hirband och andra hiruppsittningar de bir i vardagen,
och att Paulus nu f6rtydligar att ingen behéver byta frisyr for att be och
profetera.

Paulus positionerar den profetiska praktiken som ett av manga sitt pa
vilka Anden later minniskor vara till nytta i férsamlingen, och framhiller
gavor som handlar om att férmedla information frin Gud — undervis-
ning, kunskap, uppenbarelse och profetia — som mer virdefulla in upp-
visningspraktiker som att be i tungor offentligt utan att bli tolkad. Han
lyfter ocksd fram profetior som avsléjar minniskors inre liv som ett po-
tentiellt evangelisationsverktyg, genom att de har forutsittningar att Gver-
tyga utomstdende om att Gud verkligen dr nirvarande och aktiv i den
kristna gemenskapen.

Det omdiskuterade stycket om kvinnorna som ska tiga i férsamlingen
tolkas bist i den givna kontexten av ett méote dir tva eller tre talar pro-
fetiskt medan de andra provar det som sigs. Att lata de kvinnor som ir
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gifta med profeterna delta i den offentliga prévningen av profetian, och
potentiellt kritisera sina egna min nir utomstdende hor pa, skulle i den
antika kulturen betraktas som foga hedersamt. Det dr dirfor rimligt att
Paulus ber profeternas hustru att tiga vid samlingen, och i stillet ta upp
sina invindningar i enskildhet med sina min.

Den som vill lata Paulus undervisning om den profetiska praktiken i
Forsta Korinthierbrevet vara vigledande dven for en modern frikyrklig
kontext kan utan vidare lita biade kvinnor och min profetera, klidda pi
ett sitt som stimmer Overens med den kulturella kontexten i det samhiille
dir man samlas. Eftersom Paulus betonar att profetian ska vara till nytta i
gemenskapen kan man frimodigt avvisa en profetisk praktik som enbart
leder till splittring och konflikter, och férvinta sig av dkta profeter att de
kan ta ansvar for hur det profetiska budskapet kan férenas med en god
teologi och en fungerande pastoral omsorg. En nutida profetisk praktik
bor genomforas i en lugn och virdig ordning som ger ahérarna mojlighet
att fundera igenom det som sagts, samtala om det, och sjilva virdera om
det ir en dkta profetia. Nir Paulus uppmanar profeterna att anvinda sitt
fornuft nir de talar till férsamlingen kan vi vilkomna inte bara spontana
gudomliga tilltal, utan dven profetior som framférs med logiska argument
och férankring i kristen tradition och bibeltolkning, och bereda plats for
den profetiska praktiken bide i gudstjinster och i beslutande méten. Till
och med i samhillet utanfor férsamlingen kan en dkta kristen profet ha
mycket att tillfora i det offentliga samtalet — om profeten férmar utfora
sin uppgift med talamod, sjilvbehirskning och 6dmjukhet dven nir den
alltid lika nddvindiga prévningen sker utan respekt for att profeten
formedlar en verklig kontakt med Gud.
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ABSTRACT &4 Vilka dygder och gemensamma levnadsmdonster krivs for att
kyrkan ska vara en profetisk rost i sin samtid? I denna artikel diskuteras denna
fraga mot bakgrund av den franske teologen Jacques Elluls idé om véldet som en
del av nodvindighetens ordning. Mer specifikt undersoks en specifik dygd,
hypomoneé, som 1 Uppenbarelseboken ofta Gversitts med uzhdllighet. 1 artikeln
argumenteras fOr att motstdandskraft ir en god Gversittning, och dygden under-
soks i relation till en teologisk diskussion i tidskriften Azvil om ett “resilient
hopp”, det vill siga ett hopp som til motgingar i det omedelbara perspektivet
och dnda formir kristna att vara aktiva i virlden. Med hjilp av teologen James
McClendon och begreppet “the baptist vision” foreslds, vidare, att hypomoné levs
ut pé olika sitt beroende pa om kyrkans eskatologiska hopp forstis som avligset
eller mer gripbart. Till sist prévas dygden mot ett historiskt exempel pd motstind
mot vildets nddvindighet — de svenska fribaptisternas motstind mot virnplikt
och for ritten till civiltjinst — och foresldr lovprisning som ett aktivt uttryck for
hypomoné som motstind mot vildets nédvindighet. &
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DYGD FOR PROFETISKT MOTSTAND

Vad ir det for egenskaper som krivs for att kyrkan ska kunna vara en pro-
fetisk rost i samtiden? Vilka dygder och gemensamma levnadsmonster
blir nédvindiga? Mot fonden av vildet som en del av nédvindighetens
ordning, i den franske rittshistorikern, sociologen och teologen Jacques
Elluls mening, vill jag dra mitt stré till stacken i frigor som dessa. Vad be-
hovs for att kristna ska kunna vara en profetisk rost mot valdet nir det ses
som nddvindigt och oundvikligt? Mer avgrinsat kommer jag undersoka
en specifik dygd pa flera olika nivaer. Utgingspunkten ir det grekiska
ordet hypomone, som ofta oversitts med uthdllighet i svenska biblar.
Betecknar hypomoné ett passivt uthirdande eller syftar det snarare till ett
aktivt motstind nir det anvinds i Uppenbarelseboken? Denna bibliska
dygd sitts sedan i relation till en teologisk diskussion om resilient hopp,
ett hopp som til motgingar i det omedelbara perspektivet och indi for-
mir kristna att vara aktiva i virlden. Jag kommer utifrin detta vidare
foresld att dygden hypomoneé levs ut pa olika sitt beroende pi om kyrkans
eskatologiska hopp forstis som avldgset 4 ena sidan, eller om den forstis
som mer omedelbart gripbart 4 den andra. Till sist kommer denna dygd
att prévas mot ett historiskt exempel pi motstind mot valdets néd-
vindighet — de svenska fribaptisterna motstaind mot virnplikten och for
ritten till civiltjinst.

Min metod ir ett motivstudium som med utgingspunkt i Bibeln for-
klarar och férdjupar ett tema for att gora det “levbart” f6r troende idag.
Detta gors genom att sitta fokus pi bibeltolkare dir den teologiska
meningen ir framtridande och dir en genomgripande existentiell nerv
finns i bibellisningen, parat med kritisk systematisk teologisk och social-
historisk reflektion. Undersokningen mynnar ut i uppmaning till doxo-
logisk praktik, vilket kan sigas vara den sista pusselbiten for att inf6rliva
hypomoné i en persons forestillningsvirld.'

" Den metod som jag beskriver hir dverlappar med det Sarah Coakley, God, Sexauality and the
Self: An Essay "On the Trinity” (Cambridge: Cambridge University Press, 2013), 88-92, kallar
”Théologie totale”, men skiljer sig i det att jag inte sitter kontemplation som den dominerande
praktiken.
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Artikeln befinner sig dirmed i skirningspunkten mellan teologisk
tolkning av Skriften och systematisk teologi. Stephen E. Fowl, en teolog
verksam i det forra filtet, ger i en intervju uttryck for att teologisk
tolkning av Skriften ir varje tolkning av Bibeln som stiller teologiska
fragor i forgrunden — detta snarare 4n snivt forstidda historisk-kritiska
frigor.” En av forloparna till denna tradition ir den reformerta teologen
Karl Barth. I férordet till den andra upplagan av sin klassiska Romar-
brevskommentar forsvarar han sitt arbete och forklarar sig inte vara en
fiende till historisk-kritiska studier, men han menar att dessa inte gar till-
rickligt djupt.’ De vigrar att brottas med de stora teologiska frigorna som
Skriften stiller oss. Han kontrasterar detta med reformatorn Jean Calvins

bibeltolkning:

How energetically Calvin, having first established what stands in the text,
sets himself to re-think the whole material and to wrestle with it, till the
walls which separate the sixteenth century from the first become transpar-
ent! The conversation between the original record and the reader moves
around the subject-matter, until a distinction between yesterday and to-
day becomes impossible.

Barth foregriper hir i sin beskrivning av Calvins bibelutliggning ett vik-
tigt tema av temporalitet, hur nuet och daet blir svarskiljaktiga for den
troende. Uppgiften for bibeltolkaren ir inte att avvisa ndgon klurig pas-
sage i Bibeln med att de hor till historien eller den eller den personens
forestillningsvirld. Denna form av bibeltolkning néjer sig inte med att
klarligga historiska detaljer utan vill ligga ut den teologiska meningen for
ldsaren — och att géra det pa ett sitt som tar hela tolkaren i ansprik. Att

* Anton Johnsson, Annika Wilzén och Victor Alphonce (red.), ”98. Stephen E. Fowl”, Aten och
Jerusalem, online: https://open.spotify.com/episode/10WZ5gzDXzTjCGRTpVNEHL?si=1df2bbb
695b04af2.

*Jacques Ellul, Apocalypse: The Book of Revelations (6vers. George W. Schreiner; Eugene: Wipf &
Stock, 2019), 18, som ér piverkad av Barth, anmirker pi liknande sitt: ”... the text is never actually in
direct dependence upon this [textens ursprungs-] cultural milieu, and could as well be a reflection as a
contradiction. Therefore the classical historical exegetical research is certainly not useless, but it
illuminates the meaning very little.”

*Karl Barth, The Epistle to the Romans (6vers. Edwyn C. Hoskyns; Oxford: Oxford University
Press, 1933), 7.


https://open.spotify.com/episode/10WZ5gzDXzTjCGRTpVNEHL?si=1df2bbb695b04af2
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64 JOHNSON: HYPOMONE OCH DET NODVANDIGA VALDET

jag befinner mig nira denna tolkningstradition innebir att jag kan lyfta in
bide historisk-kritisk forskning men 4ven bibeltolkare som kommer frin
andra sammanhang — exempelvis Allan Boesak och Jacques Ellul, bibel-
tolkare som frimst 4r intresserad av textens mening idag.

Varfor dr det di relevant att undersoka en dygd for att hjilpa kyrkan
att vara en profetisk rost i sin samtid? I efterordet till Asian Americans
and the Spirit of Racial Capitalism sirskiljer teologen Jonathan Tran sitt
projekt frin marxismen — som han till stor del anvint som ett analysverk-
tyg. Han gor detta genom att peka pd marxismens svarighet for det etiska
livet i allmidnhet och religion i synnerhet. Detta gor att den inte skapar
den sortens minniskor som mojliggér revolution och grundliggande
forindring. For att motsta exploatering behévs gemensamma levnads-
monster, det beh6vs gemensamma dygder, men marxismens tvekan infor
det etiska livet gor att minniskor som kan bira revolutionen inte formeras
i dessa kretsar. Kristna, skriver Tran, vintar inte passivt pi revolutionen
utan tar i ansprik Guds revolution i Kristus. Revolutionen ir dirfor na-
got som kristna lutar sig in mot, lever i, snarare 4n nigot de vintar pa och
agiterar for. Revolutionen har sin grund i att kyrkan fortsitter vara kyrka,
dir gemensamma levnadsmonster formas som gor oss kapabla till
motstind.’

Jag utgar frin atc dygd 4r en god karaktirsegenskap som utvecklas
genom att konsekvent handla pa ett visst sitt. Samtidigt 4r dygd nagot
som ir beroende av vilket mal en minniska 4r riktad mot. Hypomoné kan
utifran Uppenbarelsebokens odjurs perspektiv se ut som nederlag medan
det for Lammets armé kan forstas som att segra, eftersom malet hos de
senare dr att vittna om Kristus snarare n att underkuva.® En dygds rike-
ning — vad som ir dess slutmal (¢elos) — dr dirfor avgérande for om det i
slutindan 4r en verklig dygd. Jag hoppas att jag med dessa korta ord kun-

nat visa pa dygd och politik kan héra samman. Dygd och gemensamma

* Jonathan Tran, Asian Americans and the Spirit of Racial Capitalism (New York: Oxford
University Press, 2022), 293-297.

¢ Jimfor med till exempel Alasdair MacIntyre, After Virtue: A Study in Moral Theory (Notre
Dame: University of Notre Dame Press, 1984), 135-144.
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levnadsmonster kan skapa stabila minniskor som bir ett motstind dven
nir oddsen 4r emot dem och synbar framging uteblir.

Syftet med denna artikel ir att presentera en dygd som ir levbar, men
hur kan vi veta att sd ir fallet? For att svara pa detta kommer jag testa
hypomoné mot fribaptisternas erfarenheter i sekelskiftets Sverige. Om
lokala uttryck av kyrka dr just det centrum som ska generera teologi och
etisk reflektion,” dr det teologens uppgift att 4 sin sida préva om det som
hon skriver fram 4r praktiskt levbart i konkreta gemenskaper. Det som jag
hir kommer skriva om hypomoné behover alltsd provas mot den kristna
kyrkans erfarenhet, vilket jag dmnar gora genom att undersdka hur det
star sig i relation till fribaptisternas erfarenheter av uthélligt motstind —
inklusive en kort reflektera kring vad det kan innebira for kristna idag.

DET NODVANDIGA VALDET

Mitt mal dr att géra hypomoné bade grepp- och levbar. For att bypomone
ska bli det maste det sittas in i ett sammanhang som tydligg6r varfor det
beh6vs for kyrkans profetiska vittnesbord. Jag viljer dirfor att skriva
artikeln mot en fond av vildet som nédvindighet, da jag tror att detta
sammanhang utgdr en projektionsyta frin vilken hypomone framtrider
tydligt. Ellul menar att vildet tillhér en nédvindighetens ordning. Med
det menar han inte att vildet i sig 4r en oundviklig naturlag — dven om
han stundtals kan ge sken av det — utan att i samhillen som virt blir
valdet en nédvindighet. Vira samhillen dr byggda kring en ordning dir
valdet har en sjilvforstirkande tendens, och dirf6r blir midnniskan inte fri
att agera utan hinsyn till det.

Vildet legitimeras dven genom att det beskrivs som nédvindigt.
Vildet, skriver Ellul, 4r sa foga tilltalande att de som brukar eller upp-
muntrar till det stindigt maste legitimera sig — frimst genom att siga att

7Vilket det ir i den amerikanske teologens mening James W. McClendon Jr. Se till exempel Veli-
Matti Kirkkiinen, dn Introduction to Ecclesiology: Ecumenical, Historical and Global Perspectives
(Downers Grove: IVP Academic, 2002), 142-143.
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vildet ir just oundvikligt eller endast ett svar pd andras vild.* Som en re-
spons pa detta soker Ellul efter specifike kristna sitt att beméta vildet.
Ellul anser att den befrielse som Jesus Kristus kommer med ir just en be-
frielse fran nédvindigheten. Till och med déden upphor att vara en néd-
vindighet for Kristus.” Att hemfalla till vildet som nddvindighet ir dire-
mot att forvandla evangeliets radikalitet och det som Ellul kallar for
kirlekens vald till en ”vis avhandling, en forklarande utliggning, en mitt-
fullhetens moral”." Kristna ska inte gdra det som alla andra gér - delta i
alla projekt som redan ir i ging — utan de ska soka efter den sortens mot-
stand som ir specifikt for dem. I inledningen till sin kommentar till
Uppenbarelseboken kontrasterar Ellul verkligheten med sanningen. Virl-
den, samhillet som det nu ir inordnat kan ses som det verkliga, sakforhal-
landena, men sanningen 4r Guds rike. Det vill siga virlden ir vildsam om
vi ser pa sakférhillandena, men sanningen ir Guds befrielse frin vildet. I
Uppenbarelseboken finns dock ett nira samband mellan det verkliga och
det sanna. Det verkliga — virlden i all dess brustenhet — utgér ett medel
genom vilket det sanna kan uttrycka sig. Pa si sitt omvandlar det sanna
verkligheten och ger den en mening som den helt uppenbart inte har i sig
sjilv."! Kanske kan detta ses som ett forsta steg till en handlingsplan: att
vittna om en sanning som i sin tur kan férindra den verklighet vi befinner
0ss 1.

Det kan noteras att ordet nddvindighet snabbt sokt sig in i
beskrivningen av ett svenskt medlemskap i forsvarsalliansen NATO, hos
bide politiker och ledarskribenter.'” Alla andra vigar ir kringskurna, det

* Jacques Ellul, Mot vaildet: Realism, vdldets nidvindighet och fribetens nérvaro (6vers. Anton
Johnsson och Christian Lefebvre; Malmé: Spricka Forlag, 2023), 101-103, 113-116.

’Ellul, Mot véldet, 133-137.

YEllul, Mot vdldet, 171-172.

" Ellul, Apocalypse, 17.

"> Hir foljer ett urval: Karin Bergqvist, “Ledarredaktionen listar: dérfor dr det bra att Sverige gir
med i NATO”, Gefle Dagblad (2024), online: https://www.gd.se/2024-02-26/ledarredaktionen-
listar-darfor-ar-det-bra-att-sverige-gar-med-i-nato; Olov Abrahamsson, ”Ledare: Det giller att vara
beredd pé att det virsta kan hinda”, Norrlindska Socialdemokraten (2024), online: https://nsd.se/
ledare/artikel/nato-medlemskapet-ar-bade-logiskt-och-nodvandigt/jnenggnj; Anna Starbrink, “Ant-
ligen Nato, nu bérjar jobbet”, Dagens industri (2024), online: https://www.di.se/debatt/antligen-
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finns bara en vig framit och det 4r forsvarsalliansen. NATO:s forsvars-
strategi bygger pa ett kirnvapenparaply till skydd for de allierade linder-
na. NATO tar avstind frin FN-resolutioner om férbud mot kirnvapen,
nigot som organisationen menar inte kommer leda till verklig nedrust-
ning."” Aterigen kan man ana nédvindigheten som en bakgrund: kirn-
vapens nédvindighet som avskrickning gor en virld utan dem avligsen."*

En av valdets lagar ir enligt Ellul att det tenderar att institutionaliseras
och ombildas - vild foder stindigt nya former av vald."” I svensk politisk
diskurs 4r det si kallade DCA-avtalet foga debatterat. Amerikansk militir
fir tillgang till sjutton svenska militirbaser — amerikansk personal i tjinst-
gdring kommer att befinna sig utanfor svensk straffritt enligt avtalet." En
form av vild som tenderar att frodas vid amerikanska baser ir det sexuel-
la — samt sexuell exploatering av annat slag."” Kanske ir det s4 att militari-
sering tenderar att omvandlas till ett sexuellt vald? En anonym sydkore-
ansk prostituerad konstaterar: ”"Women like me were the biggest sacrifice
for my country’s alliance with the Americans. Looking back, I think my
body was not mine, but the government’s and the U.S. military’s.”™ Ar
offer som dessa ocksd nigot som tillhér nddvindighetens tvingande
ordning?

nato-nu-borjar-jobbet; P4 Dalarna, "Inget NATO-motstind kvar hos Hultqvist: ’Nodvindigt’™”
(2024), online: https://sverigesradio.se/artikel/inget-natomotstand-kvar-hos-hultqvist-s-nodvandigt.

”[The ban] will not enhance any country’s security... it risks building unrealistic expectations”
(NATO, "Arms Control, Disarmament, and Non-Profilation in NATO?”, online: https://www.nato.i
nt/cps/en/natohq/topics_48895.html).

¥ Oliver O’Donovan, Peace and Certainty: A Theological Essay on Deterrence (Oxford:
Clarendon, 1989), kritiserade avskrickningen som metod och menar att den tillhdr ett tankesdte
priglat av “teknologin”. Minniskan tar teknik som utlovar gudalik grinslos forstorelse och anvinder
denna grinslSshet som en teknisk faktor som ska “oméjliggora” krig. Den delar pé detta sitt mycket
med idealistisk pacifism som ocksi tror sig kunna bannlysa vald frin virlden.

5 Ellul, Mot vildet, 104-106, 110-112.

' Sveriges regering, Prop. 2023/24:141, Avtal om férsvarssamarbete med Amerikas forenta stater,
89-103.

17 Se till exempel Anna Belle Hoots, ”Severing the Connection Between Sex Trafficing and U.S.
Military Bases Overseas”, Fordbam Law Review 88/2 (2019), 733-752.

8 Citerad i Hoots, ”Severing”, 747.


https://www.di.se/debatt/antligen-nato-nu-borjar-jobbet/
https://sverigesradio.se/artikel/inget-natomotstand-kvar-hos-hultqvist-s-nodvandigt
https://www.nato.int/cps/en/natohq/topics_48895.htm
https://www.nato.int/cps/en/natohq/topics_48895.htm
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Om det som Ellul skriver 4r sant, att Kristus just kommer med frihet
fran nédvindigheter, hur skulle di ett kristet motstind mot denna véldets
nodvindiga ordning kunna se ut? For att fa svar pd detta vinder vi oss till

Uppenbarelseboken.

UTHALLIGHET OCH MOTSTAND | UPPENBARELSEBOKEN

Jag, Johannes, er broder som i Jesus delar lidandet, kungavirdigheten och
uthilligheten [hypomoné] med er, hade kommit till 6n Patmos for Guds
ord och Jesu vittnesbérds skull. (Upp 1:9)"

Sa presenterar sig Uppenbarelsebokens implicite forfattare, siaren Jo-
hannes. Uthallighet, bypomoné, kan litt ge intrycket av ndgot passivt, att
tyst hirda ut och finna sig i sitt 6de. Den amerikanske teologen Jeftery
Meyers, som har ett sirskilt intresse for frigor om icke-vild, menar att si
inte 4r fallet med hypomoné i Uppenbarelseboken. Ordet syftar inte bara
till att hirda ut, hypomoné ir nigot som aktivt gors. Ligg mirke till orden
som riktas till férsamlingen i Thyatria: “Jag kinner dina girningar, din
kirlek och din tro, ditt tjinande och din uthallighet [bypomonén] och vet
att dina senaste girningar ir fler in dina forsta” (Upp 2:19).

Hypomoné kopplas hir samman med nigot aktivt, det 4r nigot som
gors. Det sammankopplas dven med dynamiska dygder som kirlek och
tro. P4 samma sitt 4r det i ett annat av breven till de sju férsamlingarna.
Till kyrkan i Efesos skriver Johannes i Jesus namn:

Jag kinner dina girningar, din méda och din uthéllighet [hypomonén]
och vet att du inte til onda minniskor. Du har prévat dem som kallar sig
apostlar men inte 4r det och du har funnit att de ir l6gnare. Du ir
uthillig [hypomoneén] du har talt mycket f6r mitt namns skull och du har
inte trotnat. (Upp 2:2-3)

Aterigen verkar hypomoné beteckna nagot som ir aktivt och dynamiske.
Det kopplas hir samman med att prova falska apostlar, att motstd deras
undervisning. P4 samma sitt kopplas i Upp 3:10 hypomoné aterigen sam-

"”Bibel 2000 anvinds om inget annat anges.
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man med att motstd ideologiska motstandare — och att bevara Jesus ord.
Meyers uppmirksammar att alla Uppenbarelsebokens brev till de sju for-
samlingarna avslutas med uppmaningar att “segra” (gr. nikao), hypomoné
ir just en av de kvalitéerna som bidrar till forsamlingarnas seger.” For att
segra krivs att férsamlingarna praktiserar uthallighet. I sin artikel i detta
nummer pekar Joel MacInnes pa att Uppenbarelseboken manar forsam-
lingarna att bira Jesus vittnesbdrd, och si vara profeter och vittnen for Je-
sus.” Likt profeten Johannes “hade kommit till 8n Patmos for Guds ord
och Jesu vittnesbords skull” sd har ocksd forsamlingarna en profetisk roll
att bira som kan fora dem dit de inte vill. Att bira Jesus vittnesbord kan
enligt MacInnes bade forstds som att frambira ett budskap om Jesus, men
kan ocksi ta sig uttryck i ett sorts speglande av Jesus liv — vilket innebir
seger genom uthilligt lidande. Att segra kan dirfor pa ett paradoxalt sitt
se ut som att bli besegrad. Att pa detta sitt vittna om Jesus 4r att delta i
vad MacInnes kallar for "det allminna profetdémet” — det ir att bira det
profetiska ordet om och pi samma sitt som Jesus.

I Upp 13:10 stir det: "Den som skall i fingenskap, han gir i fingen-
skap, och den som skall d for svirdet, han blir dédad av svirdet. Hir be-
hovs de heligas uthallighet [hypomoné] och tro.” I detta kapitel beskrivs
hur ett odjur frin havet stiger upp — ett vildigt stridslystet vilddjur.
Odjuret fir make att strida mot de heliga och besegra dem. Det som krivs
i forhillande till odjuret 4r just den sortens aktiva uthéllighet som tidigare
beskrivits i bibelboken.”” Allan Boesak, reformert pastor under den
sydafrikanska apartheidregimen och senare ANC-politiker, lyfter i sin ut-
liggning av den aktuella versen fram att “nistan alla kristna tyder dessa
ord som en uppmaning till "uthillighet’, vilket betyder icke-vild och li-
dande for forfoljda kristna.” Boesak menar att denna lisning kan ha fog

* Jeffery D. Meyers, ”Hypomoné as *Enduring Resistance’: Finding Nonviolence in the Book of
Revelation”, The Bible Translator 69/1 (2018), 48-49.

' Joel Maclnnes, "Det allminna profetddmet: Kyrkans profetiska roll enligt Uppenbarelse-
boken”, HYBRID 3 (2025), 123-143.

 Meyers, “Enduring Resistance”, 49-50.

» Allan Boesak, T7dst och protest: Uppenbarelseboken ur sydafrikanskt perspektiv (6vers. Torsten
Norrfjird; Stockholm: Verbum, 1988), 112.
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for sig, men finner det hyckleri "oroande” dir bara de som kimpar f6r be-
frielse fordéms och inte de kristna som deltar i repressivt vald. Versen
”tordomer Luther lika mycket som Minzer, Bonhoeffer lika mycket som
Oliver Tambo” om den ska lisas som ett kategoriskt forbud mot vild.*
Genom en alternativ lisart ("och den som dodar med svird, han maiste
sjdlv bli dédad med svird”) framhiller han att det 4r odjuret som brukar
svird, och som si kommer dédas med svird. Boesak lyfter in Jean Calvins
tanke pd “himnare bland Guds folk” som r6jer undan orittfirdiga mak-
ter — skall dessa forsynens vildsanvindare fordomas nir de angriper det
odjur som dédar med svirdet?”

Exegeten och den presbytarianske pastorn Brian K. Blount ir den som
kanske har den mest lingtgiende Oversittningen av hypomoné. Hans
torslag dr helt sonika dcke-vildsmotstand. Blount pekar pd just den aktiva,
dynamiska nyansen av ordet och hur det associeras med motstind. Att
kunna motstd dr vidare titt sammanbundet med att tro. Tre av fyra
ganger da tro férekommer i Uppenbarelseboken ir det i anslutning till by-
pomoné (Upp 2:19; 13:10; 14:12) — ate visa uthallighet eller motsta 4r
knutet till férmagan att lita pa att Gud och Lammet har kontroll, dven
om motstindet kan verka meningslost dd man fors till fingelse eller stir
infor svirdet.” Det icke-vildsliga framkommer i just den passus som Boe-
sak menar glintar mot nigon form av valdsamt motstind — “och den som
dédar med svird, han maste sjilv bli dddad med svird”. I Blounts lisning
ir budskapet liknande det som Jesus framfér i Matt 26:52. Blount kop-
plar vidare Upp 13:10 till den amerikanska medborgarrittsrorelsen icke-
valdsmotstind — medborgarrittsaktivisterna fick utstd polisbrutalitet och
forfoljelse i tron att Lammet dr Herre snarare in rasismens odjur.” Joel
MacInnes har i mailkorrespondens med mig lyft fram kopplingen mellan
Upp 2:7 och Upp 13:9-11. Bida uppmanar till att héra — nigot som i 2:7

*Boesak, Trdst och protest, 112.

» Boesak, Trost och protest, 113.

% Brian K. Blount, Revelation: A Commentary (Louisville: Westminister John Knox, 2009), 42,
254-255.

¥ Blount, Revelation, 255.
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sammankopplas med Anden. Vi kan alltsd hir se en nyans av det uthilliga
lidandet under odjuret som kan forstis som nagot som har att géra med
lyhérdhet infér Anden, och pa det sittet dr profetiskt.

Bibelteologen Richard Bauckham har i sin The Theology of the Book of
Revelation lyft fram Uppenbarelsebokens kampmotiv — det pgar en strid
mot odjuret. Bauckham lyfter fram de militaristiska bilder som férekom-
mer nir Uppenbarelsebokens martyrer, de hundrafyrtiofyra tusen, bes-
krivs. Dessa martyrer monstras som ett nytt Israel infor krig (7:6-8), men
den kamp som de bjuds in i 4r inte ett konventionellt krig, det 4r att delta
i Lammets offerdéd (7:14). Att de inte "beflickat sig med kvinnor” (14:4)
kopplar Bauckham till kravet pa rituell renhet inf6r ett heligt krig (5 Mos
23:9-14; 1 Sam 21:5; 1QM 7 3-6). Men denna militaristiska bild forin-
dras nir den sitts i sammanhang av att armén ska vara "flickfri” - nagot
som syftar pd kravet pa ett offerdjurs fysiska felfrihet (14:5).

Vidare kopplar Bauckham 13:10 till ett aktivt motstind, dven om han
inte diskuterar hypomoné explicit. Den kamp som Lammets armé tar del i
ar ett aktivt motstand som tar sig uttryck i martyrskap. I 13:7 star det att
odjuret “fick ritt att strida mot de heliga och besegra dem”. Bauckham
menar att samma hindelse beskrivs frin ett annat perspektiv i 12:11 —
men dir ir det Satan som besegras genom martyrernas ofterdéd. Det
handlar alltsi om vilket perspektiv som anliggs pa hindelsen, folkens per-
spektiv eller Guds. Men det handlar inte enbart om perspektiv, Bauck-
hams poing ir att odjuret faktiskt besegras genom martyrerna. Mar-
tyrskapet, till skillnad frin Uppenbarelsebokens straftdomar, férmar
folken att omvinda sig till Gud. Martyrerna ir en “forsta skord dt Gud
och Lammet” (14:4), som leder till att folken kan skordas och foras in i
Guds rike (14:14-16). Detta ir dven poingen i berittelsen om de tva vitt-
nena, enligt Bauckham, dir folken efter martyrernas déd till slut ger
“himlens Gud sin hyllning” (11:10-13).” P4 s sitt Svertriffar vittnena —

* Richard Bauckham, The Theology of the Book of Revelation (New Testament Theology;
Cambridge: Cambridge University Press, 1993), 76-78, 84-88, 90-92, 94-96. Ellul, Apocalypse,
177, skriver: "The *Saints’ are characterized here not by good moral conduct nor by theological
virtue, but by this endurance; for it is the moment of the increase of temptation (Matthew 24), of the
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en bild for kyrkan — med MacInnes ord “hela den profetiska traditio-
nen”” genom den stora effekt deras profetiska vittnande har.

Den sista gangen hypomoné forekommer ir i Upp 14:12. Odjuret och
det stora Babylon kommer inte bestd for evigt, en dngel forkunnar det
som stortat (Upp 14:8). De heliga uppmanas att inte delta i Babylons syn-
der — inte tillbe odjuret eller ta emot dess mirke — for att inte ta del i
Babylons straff. For att kunna avhilla sig fran Babylons synder krivs
“uthallighet [hypomoné] hos de heliga, hos dem som bevarar Guds bud
och tron pa Jesus” (14:12). Meyers pipekar att bypomoné hir verkar hand-
la om att vigra samarbeta, att inte ta del i de synder som Babylon gor sig
skyldig till. Det ir dterigen inte bara att passivt hirda ut — det 4r att aktivt
motstd det onda.” Feminist- och bibelteologen Elisabeth Schiissler
Fiorenza Gversitter hypomoné i Uppenbarelseboken med “konsekvent
motstind” (eng. “staying power”).” Hon pekar pi hur de etthundrafyr-
tiofyra tusen i 14:1-5 4dr "de som f6ljer Lammet vart den 4n gar” och sa
utgdr en motbild till de som f6ljer odjuret och tillber det (13:3). Att det i
dessa hundrafyrtiofyratusens munnar “aldrig funnits nigon 16gn” ir ock-
si det en motbild — denna ging till det andra odjurets, den falska pro-
fetens forforelser och l6gner (16:13; 19:20). Schiissler Fiorenza pekar till
sist pd den for henne inte oproblematiska bilden av att "de inte beflickat
sig med kvinnor” (14:4). Hon pekar pa att detta syftar bide pd motstind
mot de grupper som forfor till kompromiss med kejsarkulten (Isebel, till
exempel Upp 2:20) och motstind mot skdkan Babylon, den kvinnliga
representationen av Rom.”

Meyers hinvisar till de bida tyska feministteologerna Christine
Schaumberger och Luise Schottroft studie om hur hypomoné anvinds i

crisis of the drama. Firmness, hope, capacity to resist seduction, discernment of spirits, closure to the
demonic work of allurement and separation, resolute keeping of the commandments and of the
content of revelation — such is endurance.”

»Maclnnes, "Det allminna profetdémet”, 134.

30 Meyers, "Enduring Resistance”, 51.

*! Elisabeth Schiissler Fiorenza, The Book of Revelation: Justice and Judgment (Philadelphia:
Fortress, 1985), 191.

Schiissler Fiorenza, Book of Revelation, 188-192, 195, 199.
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tidig kristen litteratur. De bada teologerna slir ifrin sig tanken pa hy-
pomoné som ett passivt lidande, en kvinnlig dygd och foglig egenskap i
antikens virldsbild. A andra sidan menar Schaumberger och Schottroft
att en sorts manlig hjiltemodig och trotsig forstielse av ordet 4ven det led-
er fel. Meyers pipekar att f6r dessa bida teologer miste ordet snarare
forstis som fortryckta minniskors vigran att béja sig under ondska och
vald, ett vardagligt motstind som handlar om att fortsitta ha hoppet om
Guds rike levande, att skapa en kultur bland dem som vigrar att ge upp
tanken pa ett rent liv. Meyers konstaterar att denna forstdelse av ordet lig-
ger nira hur Uppenbarelsebokens forfattare anvinder det.”® Det gir dven
att konstatera att denna beskrivning knyter an till Trans beskrivning av
dygder som gemensamma levnadsmonster som inte frimst har att gora
med omedelbar framgiang utan snarare handlar om att luta sig in i ett rike
som redan givits.

Hypomoné i Uppenbarelseboken bir alltsd pd konnotationer av ett ak-
tive motstand. Det ir ett aktive motstand som tar sig uttryck i att inte
samarbeta med det som ir ont, samt att vara beredd att lida for denna
vigran. Det ir inte ord som riktas till enskilda hjiltar utan till foérsam-
lingar, till Lammets armé. Det har dirf6r kvaliteter av att tzllsammans
skapa en kultur som kan motsta det som ir destruktivt. Kanske ordet
hypomone dirfor ligger nira "uthélligt motstind” i betydelse, sirskilt om
detta uthilliga motstind forstds som nigot som gors av en gemenskap.
Men att 6versitta hypomoné med uthilligt motstind bir pa risken att for-
lora ur sikte att det som beskrivs dr en karaktirsegenskap eller en dygd.
Hypomoné forkommer tillsammans med ord som tro och kirlek, ord som
beskriver dygder — en grundliggande riktning eller karaktirsdrag i en
minniskas liv. Det beskriver inte frimst en handling, utan snarare ett kon-
sekvent sitt att handla som blir en sorts andra natur i en minniska.
Kanske ordet motstind dirfor kan ses som for punktuellt och for ex-
ternt — det blir ett sitt att handla vid ett visst tillfille snarare 4n att beteck-
na ett djupt karaktirsdrag. Hypomoné ir nigot som, precis som tro och

33 Meyers, "Enduring Resistance”, 42-43.
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kirlek ska levas ut, men det 4r ocksd nigot som karaktiriserar gemen-
skaperna, nigot som beskriver dem. Kanske hypomoné dirfor bor 6versit-
tas mer i linje med "motstandskraft” eller det mer sentida “resiliens”, for

att just understryka dess karaktir av dygd.

ETT RESILIENT HOPP

Utifran slutsatsen att hypomoneé kan forstis som en motstindskraft som
troende gemensamt lever ut vill jag i den hir sektionen forsoka gora detta
in mer greppbart genom att stilla denna motstandskraft i relation till en
teologisk diskussion om ett resilient hopp. Att stilla dygden i relation till
diskussionen bidrar till att 6ka dess komplexitet och visa hur motstands-
kraften kan ta sig olika uttryck beroende pa teologisk infallsvinkel och
tidsperception.

Stockholm Resiliance Centre forklarar resiliens med férmégan for
minniskor, natur eller andra system att hantera “shocks and disturbances
like a financial crisis or climate change to spur renewal and innovative
thinking”.** Resiliens handlar alltsi om att kunna motst4, anpassa sig och
fornyas dven nir svarigheter slir mot exempelvis ett ekosystem — eller en
kyrka. I september 2013 slippte den teologiska tidskriften Anvil ett num-
mer om hopp och miljé. Numret hade f6tts fram ur ett lingre projekt dir
klimatkrisen diskuterats ur ett teologiskt perspektiv.” I sin ledare lyfter
teologen Margot R. Hodson fram behovet av ett resilient hopp. Med det-
ta syftar hon pa ett hopp som stir sig dven nir ett mer omedelbart (eng.
“proximate”) hopp verkar glida den troende ur hinderna.” Den sedan
tidigare bekante Richard Bauckham lyfter i numret fram skillnaden mel-
lan det slutgiltiga hoppet (“ultimate hope”), som inte ir beroende av
minniskor utan endast har sin grund i Guds transcendens och

% Stockholm Resiliance Centre (Stockholm University), ”What is Resilience?”, Research, online:
https://www.stockholmresilience.org/research/research-news/2015-02-19-what-is-resilience.html.

* Se Margot R. Hodson, “Editorial: Discovering a Robust Hope for Life on a Fragile Planet”,
Anvil 29/1 (2013), 1-2.

*Hodson, “Editorial”, 1.
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riddningsverk genom den uppstindne Kristus, och ett mer omedelbart
hopp som ir beroende av vad ménniskor gor i nirtid. Det slutgiltiga hop-
pet far inte leda till eskapism, snarare ska det leda till handlingskraft och
uthallighet. Det slutgiltiga hoppet kan bidra med detta just genom att det
inte 4r beroende av idéer som progressivism, tanken pa ett historiens
stindiga framdtskridande dir vi nir hégre och hogre plan i samhill-
sutvecklingen. Idéer som dessa kan lina sig till ett férnekande av verk-
ligheten. Bauckham pépekar att relationen mellan omedelbart hopp och
slutgiltigt hopp inte ir ett av progression. Han lyfter fram detta genom
att peka pa det eskatologiska hoppets ofattbara dimension:

Extinct creatures and lost landscapes — all that God has found good in his
creation — will be there. Nothing will be lost except evil and the damage it
has done. Of course, we can’t imagine it. Ultimate hope ought to be
mind-blowing.”

Detta utgor for Bauckham en flykevig frin progressivismens ideologi. Vi
utf6r inte miljomedvetna eller goda handlingar f6r att de utgér trappsteg
till en bittre framtid. Nir Paulus talar om att vért arbete inte kommer
vara forgives (1 Kor 15:58) dr det snarare for att ”it will have effects that
will be preserved in the new creation”.”® Alltsd dr det slutgiltiga hoppet
nigot som formér de kristna till uthalligt och motstindskraftigt hand-
lande i nuet — dven di situationen kan verka hopplés — detta eftersom den
kristnes handlande inte ir beroende av omedelbar effektivitet. Trots dess
brist pd mitbar effekt kan handlingen biras vidare och utgéra en byggsten
i den nya skapelsen. Bauckham lyfter i sin artikel dock ocksa kontinuerligt
upp behovet av ett pragmatiskt handlande. Insikten om skillnaden mellan
omedelbart och slutgiltigt hopp hjilper kristna att inse begrinsningarna
av vad som realistiskt kan férvintas komma ur deras handlingar hir och
nu.”’

Hodson sammanfattar artiklarna i numret med att de pekar mot ett

resilient hopp. Det omedelbara hoppet fir sin kraft genom det slutgiltiga

*’Richard Bauckham, ”Ecological Hope in Crisis?”, Anvil 29/1 (2013), 43-54 (46).
*Bauckham, "Ecological Hope”, 46.
*Bauckham, “Ecological Hope, 45-48, 51.
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hoppet. Det eskatologiska hoppet leder inte till eskapism utan till en for-
miga att se och ta sig an verkligheten som den ir — och agera hoppfullt i
den.* Det behdvs inga skygglappar om hur illa sakernas tillstind ir efter-
som hoppet ytterst sett inte ir grundat i det som ligger omedelbart fram-
for nisan. Alldeles sirskilt knyter Hodson det resilienta hoppet till Rom
5:3—4 och hypomoneé:

Mer i4n si vi ir stolta 6ver vira lidanden, eftersom vi vet att lidanden ska-
par uthéllighet [bypomoné], uthilligheten fasthet och fastheten hopp.
Och hoppet sviker oss inte, ty Guds kirlek har ingjutits i vira hjirtan
genom att han gett oss den heliga anden.

Hodson skriver att ju virre situationen blir desto mer blir det resilienta
hoppet synligt. Lidandet skapar hypomone, som leder till en inre fasthet
och till ett 6kat hopp till Guds slutgiltiga seger. Hodson knyter det robus-
ta hoppet till det som Dietrich Bonhoefter kallade f6r “dyr nid”, en nid
som kriver efterféljelse. Hodson konstaterar att den dyra naden ir det re-
silienta hoppets killa — den sinder kristna ut att engagera sig i virlden; att
lida, hilla ut, fi en fast karaktir och dir uppticka hoppet.*

Det resilienta hopp som Margot R. Hodson utvinner ur de olika artik-
larna dr utmirke, di det bade kopplar an till uthallighet men 4ven till ett
aktivt handlande — nagot som ir utmirkande f6r den sortens hypomoné-
kultur som vi sett att Uppenbarelseboken pekar mot. I Uppenbarelse-
boken verkar hypomoné inte handla om att passivt uthirda svirigheter,
det har mer nyans av att aktivt konfrontera odjuret, en konfrontation
som kan leda till lidande och martyrskap. Som Hodson utligger Rom
5:3—4 skapar lidandena uthillighet, vilket ger en fast karaktir. Detta for-
mir de kristna att hoppas dven nir oddsen verkar vara emot dem. Blounts
forstielse av hypomoné som kopplat till tro — en blick pa tillvaron dir Gud
och Lammet ytterst har kontroll snarare in odjuret — ligger nira till
hands. Hypomoné ir kopplat till en formdiga att hoppas dven nir allt
verkar tala emot hoppet, eftersom det 4r grundat i Guds transcendens.

“Hodson, ”Editorial”, 3.
“ Hodson, ”Editorial”, 3—4; se dven Margot R. Hodson, "Ett nytt slags hopp”, NOD 2 (2019),
20-23.
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Det som jag 6nskar utforska ytterligare 4r frigan om temporalitet eller
tidsperception. Den syn pa tiden som hir framkommer dir det slutgiltiga
hoppet tenderar att befinna sig pa en avligsen punkt pa tidsaxeln, det ir
en transcendent punkt som ger hopp men inte ir gripbar i nuet. Bauck-
ham manar att i det omedelbara frimst agera mittfullt, men i ljuset av det
slutliga hoppet. Det slutliga hoppet blir nirmast som en avligsen fyr som
kastar sitt ljus mot oss, men trots allt 4r pd annan ort. Aven om micttfull-
het kan vara vist i minga situationer, kan det ocksi leda till en mindre
radikal motstindskraft. Kanske detta ir ett hopp som i lite f6r hog grad
uppmuntrar oss till att ansluta oss till det som andra redan gor, i stillet for
att djirvt leva med en blick p4 ett nu dir Lammet redan regerar —** med
andra ord just det Ellul varnar kristna f6r nir han diskuterar vildets n6d-
vindighet? Kan en annan perception av tid hir vara fruktbar for att skapa
den sorts motstindskraft som Uppenbarelseboken vittnar om? En mot-
standskraft som ir grundad i det skandaldsa péstiendet att ett slaktat
Lamm har kontroll ver historien?

Teologen Arne Rasmusson har pekat pd dissenterprotestantismens
betydelse f6r samhillsforindring, det vill siga protestantiska rérelser som
avviker frin de storre stats- eller folkkyrkornas teologi och organisation.®
Det som ir utmirkande for rérelsernas arbete for samhillstorindring ér
en brist pd mattfullhet. Rasmusson lyfter bland annat rérelsernas krav pa
slaveriets avskaffande di fi trodde detta var ekonomiskt mojligt. Kanske
kan detta hirledas till en speciell forstaelse av tid, nigot som den ameri-
kanske teologen James W. McClendon Jr. kallat for ”the baptist vision”.

DA AR NU OCH DET DAR AR DET HAR

Om de hundrafyrtiofyratusen heter det att “de féljer Lammet vart det 4n
gar” (Upp 14:4). Schisssler Fiorenza pipekar att meningen 4r grammatiskt

“ For denna tendens se exempelvis, Bauckham, “Ecological Hope”, 48-49; Andy Atkins,
”Communicating Hope in the Real World”, Anvil 29/1 (2013), 71-86 (81).

*“ Arne Rasmusson, “Kyrkan och kampen for ett bittre samhille: En alternativ historia” i STK
96/2 (2020), 173-199.



78 JOHNSON: HYPOMONE OCH DET NODVANDIGA VALDET

svar att tyda — har de hundrafyrtiofyratusen forut t6ljt Lammet varthin
det 4n begett sig eller 4r det sa att de nx foljer Lammet vart det 4n gar?
Hon papekar att bada lisningarna 4r méjliga och landar i att meningen
pekar bakit mot Upp 13:10, dir de som f6ljer Lammet leds in i fingen-
skap, samtidigt som det har en framtida referent; nu leds de hundrafyrtio-
fyratusen till eskatologisk frilsning av Lammet.”* Kanske ir grammatiska
klurigheter som dessa inte oavsiktliga utan just dll fér att betona
samhorigheten mellan de som f6rut foljt Lammet och de som nu gor det.
Dagens efterfoljare av Lammet hér samman med de som gitt fore. Texten
ir bide di och nu. Allan Boesak kallar sin tolkningsmodell av Uppen-
barelseboken f6r den samtidshistoriska. Den politiska situationen i
mindre Asien 4r av yttersta vikt for att forstd boken, men samtidigt

nir ingen profetia sin fulla slutliga uppfyllelse endast i ett speciellt
6gonblick eller ens i en serie av hindelser. Om profetian ger uttryck it en
obestridlig sanning som kommer frin Gud, di kommer den uppfyllas pa
olika sitt i olika tider av virldshistorien.®

Uppenbarelseboken ir alltsi en bok som talar bade till ett da men ocksi
till virt nu. Det ir en bok i flera tider.

Den amerikanske teologen James W. McClendon Jr. har skrivit sin sys-
tematiska teologi utifrin vad han kallar “the baptist vision”.* McClen-
don anvinder hir baptist som ett relativt vitt begrepp, snarare dn ett smalt
konfessionellt. Det syftar pd forsamlingar som knyter an till den radikala
reformationens forstaelse av férsamlingen — dir just den lokala férsamlin-

“Schiissler Fiorenza, Book of Revelation, 190. Ellul, Apocalypse, 202-203, 219-220, pekar ocksa
pa en sidan temporal tvetydlighet — och for fram att Uppenbarelseboken inte ska lisas som en
succession av hindelser eller ett tidsschema (se dven noten till Upp 4:10 i Bibel 2000).

> Boesak, Trdst och protest, 24-25. Ellul, Apocalypse, 24, uttrycker denna atemporalitet in mer
radikalt: ”The Apocalypse does not describe a moment in history but reveals to us the permanent
depth of the historical: it is then, one could say, a discernment of the Eternal in Time, of the action of
the End in the Present, the discovery of the new Eon, not at the end of time, but in this present
history, the Kingdom of God hidden in this world.”

“ Curtis W. Freeman, “Introduction” i James W. McClendon Jr., Ethics, Systematic Theology I
(Waco: Baylor University Press, 1994), xii, skriver att McClendon viljer att tala om sin teologi som
baptistisk med litet b, detta for att sirskilja mot baptistisk som en samfundsbeteckning (vilket pa
engelska innebir ”B”). Det blir exempelvis ett sitt att inkludera anabaptism ”(Ana)-baptist”.
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gen ir det levande centrat for teologins utformning.” McClendon sam-
manfattar “the baptist vision” med att “the church now is the primitive
church and the church on judgment day”.*

McClendon jimfor den “baptistiska” tidsuppfattningen med den ka-
tolska eukaristiska teologin, dir brodet inte symboliserar Kristus kropp
utan 47 Kristus kropp. P4 samma sitt 4r den “baptistiska” gemenskapen
inte jamforbar med Jesus lirjungar eller historiskt nedstréms frin dem —
de dr Jesus lirjungar och hans bud ir direkt riktade till dem. De danska
teologerna Bent Bjerring-Nielsen och Henrik Holmgaard pipekar att
“this is that” for McClendon syftar tillbaka till urkyrkan, den troende
lokala gemenskapen nu ir i ett levande sammanhang tillsammans med
den forsta kyrkan. ”Then is now” syftar di framat mot den eskatologiska
horisonten som den lilla lirjungagruppen pi samma sitt befinner sig i ett
levande sammanhang med. Men detta innebir inte att eskatologin ir
Overrealiserad, det finns fortfarande en medvetenhet om att Guds rike ir
”redan nu, men innu inte”.* McClendon kontrasterar “the baptist vi-
sion” med en mdjlig katolsk uppfattning om kyrkan nu som den apos-
toliska kyrkan. McClendon anser att denna uppfattning kriver en idé om
succession och berittigad utveckling — nigot som ir frimmande f6r “bap-
tisten”.”” McClendon sammanfattar:

The baptist ”is” in "this is that” is therefore neither developmental or suc-
cesionist, but mystical and immediate; it might better be understood by
the artist and poet rather than by the metaphysician or dogmatist.”

Denna kinsla av omedelbarhet till de bibliska texterna innebir att de pro-
fetiska orden har en direkt relevans for livet i den kristna gemenskapen,
enligt McClendon. Det innebir att kyrkan nu 4r kyrkan vid Kristus

7 Se till exempel Bent Bjerring-Nielsen och Henrik Holmgaard, Hvad ir menighedsbaseret
teologi? En undersegelse af forholdet mellem teologi og kirke hos Regin Prenter og James Wm.
McClendon”, Dansk Tidskrift for Teologi og Kirke 48/3 (2021), 215-230 (224-225).

* James W. McClendon Jr, Ethics, Systematic Theology I (Waco: Baylor University Press, 1994),
30.

“Bjerring-Nielsen och Holmgaard, ”Hvad ir menighedsbaseret teologi?”, 226-227.

% McClendon, Ethics, 32.

' McClendon, Ethics, 32.
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iterkomst.”> McClendon menar att den nytestamentliga eskatologin — dir
Guds nya eon bryter in i nuet — ir relevant for kristen fredsetik.” Guds
fredsrike dr alltsd inget som 4r forskjutet till en avligsen framtid, det r na-
got som ir aktuellt och ska levas ut nu, detta kommer framga nir vi vin-
der oss till de svenska fribaptisterna nedan.

Den socialistiske sekelskifteshistorikern och juristen Ernest Belfort
Bax menar att nederlindska anabaptister pa 1500-talet utmirktes av ni-
got som piminner om “the baptist vision”. Bax ger foljande kritiska diag-
nos: "Destitute of all knowledge of history, save perhaps here and there an
isolated fragment, there was no break for them between the biblical story
and their own age.””* For Bax ir detta tveeggat. Det innebir en nirhet till
en icke-valdsetik fr dessa anabaptister, men den andra dnden av svirdet
ar att eftersom den bibliska tiden 4r nu si kan 4ven sentida profeter upp-
komma. Profeter som dessa har i exempelvis Miinster manat de heliga till
att sjilva ta till svird for att forbereda det nya Jerusalem.”

Bax diagnosticering av nidgot som piminner om “the baptist vision”
ger en viktiga tankestillare. En apokalyptisk virldsbild kan ge upphov till
apokalyptiskt vild. Det som vi dock kan notera ir att en annan sorts tem-
poralitet smyger sig in i dessa kiliastiska ssmmanhang. Enligt Bax uppkom
en overtygelse hos “profeten” Jan Matthys om att “the time of enduring,
forbearing, meekness and suffering was past, and that his mission was to
shew [sic] them the new way of vengeance and destruction of the godless
.02 Hypomoné i betydelsen av en mostindskraftig, men mild, uthdl-
lighet hor hir till en 6verskriden tid, ndgot nytt har intritt. Uthélligheten
och mildheten ir passerade pa grund av tusenirsrikets snara ankomst, allt-
s pa grund av ett brott i tiden.”” Men en sidan uppfattning kriver idéer
om succesion och berittigad utveckling — nigot som vi med hjilp av Mc-

>McClendon, Ethics, 32-33.

>3 McClendon, Ethics, 317-320.

**E. Belfort Bax, Rise and Fall of the Anabaptists (London: Swan Sonnenschein, 1903), 163.
> Bax, Rise and Fall, 168-171.

**Bax, Rise and Fall, 170, min kursivering.

" Bax, Rise and Fall, 169.
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Clendon kan forstd som avsteg frin “the baptist vision”, dir i stillet
framtidens och det forgingnas nirvaro i det nuvarande betonas. Detta
skulle innebira att den speciella form av motstindskraft som Uppen-
barelseboken manar till inte kan forstds som del av ett dverskridet stadi-
um, det dr snarare ndgot som stindigt mdste tas emot och upprepas i en
ny tid.

Det resilienta hoppet som Bauckham och Hodson med fler gav ut-
tryck for bestar av ett "nu” pé avstind frin ett slutgiltigt, eskatologiskt
hopp. I McClendons perspektiv ir det slutgiltiga hoppet snarare omedel-
bart nira i nuet, men 4ven om tron tas emot och upprepas gors detta i en
stindigt ny tid. Motstindskraft, hypomoneé, kommer dirfor att innebira
olika saker i olika tider, trots det forblir det samma dygd.

Hirnist vinder vi oss till en grupp som levt med en “baptist vision”-
uppfattning av tillvaron. Detta ir en gemenskap som dessutom blivit led-
da tll fingenskap for sitt motstind mot valdets nodvindighet (Upp
13:10) mer 4n andra i svensk kyrkohistoria. Vi vinder oss till fribaptister-
na och deras organiserade kampanj for att inféra méjligheten dill civil-
tjanst i Sverige. Vi gor detta for att se hur motstindskraften kan ta sig
konkret uttryck i levd erfarenhet. Teologi 4r inte mycket vird om den inte
har en resonansbotten med levd erfarenhet, detta om teologi frimst ir det
som behdvs for att kristna gemenskaper ska kunna leva pa ett sitt dir
Kristus 4r i centrum, dir det finns gemenskap med Anden och dir Guds
rike ger livet dess form.”® Fribaptisternas kamp utgér ett konkret fall dir
valdet som noédvindighet utmanats i Sverige, nigot som kan hjilpa oss att
tinka kring virt eget sammanhang. Jag tror att exemplet frin fribaptister-
na visar hur en annorlunda uppfattning av tid leder till en mer radikal
form av motstindskraft. Den omedelbarhet med vilken den nytesta-
mentliga eskatologin forstis leder till ett risktagande och en beredvillighet
att lida som ligger lingt bortom nagot stidat eller méttfullt. Fribaptister-
na lever med en annan verklighet omedelbart nirvarande, en dir man inte
vill rika i strid med Lammet sjilv.

*¥Se Kirkkiinen, Ecclesiology, 142-143.
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ATT INTE HAMNA | STRID MED LAMMET

Den kanadensiske historikern Peter Brock beskriver fribaptisterna, en
tidig splittring frin Svenska Baptistsamfundet, som en kristen rorelse som
frimst drog sin medlemskir frin samhillets fattigare och lantliga be-
folkning. Som rérelse intog de ocksd en konsekvent pacifistisk hallning.
Utifran ett efterfoljelsemotiv vigrade de att delta i bade stridande och
icke-stridande militirtjinstgdring.” Den pacifistiska hillningen, som till
en borjan var sillsynt i den bredare frikyrkligheten, blev med tiden allt
vanligare. Brock menar att fribaptisternas pacifism var en katalysator for
detta. Kring andra virldskriget var antalet som vigrade militirtjinstg6ring
dubbelt sa manga frin de reguljira baptisterna jimfort med fribaptister-
na.*’ Fribaptisterna var ocksi en viktig katalysator for inforandet av
civiltjinst snarare 4n militirginst for dem som utifrin sitt samvete vig-
rade vapen. Lekmannateologen Henning Melander anvinde fribaptister-
na som exempel nir han argumenterade for ritten till civiltjinst. Aven
den liberala riksdagsledamoten och baptisten Jakob Bystrom, sjilv inte
pacifist, argumenterade under flera rtionden f6r ritten till civiltjinst, na-
got som gick igenom férst 1920. Bystrom betonade samvetets vike, fri-
baptisterna utgjorde exempel pi nigra som led for sin Gvertygelses skull.
Brock lyfter fram en kunglig cirkuldrskrivelse fran 1902, dir de som av re-
ligios Gvertygelse inte kunde bira vapen medgavs méjligheten att sittas i
icke-stridande tjinst — ndgot som dock inte var tillrickligt for fribaptister-
na som vigrade allt samrore med det militira.*'

Forliggaren, pastorn och teologen Pascal Andréasson har i sin kandi-
datuppsats i historia belyst hur fribaptisternas virnpliktsvigran kan
forstis som en organiserad rorelse med ett mal — att avskaffa tvingande

> Peter Brock, Freedom from Violence: Sectarian Nonresistance from the Middle Ages to the Great
War (Toronto: University of Toronto Press, 1991), 282-284, 288-291.

“Brock, Freedom, 295. Det kan dock nimnas att kyrkohistorikern Torsten Bergsten, Frikyrkor i
samuverkan: Den svenska frikyrkockumeniken 1905-1993 (Stockholm: Verbum, 1995), 59-62, ser den
tilltagande frikyrkliga pacifismen, som bland annat mynnar i 1929 irs Frikyrkométes uttalande for
samvetsfrihet och emot allmin virnplikt, som ett uttryck f6r anpassning till en avrustande samtid.

' Brock, Freedom from Violence, 285-292.
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militirtjinst.” I det av Andréasson sammanstillda materialet frin sam-
fundstidningen  Upplysningens vin 1872-1904 framkommer ocksi
medlet for att nd detta mal — hypomoneé, en uthallig vigran att anpassa sig
efter krigsmakten och vara beredd att lida f6r denna vigran. Det som ock-
sd dr intressant dr att personerna i det dtergivna materialet till stor del an-
das och lever i Uppenbarelseboken. Texten befinner sig inte pi tryggt
avstand frin dem, det ir snarare nagot som 4r samtida.

I ett lirarméte i Visterfirnebo diskuterar samlade fribaptistiska
torkunnare om hur man bér gora for att uttrycka sin opposition till den
allminna virnplikten. I det av Andréasson 4tergivna referatet sa listas oli-
ka alternativ. Det ses som 6nskvirt att uttrycka sin opposition si tydligt
som mojligt, genom att i si minga led som mojligt vigra deltagande i
krigsmakten. Hir ses "lidandet for tron” som det mest potenta medlet for
att f3 till stind en forindring i virnpliktslagen.” En vanlig metod var att
under monstringen vigra ta emot inskrivningsboken — nagot som sker i
flera av de atergivna berittelserna i Upplysningens véin. Ett agerande som
verkar ha orsakat mycket tumult.* Andréasson sammanfattar fribaptis-
ternas instillning med att det ansigs bittre att vigra betala de utmitta
béterna for ate i stillet lita dem omvandlas till fingelsestraff.”> En fol-
jeting under dessa ar dr berittelsen om Anders Hansson som vigrar att
betala béter och for detta doms till fingelsestraft i sju omgingar. Andra
domdes till straffarbete. Vissa gav dock med sig och valde att betala en
arligen dterkommande bot, ett monster dr att linsman hotar med att
beslagta den anklagades cykel och att denna d4 ger med sig och betalar.*

¢ Pascal Andréasson, Fribaptismens virnpliktsvigran 1872~1904: Dialoger och fingelsepraktik i
Sveriges forsta kollektiva pacifistiska rorelse (Kandidatuppsats: Mittuniversitet, 2021); se ocksid
diskussionen av Pingstrorelsen i detta nummer: Pascal Andréasson, “Pingstrorelsen som tyst
pacifistisk folkrorelse”, HYBRID 3 (2025), 1-36.

¢ Andréasson, Fribaptismens virnpliktsvigran, 21. Det gir att kritisera mitt val att anvinda
Andréasson di detta arbete ir forskningsférberedande. Men jag anser att kritiken nirmast faller
tillbaka pi den svenska hdgskolevirldens bristande intresse for primirforskning om denna
fascinerande rorelse. Andréassons arbete ir det bista tillgingliga.

“ Andréasson, Fribaptismens virnpliktsvigran, 19, 29.

© Andréasson, Fribaptismens virnpliktsvigran, 35.

“ Andréasson, Fribaptismens virnpliktsvigran, 32-33, 25, 29-31.
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Det rekommenderade medlet f6r férindring dr staindaktighet, att visa
motstandskraft. Det referats bland annat pi liraremétet i Bispberg till
kvikarna som genom att hélla ut i sin &vertygelse till slut fick till stind en
lag som mjliggjorde for dem att undslippa vapentjinst.” Hellre dn att
inkomma med skrivelse till riksdag anser de att ”lida, bida, tro och hop-
pas” dr det som kommer ge resultat.”® Den stindiga férmaningen i Upp-
lysningens vin ir att hirda ut i lidandet.” Det som vi alltsd ser hir ir hypo-
moné i praxis. For att besegra den allminna virnplikten, en av valdets
tvingande nddvindigheter, ir de fribaptistiska troende beredda att lida
uthalligt. Men det 4r inte uthallighet i form av ett passivt uthirdande. Det
fribaptisterna gor ir i stillet snarast provokativt och uppsokande. De
kommer till monstringsplatsen och vigrar ta emot inskrivningsboken, de
uppmanas vidare att inte gi boternas tysta vig utan att akeivt vilja
tingelsestraffen. De provocerar och gir in i vad som kan kallas for ett icke-
valdsmotstind mot krigsmakten dir medlet i kampen ir hypomoneé. Att
tilmodigt bira vad som 4n kastas mot dem, “kosta hvad det vill””® och sa
utgora en moralisk hivsting som vicker minniskors samveten. Dessa ofta
enkla, lantliga mins 6den genljuder av det Schaumberger och Schottroft
sagt om hypomoné; att det dr fattiga minniskors vigran att boja sig under
ondska, att skapa en kultur dir man vigrar ge upp tanken pi ett rent liv.

Fribaptisternas kamp genljuder 4ven av hinvisningar och allusioner till
Uppenbarelseboken. Andréasson noterar 6ver lag nirheten till Bibeln, att
man skriver in sig sjilva tillsammans med Johannes Déparen och Jesus i
tingelset. Uppenbarelseboken utgér tillsammans med dessa berittelser ett
d4 som 4r nu.”" Vid liraremaétet i Visterfirnebo 1887 heter det att en frib-
aptist inte ska lita sig upptas i ndgon kapacitet i krigsmakten samt ska vi-
gra att delta i vapentjinst. Detta eftersom man annars riskerar att hamna i
strid med Lammet sjilv. Det hinvisas hir till Upp 19:11-21.” T detta

¢ Andréasson, Fribaptismens virnpliktsvigran, 18.
 Andréasson, Fribaptismens virnpliktsvigran, 20-22.
© Andréasson, Fribaptismens virnpliktsvigran, 24.
7 Andréasson, Fribaptismens virnpliktsvigran, 18.
7' Andréasson, Fribaptismens virnpliktsvigran, 34.
72 Andréasson, Fribaptismens virnpliktsvigran, 17, 18.
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stycke beskrivs det hur Kristus atervinder som “herrarnas herre och ko-
nungarnas konung” och besegrar en vildig hir ledd av odjuret. Kon-
sekvensen av att skriva in sig i Sveriges hidrar ir alltsd konflikt med det
Lamm som besegrar hirar. En viss E. A. Hillstrom gor denna koppling
explicit i sitt vittnesbord i Upplysningens vin. Han menar att han pi
grund av Jesus lira inte kan delta i “vilddjurets tjinst”. For detta déms
han till boter A 40 kronor i fem 4r. Han har betalt tvi boter och suttit en
vecka i fingelset tvd dr for ovilja att betala. Vid tiden for artikeln vet han
inte vet vad hans &de blir for den sista boten.” Att ménstras i odjurets
hirar ir alltsi inte ndgot som eventuellt 4dger rum i en avligsen framtid —
det 4r nagot som den kristne tar stillning till hir och nu.

Militaristiska tongingar genljuder i fribaptisternas vittnesb6rd sisom
Andréasson dterger dem, i stillet f6r vara soldat ska troende héja “frids-
furstens banér” med E.A. Nordgrens ord.”* En Alfred Hellstrém vinder
ocksa pa de etablerade tankarna om feghet och mod och anklagar dem
som drar sig undan frin virnpliktsvigran for en feghet som berévar dem
sillheten att kimpa under fridsfurstens banér.” Tankarna gir hir ill
Lammets armé av oskyldiga, flickfria vittnen som enligt Bauckham mén-
stras for martyrskapet. En viss Per Lundin vars brev hem till sina forildrar
publicerat i Upplysningens vin skildrar ett f6rhér som han utsatts for av
en major:”®

— Och du vagar sitta dig upp mot vira prister och Sveriges lag?

— Jag vigar att handla efter Jesus bud, hans, som ir konungarnas konung
och herrarnas herre.

Lundin menar att Jesus bud att dlska medminniskor och 4ven fiender gir
stick i stdv med krigsmaktens bud. Hir kan vi aterigen se en tydlig allu-
sion till Upp 19:16. Fribaptisterna ir indragna i en apokalyptisk kamp dir
det giller att inte hamna i strid med Lammet sjilv. De svenska hirarna ir

73 Andréasson, Fribaptismens virnpliktsvigran, 30.
7 Andréasson, Fribaptismens virnpliktsvigran, 31.
7> Andréasson, Fribaptismens virnpliktsvigran, 28.
7¢ Andréasson, Fribaptismens virnpliktsvigran, 27.
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odjurets hirar — da ir nu - och det giller att vilja sida: konungarnas ko-
nung eller Sveriges lag och pristerliga propaganda?

En aterkommande refring som fribaptisterna anvinder i det av An-
dréasson insamlade materialet 4r motiveringen att de inte kan strida pi
grund av "Guds ord och eget samvete” — och dirfor viljer de att g i fin-
gelse eller betala boter. Att formuleringen dr aterkommande tror An-
dréasson kan vara tecken pa att det var en muntligt inldrd fras eller ett
traderat idébegrepp. Han noterar att formuleringen inte dterfinns i Nya
testamentet.” Detta ir sannolikt, men det gar ocksa att se resonans med
ett ord frin inledningen av Uppenbarelseboken: ”Jag Johannes ... hade
kommit till 6n Patmos for Guds ord och Jesu vittnesbords skull” (Upp
1:9). Fribaptisterna hamnar i fingelse pa grund av Guds ord och det egna
samvetet, Johannes hamnar pd Patmos pi grund av Guds ord och Jesus
vittnesbord. Det finns hir en méjlig resonansbotten som genljuder frin
biblisk exil till svenska fingelsen. Johannes delar ”i Jesus ... lidandet, kun-
gavirdigheten och uthalligheten [hypomoné] med er” — kanske uppfattade
fribaptisterna det som att de delade uthalligheten med Johannes,
upprepade hans uthillighet, nir de kastades i fingelser pa grund av Guds
ord och sitt samvetes skull. Nir de kastas i fingelserna ir de trofasta vitt-
nen och bir ett profetiskt vittnesbord mot vildets nédvindighet, precis
som Johannes gjort tidigare nir han speglar Jesus liv.

I Kierkegaards Upprepningen dnskar en ung poet dtervinna, upprepa,
en forlorad kirleksrelation. Problemet for den unge poeten ir att han fast-
nat i en erinrande kirlek, en higkomstens kirlek — det 4r ett sorts tidlost
minne av vem flickan 4r som poeten lever pd och det tillater inget framat-
skridande. Kierkegaard skriver: ”Erinringen har den stora férdelen att den
bérjar med forlusten, och foljaktligen dr den siker, emedan den ingenting
har att forlora.””® Kierkegaard kallar filosofi som bérjar i higkomsten for
“hednisk”. T Platons filosofi ir erinringen grunden till kunskap. I den
sokratiska dialogen Menon forklaras en slavpojkes formaga att I6sa geo-

7 Andréasson, Fribaptismens virnpliktsvigran, 34.
78 Séren Kierkegaard, Upprepningen: Ett forsok i experimentell psykologi (Svers. Stefan Borg;
Reboda: Nimrod, 1995), 11.
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metriska problem, genom klyftiga uppfodrande frigor, med att kun-
skapen redan ir tillginglig i pojkens sjil. I dialogen Fazdron torklaras kun-
skapens nirvaro med att minniskans sjil som preexistent befunnit sig i
idévirlden och kontemplerat Formerna.” Den hedniska kunskapen ir
alltsa i grunden tillbakablickande — det som ir virt att veta har alltid fun-
nits och kommer alltid vara, vilket ocksi innebir att framdtskridande ir
omajligt.

Kierkegaard kontrasterar erinran med upprepning — vilket 4r det krist-
na sittet att forhilla sig till tillvaron. Skillnaden dem emellan ir rike-
ningen. Erinran riktar sig bakit — men upprepningen ir att “erinras fram-
linges”.* Kierkegaard liknar upprepningen med en “ilskad hustru” och
vid “det dagliga brodet” — den har inte hoppets flyktighet eller erinrans
vemod, men priglas snarare av trofasthet som kriver mod och handling.81
Och inte minst, som Kierkegaard skriver ”... om nigonting ska ske si
miste det ske i kraft av det absurda”.* For att en upprepning av kirleken
ska vara méjlig, méste den alltsa grundas i transcendens eller det religiosa.

Den episkopala pristen och teologen Kara N. Slade beskriver Séren
Kierkegaards syn pd tiden i termer som 4r nirbesliktade med “the baptist
vision”: Kristushindelsen 4r unik, men den upprepas i den troendes liv
och mottas i tron pi ett sitt som Gverbryggar skillnaden mellan de forsta
lirjungarna och minniskor i vir samtid.® Kierkegaard vigrar, enligt
Slade, att tillskriva Kristushindelsen nédvindighet, som om det vore ett
uttryck for ett generellt historiskt moénster. Snarare ir det Guds fria giva
som gavs en gang i historien. Varje ny generation stills infér och bereds
mojlighet att ta emot och si upprepa denna giva. I kontrast till progres-
sivismens trappsteg mot en bittre framtiden, dir nuet ir en springbrida

7 Se Nancey Murphy, 4 Philosophy of the Christian Religion for the Twenty-First Century
(London: SPCK, 2018), 19.

*Kierkegaard, Upprepningen, S.

¥ Kierkegaard, Upprepningen, 6.

¥ Kierkegaard, Upprepningen, 61.

* Kara N. Slade, The Fullness of Time: Jesus Christ, Science and Modernity (Eugene: Casacade
Books, 2021), 61-62.
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mot framtiden, citerar Slade Kirkegaard med att “the whole thing is in
suspense” och ”built upon the abyss”.“

Vad har detta att géra med fribaptister och deras kamp? Jo, frimst vill
jag med detta sirskilja ”the baptist vision” fran en sorts tillbakablickande
nostalgi over svunna gyllene tidsildrar. Jag onskar sirskilja den frin en
erinrans passivitet. Det som i stillet krdvs for att en forsamling ska kunna
upprepa Jesus liv, upprepa lirjungaskapet, 4r ett minne som ir riktat
framat — erinran framlinges. Skillnaden mellan erinran och upprepning
ir den mellan nostalgi och trofasthet. Det giller att komma ihag, gora
nirvarande, Jesus pa ett sitt som gor en ny trofast handling méjlig i nuet,
inte bara en nostalgisk higkomst av vem Jesus var eller 4r i metafysisk
mening. For att en upprepning ska ske maste “det dir bli det hir” — Jesus
Kristus méste Gversittas i trofast handling i nuet. Jesus maste bli det dagli-
ga brodet, den ilskade hustrun som man stindigt pd nytt lever trofast
gentemot for att sa kunna upprepa den forsta forsamlingens kirlek. Men
frimst, om ndgot ska ske maste det ske i kraft av det absurda, i det mirkli-
ga faktum att Gud faktiskt finns och ir verksam! Eller, f6r att uttrycka det
annorlunda: for att upprepning ska vara mojlig maste Anden 6verbrygga
Lessings fula dike, och géra Kristus liv nirvarande i ett nytt sammanhang.
Kyrkans handlande ir inte en vig mot succesiv forbittring, progression,
nej — hon star pd samma plats, jimsides, med de som gatt fore henne och
uppmanas till samma sak: att i tro ta emot Kristus liv och upprepa det.”
Enligt Uppenbarelseboken ir just detta en aspekt av att vara profetisk.

Det finns dock en annan riktning som ir lika viktig. Om upprepning
ar att erinra framlinges si kan fOregripande sigas vara att hoppas bak-
linges, eller att lata hoppet bryta in i nuet och pa ett avgérande sitt forma
det. Den motstindskraft eller resiliens som Lammets armé uppvisar i
Uppenbarelseboken ir beroende av att de vet att det stora Babylon ir
stortat. Bauckham anser att Upp 12:11 och 13:7 beskriver samma hin-
delse. I odjurets linjira tidsuppfattning ser det ut som martyrerna for-

8 Slade, Fullness of Time, 57-62.
¥ Jfr Nathan R. Kerr, Christ History and Apocalyptic: The Politics of Christian Mission (Eugene:
Casacade Books, 2009), 13-17.
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lorar, men frin Guds perspektiv 4r det martyrerna som besegrar odjuret.
For att uttrycka sig med mennonitteologen John Howard Yoder: icke-
vald 7is right, in the deepest sense, not because it works, but because it

anticipates the triumph of the Lamb that was slain™ ¢

HUR KAN KYRKAN MOTSTA VALDETS NODVANDIGHET?

I den hir artikeln har jag férsokt visa pa en dygd som krivs for att kyrkan
ska kunna vara en profetisk rost i samhillet. Hypomoné ir en dygd som
ofta oversitts som wuthallighet, men manga bibelutliggare menar bir pi
mer aktiva konnotationer i Uppenbarelseboken. Snarast handlar det om
en motstandskraft inneboende i gemenskaper som vigrar att boja sig infor
det onda. Jag har, vidare, satt denna motstandskraft i relation till det re-
silienta hopp som bland annat Margot R. Hodson beskriver som av stor
vikt i klimatkrisen. Detta hopp ir starkt kopplat till hypomoné — det ir
genom uthillighet i lidanden som fortréstan pd det slutliga hoppet kan
stirkas. Jag invinde dock att detta slutliga hopp tenderade att placeras
langt borta pa tidsaxel, och att nuet da tenderade att priglas mer av prag-
matiska Gverviganden. For att mota detta diskuterades “the baptist vi-
sion” som James W. McClendon, Jr. bygger sin systematiska teologi kring.
Hir blir Bibelns virld, den forsta forsamlingen och det eskatologiska hop-
pet, nirvarande i nuet. Det ir just denna blick pi tillvaron som blir synlig
i de svenska fribaptisternas utévande av motstindskraft. Centralt i dessa
lantliga baptisters motstind mot militirtjinstgoringens nédvindighet 4r
en vigran att boja sig infér det onda. Uppenbarelsebokens ord ir nir-
varande i deras nu - inte forskjutet till en avligsen framtid. De upprepar
Kristus liv och féregriper dven det eskatologiska slutet, med Elluls ord "a
participation in history in taking into oneself the present end”."’

*John H. Yoder, Peace without Eschatology? (Scottdale: Concern, 1961), 10. John Howard Yoder
begick under sin akademiska karriir en stor mingd sexuella évergrepp pa olika kvinnor. Det dr dirfor
med stor tvekan som jag citerar honom hir - han sjilv var ett misslyckande pa ett fredlige
foregripande av Lammets seger.

Ellul, Apocalypse, 26.
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Mitt forslag dr alltsa att den motstindskraft som krivs for att kyrkan
ska vara en profetisk rost dr avhingig av formdgan att absorbera det pro-
fetiska ordet, ordet om Kristus, och lita det f6regripas eller upprepas i det
egna livet. Lammet har segrat 6ver det stora Babylon, dirfor kan kyrkan
hilla ut och motsti det onda. Dirfor kan hon st emot det som ser ut som
en ofrainkomlighet och nédvindighet, en annan verklighet redan ir nir-
varande for henne. Férsamlingarna méste urskilja sina odjur, vigra ge upp
tanken pa ett rent liv och i stillet leva ut Guds nya tidsilder av fred. Att
vara profetisk ir alltsd att lita Uppenbarelsebokens profetiska ord vara na-
got som upprepas i nuet i forsamlingens liv. Det 4r ocksa detta som bland
annat MacInnes pekar pa som en aspekt av att vara profetisk, att spegla
Kristus liv och si vara ett vittne f6r honom.

Dygden hypomoné kommer se olika ut i olika tider. I exemplet med
militirmakten kan konstateras att dven om virnplikten ér dteraktiverad ir
det firre som inkallas. Ungefir 10 % beriknas kallas till militir tjinst-
gdring kommande 4rskullar.” Att i stor skala uthilligt och motstind-
skraftigt avtjina fingelsestraff kommer dirfor inte ha samma verkan som
det hade kring sekelskiftet, firre berors helt enkelt. Dessutom har f6rin-
dring skett i hur valdets nédvindighet legitimeras, fa hinvisar lingre till
”vira prister och Sveriges lag.” Christopher Lasch menar att det i moder-
niteten sker en férindring i hur de hirskande klasserna legitimerar sitt
styre. Det gar frin religion och filosofi till n6dvindigheten att underkasta
sig verkligheten sjilv:

De nya formerna av kontroll strivade inte efter att fa fiste i Gverjaget — det
internaliserade tvinget att lyda — utan i jagets verklighetsuppfattning ...
Det var inte lingre Gverjagets stringa befallningar utan jagets rutinmissi-
ga “verklighetsprovning” som skulle dvertyga individen om att motstind

hade blivit om inte omoraliskt si “orealistiskt”.*

8 Se till exempel Mikael Eriksson, "Regeringen vill att fler gor lumpen — kan bli 10 000
virnpliktiga om aret”, SVT Nyhbeter (2022), online: https://www.svt.se/nyheter/inrikes/regeringen-
vill-att-fler-gor-lumpen-kan-bli-10-000-varnpliktiga-om-aret.

¥ Christopher Lasch, Den beligrade familjen (vers. Susanne Kihlgren; Stockholm: Norstedts,
1983), 41.


https://www.svt.se/nyheter/inrikes/regeringen-vill-att-fler-gor-lumpen-kan-bli-10-000-varnpliktiga-om-aret
https://www.svt.se/nyheter/inrikes/regeringen-vill-att-fler-gor-lumpen-kan-bli-10-000-varnpliktiga-om-aret
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Om fribaptisterna férmanades genom hinvisning till moral och auk-
toritet, sd 4r formaningen av idag att anpassa sig till verkligheten. Hur kan
dd kyrkans motstind mot valdets nédvindighet se ut? Sjilvklart kan
totalvigran 4 Guds ord och samvetets vignar spela en roll — men detta
kommer endast berora ytterst fi. Kanske ett svar finns i lovprisning,
doxologi?

Uppenbarelseboken genljuder av lovprisning (Upp 4:5-11; 5:1-14;
15:3-4; 19:1-8). Att lovprisa kan ses som ett sitt att méta den Gud som
alltid tar det forsta steget mot oss, som genom Lammet utelimnats till
historiens makter och segrat 6ver dem i uppstandelsen. I detta perspektiv
kan lovprisning ses som ett sitt att ifrigasitta den politiska situationens
givenhet och en tillvaro dir motstind ir orealistiskt. Lovprisning kan ock-
sd vara att genom virt sitt att handla, och utan krav pi effektivitet, ge ett
gensvar pd Kristus forsta giva.” Ellul liser de fyra ryttarna i Uppen-
barelseboken som tre av historiens krafter — krig, ekonomi och svilt/
pest — men Kristus rider med dessa kaotiska makter och segern 4r utlovad
till honom ensam (Upp 6:2).”" Att lovprisa dr att erkinna att detta ir sant:
Segern tillhor slutligen Kristus och ingen annan av historiens ovedersigli-
ga makter. Att utéva uthdllig motstindskraft, hypomone, i vir tid kan i ett
forsta led alltsa innebdra en outtréttlig lovprisning som ir grundad i
kyrkans resilienta hopp om att detta ir sant. Lovprisning innebir ocksa
handling som ett otvunget sitt att vittna om detta — att hilla rosa firg pi
en stridsvagn, att halla en vigilia utanf6r en vapenfabrik eller infor Gud
och andra lyfta upp prostituerade kvinnors vittnesbord. Att lovprisa
Lammet utgor pa dessa sitt ett uttride frin “verkligheten”, att lita den
belysas av det sanna och tillita att den transfigureras, genomlyses, och
forindras. Det dr att profetiskt Sppna upp tillvaron: “from the radical
closure of this present time ... egress of history, which implies a possible

emergence for the present time.””

*Jfr Kerr, Christ, History and Apocalyptic, 162—-169.
' Ellul, Apocalypse, 147-156.
?Ellul, Apocalypse, 27.
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ABSTRACT &8 Denna artikel stiller sig positiv till en tilltagande ekumenisk sam-
stimmighet kring betydelsen av profetisk diakoni och undersoker hur vil detta
begrepp fungerar i Sverige, dir diakonalt arbete ofta sker i samverkan med det
offentliga i olika typer av partnerskap. Finns det en kontrast mellan det som
beskrivs som profetisk diakoni och diakoni som sker i samverkan med det
offentliga? For att undersoka detta stiller jag samtida perspektiv pa profetisk di-
akoni i dialog med en intervjustudie med ledare inom fyra svenska (fri)kyrkliga
organisationer som bedriver diakonalt arbete. Artikeln vill underséka om, och i
sd fall hur dessa organisationer kan forstis som utforare av profetisk diakoni. For
att fordjupa analysen sitts materialet i dialog med samtida teologiska perspektiv
pi profetisk diakoni samt Luke Brethertons perspektiv pd profetiskt tal och han-
dling kopplat till kyrkan som birare av demokratiska praktiker. &&

INLEDNING

Under de senaste drtiondena har diakonins profetiska roll fitt allemer
uppmirksamhet i ekumeniska kretsar. P4 kyrkornas virldsrids konferens i
Colombo 2012 uttrycktes att “diakoni 4r profetisk handling, vilket ocksi
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inkluderar att tala sanning till makten”.! Vidare betonas i kyrkornas virlds-
rads skrift Called to Transformation fran 2022 att

diakonins unika identitet, dess bibliska rétter och kristna kallelse, tvingar
den ekumeniska diakonin att vara profetisk, att std pi de fattigas och mar-
ginaliserades sida, att avsléja systemisk oridttvisa och frimja minsklig
virdighet, rittvisa och fred.?

Den hir artikeln stiller sig positiv till den tilltagande ekumeniska sam-
stimmigheten kring betydelsen av profetisk diakoni i vir tid. Samtidigt
vill artikeln underscka hur vil detta begrepp fungerar i Sverige, dir
diakonalt arbete ofta sker i samverkan med det offentliga i olika typer av
partnerskap. Om profetisk diakoni innebir att “tala sanning till makten”,
hur ska diakonalt arbete som sker i samverkan med bide stat och marknad
forstas? Ar det dverhuvudtaget méjligt att beskriva offentligt finansierade
verksamheter som profetisk diakoni? For att unders6ka detta kommer jag
stilla teologiska perspektiv pa profetisk diakoni i dialog med en intervju-
studie med ledare inom fyra svenska (fri)kyrkliga’ organisationer som
bedriver socialt arbete pd kristen grund.*

Bakgrunden till artikeln 4r en forskningsrapport som underséker hur
ledare inom de fyra organisationerna Erikshjilpen, Hela minniskan,

! World Council of Churches, Theological Perspectives on Diakonia in 21st Century (2012),
online: https://www.oikoumene.org/en/resources/documents/wcc-programmes/unity-mission-evan
gelism-and-spirituality/just-and-inclusive-communities/theological-perspectives-on-diakonia-in-21st-
century. Om inget annat anges ar dversittningarna mina.

* World Council of Churches, Called to Transformation: Ecumenical Diaconia (2022), 85,
online: https://www.oikoumene.org/resources/publications/ecumenical-diakonia.

® De fyra organisationerna i den empiriska studien — Erikshjilpen, Hela minniskan, Goteborgs
Riddningsmission och Hyllie Park Talentbyrin — har alla sina rétter i svenska frikyrkosamfund. Med
tiden har Hela Minniskan och Géteborgs Riddningsmission utvecklats i en mer ekumenisk riktning,
och Erikshjilpens secondhandbutiker har numera en svagare koppling till lokala pingstférsamlingar
in de haft tidigare. Mot bakgrund av denna utveckling har jag valt att anvinda termen (fri)kyrkliga
organisationer, dir fri sitts inom parentes for att spegla utvecklingen.

“Diakoni beskrivs ofta som ”socialt arbete pa kristen grund”, vilket Sppnar upp for en forstielse
av att diakonalt arbete kan ske utan att det finns kopplingar till lokala fSrsamlingar. Som flera forskare
som nidmns i denna artikel papekat dr det dock viktigt att betona att diakoni inte gir att skilja frin
kyrkans liv i lokala forsamlingar. Nir jag anvinder mig av begreppet diakoni i den hir artikeln si
menar jag “kyrkans omsorg om medminniskan och skapelsen” (se till exempel Svenska kyrkan,
Viigledning for diakoni: Teors, praktik och utveckling i forsamling [2018]).


https://www.oikoumene.org/en/resources/documents/wcc-programmes/unity-mission-evangelism-and-spirituality/just-and-inclusive-communities/theological-perspectives-on-diakonia-in-21st-century
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https://www.oikoumene.org/en/resources/documents/wcc-programmes/unity-mission-evangelism-and-spirituality/just-and-inclusive-communities/theological-perspectives-on-diakonia-in-21st-century
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Goteborgs Riddningsmission, och Hyllie Park Talentbyran ser p sig sjil-
va som civilsamhillesaktorer.” Forskningsrapporten bygger pa kvalitativa
fokusgruppsintervjuer dir frigor om organisationernas bidrag till samhil-
let och organisationernas relation till stat, marknad och kyrka diskuteras.
I materialet framkommer att det finns en stor variation i hur ledarna
menar att organisationerna pa bista sitt bidrar till samhillet. Inom
samtliga organisationer sker samarbeten med det offentliga. Nigra av
organisationerna uttrycker hur de vill “kroka arm” med det offentliga
samtidigt som de dven ser sig som rostbirare for marginaliserade grupper.
Andra organisationer star for protest och ett utmanande av status quo.

Foreliggande artikel vill, som nimnts ovan, undersdka oz, och i sa fall
hur dessa organisationer kan forstis som utforare av profetisk diakoni.
Artikelns forsta del ger en kort bakgrund till profetisk diakoni och svensk
frikyrklighet och beskriver hur begreppet profetisk diakoni har anvints
inom Kyrkornas virldsrid och diakoniforskningen. Direfter foljer en
fordjupad presentation av etikern Luke Brethertons teologiska perspektiv
pi demokrati, profetiskt tal och profetisk handling, med sirskilt fokus pa
kyrkans roll som birare av demokratiska praktiker. Brethertons omfat-
tande forskning om demokrati, religion och kristet samhillsengagemang
gor hans perspektiv sirskilt relevant for att analysera svenska diakonala
organisationers arbete i ett demokratiskt och pluralistiskt samhille.
Brethertons perspektiv kommer dirfér fungera som en teoretisk dialog-
partner i analysen av det empiriska materialet artikelns andra del. I den
tredje delen disktureras avslutningsvis vad som blir viktigt i ett profetiskt
socialt arbete pa kristen grund.

PROFETISK DIAKONI OCH SVENSK FRIKYRKLIGHET

De diakonala organisationer som analyseras i denna artikel har alla en

koppling till svensk frikyrklighet, bade i ett historiskt och samtida pers-

* Maria Ledstam, Diakoni i forindring: En kvalitativ studie om bur ledare i fyra diakonala
organisationer uppfattar och beskriver sin roll som civilsambillesaktorer (HYBRID Supplement 1;
Orebro: ALT, kommande).
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pektiv. Jag kommer hir, med st6d av nigra utvalda exempel, ge en kort
bakgrundsbild till hur diakoni kan f6rstis i relation till frikyrklig teologi
och praktik. Exemplen ir inte avsedda att ge en heltickande bild av dia-
koni inom frikyrkorna, utan snarare att tillhandahilla en kontextuell bak-
grund for den efterfoljande analysen av de (fri)kyrkliga organisa-
tionerna.’

Svensk frikyrklig diakoni har sina rotter i olika vickelserrelser som
pietismen, metodismen, kvikarna och baptismen. Teologen Roland
Spjuth understryker att diakoni alltid har varit en sjilvklarhet i vick-
elserérelserna och att den moderna diakonin inom protestantisk kris-
tenhet har sina rétter i dessa rorelser.” Nir de svenska frikyrkorna etabler-
ade sig under den andra delen av 1800-talet betonades den &msesidiga
omsorgen om varandra. Men det sociala arbetet var inte enbart riktat inat,
till férsamlingens egna medlemmar. Spjuth skriver att

Jesus beskrevs som en broder som gick omkring, gjorde vil och hjilpte
alla och dirfor var det sjilvklart att fortsitta den nyevangeliska traditio-
nen med socialt ansvarstagande f6r andra genom att starta matbespisning,
skolor, utdelning av klider, understodsfonder, nédhjilpsarbete, som-
markolonier och barnhem. Inom baptistsamfundet startade Stockholms
modraforening det forsta dlderdomshemmet f6r “medellésa kvinnor”
1885. Ar 1890 bildades i Immanuelskyrkan i Stockholm en understdds-
fond for att hjilpa fattiga kamrater vilket blev bas for en bredare social
samvaro och hjilpverksamhet.”

Spjuth understryker 4ven hur frikyrkligt diakonalt och socialt engage-
mang spelade en viktig roll f6r den svenska samhillsomvandlingen under
sent 1800-tal och tidigt 1900-tal, framfér allt indirekt genom organisa-
tionstrining och social upprittelse. Fran slutet av 1800-talet borjade dven

allt fler frikyrkliga engagera sig politiskt och minga valdes in i riksdagen.

¢ De organisationer som undersdks har primirt sina rétter inom, och kopplingar till Evangeliska
frikyrkan, Equmeniakyrkan och Pingstrérelsen. Diremot jobbar flera av organisationerna i dag
ekumeniskt och samverkar med frikyrkosamfund, Katolska kyrkan och Svenska kyrkan.

7 Roland Spjuth, "Frin fornkyrka till framtid”, i Diakonins perspektiv, redigerad av Helene
Wallskir (Stockholm: Verbum, 1999), 32-47.

*Spjuth, *Fornkyrka”, 42-43.
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Det som vickte detta engagemang var sirskilt frigor om religionsfrihet,
nykterhet och kampen for rostritt. Samtidigt betonar Spjuth att det dia-
konala och sociala engagemanget inte alltid hade en sjilvklar stillning i
frikyrkan, da det hela tiden fanns tendenser att polarisera evangelisation
mot socialt arbete. Extra tydligt syns denna reservation mot socialt arbete
i de yngre frikyrkor som bildades vid sekelskiftet. Dessa rorelser speglade
en forskjutning i de amerikanska vickelserdrelserna mot en mer privat-
moralisk forstielse av helgelse. Spjuth nimner hur John Ongman, som
grundade Orebro missionsfdrening, inte trodde pa att forbittra den gam-
la samhillsordningen efter det att han kom tillbaka frin Amerika pi
1890-talet.”

Spjuths analys av svenskt frikyrkligt politiskt och socialt engagemang
kan ses som en del av den storre berittelse som Arne Rasmusson tecknar
om dissenterprotestantismens paverkan pi samhillsutvecklingen i linder
som England, USA, Tyskland och Sverige." Dissenterprotestantism, eller
icke-konformism — vad vi i Sverige kallar frikyrklighet — vixte fram i Eng-
land under tidigt 1600-tal. Dessa grupper betonade sjilvstindighet frin
den politiska 6verheten och byggde upp oberoende férsamlingar. Teo-
logiskt betonade de Guds agerande i minskligt liv, efterfoljelse, helgelse
och itskillnad frin virlden.

Rasmussons forskning visar att dissenterprotestantismen, pietistiska
rérelser och vickelserdrelser har spelat en avgorande, men ofta underskat-
tad, roll i utvecklingen av ett oberoende civilsamhille, demokrati, reli-
gions- och yttrandefrihet, kvinnors rittigheter och kampen mot slaveri.
Rasmusson lyfter fram exempel som Oberlin College i Ohio, dir sociala
och teologiska ideal kombinerades for att skapa en inkluderande utbild-
ningsmiljé och en knutpunkt f6r abolitionismen. Rasmusson argumen-
terar for att dissenterprotestantismens sociala roll dr resultatet av en kom-
plex kombination av teologi, praktiker och institutioner i samspel med
specifika historiska omstindigheter. Teologin i sig ir inte unik, men be-
toningen pa efterfoljelse av Jesus Kristus och helgelse dr betydelsefull.

9Spjuth, “Fornkyrka”, 42—44.
"Se Arne Rasmusson, “Kyrkan och kampen for ett bittre samhille,” STK 2 (2020), 173-192.
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Efter att ha undersoke hur svensk frikyrklighet, dissenterprotestantis-
men och vickelserorelser har utvecklats, dir Spjuth och Rasmusson be-
lyser de sociala och samhillsomvandlande aspekterna av dessa rorelser, ska
vi nu vinda blicken mot evangelikal teologi och Lausannerérelsen, som
har haft en betydande paverkan pa manga svenska frikyrkor.

I evangelikal teologi — si som den vuxit fram inom Lausann-
erdrelsen — har varken “diakoni” eller "profetisk diakoni”, varit begrepp
som anvints flitigt." 1982 hélls en konsultation i Grand Rapids om
”Evangelism and Social Responsibility An Evangelical Commitment”."* I
dokumentet frin konsultationen finns grunden f6r det som lite senare i
Lausannesammanhanget beskrevs som “holistic mission”. I det nimnda
dokument finns en distinktion mellan ”social service” (traditionell indi-
vidorienterad diakoni) och ”social action” (mer strukturorienterad di-
akoni, inriktad pa att sociopolitiskt motverka orsakerna till minniskors
n6d), dir bida forankras i en gudsrikesteologi. Det begrepp som numera
kommer nirmast Kyrkornas virldsrids anvindning av profetisk diakoni
ir integral mission”, ett begrepp som lanserades forst pd spanska och
portugisiska av latinamerikanska evangelikaler och senare in i den globala
rorelsen.”?

I artikeln ”Evangelism, Service and Social Action” analyserar Rose
Dowsett férhallandet mellan evangelisation och diakoni inom Lausanne-
rorelsen, med sirskilt fokus pa Kapstadséverenskommelsen frin 2010."
Artikeln beskriver hur protestantisk mission ofta anklagats for att enbart
fokusera pd individers frilsning. Dowsett menar att detta ir en missupp-
fattning och att protestantiska missionirer historiskt har engagerat sig i

" Lausannerdrelsen vixte delvis fram som en reaktion mot den nya synen pi mission som vixte
fram under 1960-talet, vilket kulminerade i en hiftig missionsdebatt vid Kyrkornas virldsrids
generalférsamling i Uppsala 1968, se Goran Janzon, "Del I: Lausannerdrelsen — en historisk
oversikt”, 1 Goda nybeter for bela vérlden, red. Olof Edsinger och Géran Janzon (Stockholm: Libris,
2023), 19-67 (19).

https://lausanne.org/occasional-paper/lop-21.

" https://lausanne.org/network/integral-mission.

YR ose Dowsett, “Evangelism, Service and Social Action in the Missional Understanding of the
Cape Town Commitment”, Norsk Tidsskrift for Misjonsvitenskap 4 (2017), 45-53.


https://lausanne.org/occasional-paper/lop-21
https://lausanne.org/network/integral-mission
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social forindring, utbildning, hilsovird och humanitirt arbete.” Utifrin
en historisk genomgang av synen pa diakoni inom Lausannerdrelsen un-
derstryker Dowsett att diakonins plats i missionsarbetet nu 4r integrerad i
rrelsens syn pd mission. Aven om det fortfarande finns meningsskiljak-
tigheter 4r majoriteten av rorelsens medlemmar, enligt Dowsett, Gverens
om att evangelisation och socialt ansvar ir oskiljaktiga delar av mission.'*

Inom Evangeliska frikyrkan (EFK), som har tydliga kopplingar till
Lausannerdrelsen, praktiseras inget sirskilt diakonat och det ir forst un-
der senare ar som sjilva begreppet diakoni bérjat anvindas for att beskriva
forsamlingars sociala arbete. Diremot har diakoni alltid haft en central
roll i samfundet bade i Sverige och i missionsverksamheten. De senaste
dren har begreppet missionell diakoni bérjat anvindas centralt inom sam-
fundet. Aven inom Pingstrrelsen dr anvindandet av begreppet diakoni
relativt nytt. Ddremot har diakoni alltid varit viktigt for Pingstrérelsen,
men det har priglats mer av aktivitet och pragmatism 4n analys och ter-
minologi. Begreppet profetisk har dessutom i Pingstrorelsens karis-
matiska kristendomsuppfattning tolkats i andra riktningar in det som
betonas inom Kyrkornas virldsrad."”

Enligt utredningen ”Diakonatet inom Equmeniakyrkan” talas det
bide om praktisk och profetisk diakoni inom Equmeniakyrkan i dag.
Marie Lindholm, en tidigare diakonihandliggare inom Equmeniakyrkan,
betonar att samfundet gitt frin en “forsamlingsorienterad diakoni” till en
”samhillsengagerad diakoni”."® Diakonatet inom Equmeniakyrkan har
huvudsakligen vixt fram utifran konkreta praktiska behov och har anpas-
sats over tid i takt med att bide bildarsamfunden och sambhillets struktur-

" Se dven Robert D. Woodberry, ”Virlden som missionirerna skapade,” i Ett glédande arv:
Viickelserorelse, omvéindelse och demokrati, red. Fredrik Wenell (Stockholm: Tro & Liv, 2023), 148—
189.

"“Dowsett, "Evangelism”.

17 Se till exempel Claes Waern och Jan-Ake Alvarsson (red.), Pingstrorelsen. D. 2, Verksambeter
och sirdrag under 1900-talet (Stockholm: Libris, 2007); Ulrik Josefsson och Magnus Wahlstrdm
(red), Teologi for bela skapelsen: En studie om teologiska grunder for engagemang i miljo och sambidlle
(Alvik: IPS, 2017).

"*Se "Diakonatet inom Equmeniakyrkan” (2019), online: https://equmeniakyrkan.se/uppdraget
-och-diakonens-roll. Se dven Anna Ardin, Politisk och profetisk diakoni (Varberg: Argument, 2019).


https://equmeniakyrkan.se/uppdraget-och-diakonens-roll
https://equmeniakyrkan.se/uppdraget-och-diakonens-roll
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er har forindrats. Det nuvarande diakonatet bestir av ett antal diakoner
som ir verksamma bade i férsamlingstjinster och i sirskilda tjinster, samt
en diakonal utbildningsinstitution och en nationell koordinator som ans-
varar for diakonala frigor.

Efter denna inledande beskrivning av diakoni i vickelserérelser och
svensk frikyrklighet kommer artikeln nu att beskriva hur begreppet pro-
fetisk diakoni anvinds inom Kyrkornas virldsrad.

PROFETISK DIAKONI INOM KYRKORNAS VARLDSRAD

Att beskriva diakonalt arbete som profetiskt 4r inget nytt. Som nimndes i
inledningen har begreppet profetisk diakoni fatt alltmer uppmirksamhet
i ekumeniska sammanhang under de senaste 40 aren. Begreppet etabler-
ades internationellt under Kyrkornas virldsrads generalkonferens i Lar-
naca 1986.” Drygt tjugo ar senare, efter Kyrkornas virldsrads generalkon-
ferens i Colombo 2012, skrevs rapporten Theological Perspectives on Dia-
konia in 21st Century. Hir beskrivs diakoni som ”profetisk handling”:

Diakoni ngjer sig inte med ytliga uttryck f6r fred och god vilja. I resonans
med profeten Jeremias vrede, "De botar skadan hos mitt folk, men bara
pd ytan. De siger ’Alle 4r vil, allc 4r vil!” men allt 4r inte vil” (Jer. 6:14),
avslojar diakonin sidana forsok frin de miktiga och privilegierade, ofta
gjorda for att uppritthilla en orittvis och fértryckande status quo. Di-
akoni dr profetisk handling som ocksd innebir att tala sanning till
makterna.”

Citatet visar hur profetisk diakoni inom Kyrkornas virldsrad himtar in-
spiration frain Gamla testamentes profeter och riktar en sirskild kritik till

' Se Arnhild Leer-Helgesen, "Rethinking Diakonia and Transforming Our World,” The
Ecumenical Review 70/1 (2018), 147-162. Ar 2002 arrangerade Lutherska virldsforbundet en
konferens i Johannesburg p4 temat "Prophetic Diakonia”, se Lutheran World Federation, Prophethic
Diakonia: "For the Healing of the World” (Geneva: Lutheran World Federation, 2002), 6.

2 World Council of Churches, Theological Perspectives on Diakonia in 21st Century (2012),
online: https://www.oikoumene.org/en/resources/documents/wcc-programmes/unity-mission-evan
gelism-and-spirituality/just-and-inclusive-communities/theological-perspectives-on-diakonia-in-21st-
century.


https://www.oikoumene.org/en/resources/documents/wcc-programmes/unity-mission-evangelism-and-spirituality/just-and-inclusive-communities/theological-perspectives-on-diakonia-in-21st-century
https://www.oikoumene.org/en/resources/documents/wcc-programmes/unity-mission-evangelism-and-spirituality/just-and-inclusive-communities/theological-perspectives-on-diakonia-in-21st-century
https://www.oikoumene.org/en/resources/documents/wcc-programmes/unity-mission-evangelism-and-spirituality/just-and-inclusive-communities/theological-perspectives-on-diakonia-in-21st-century
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de privilegierade. Kritik riktas mot ledare och stater som utger sig for att
vilja skapa fred och ett gott samhille samtidigt som de uppritthaller en
orittvis status quo. Enligt Kyrkornas virldsrad dr det ddrfor vikeigt att be-
tona att diakoni inte enbart ir vilgorenhet och service utan paverkansar-
bete och rittvisearbete som utmanar den ridande ordningen. Diakonalt
arbete ska inte no6ja sig med att plistra om sir, utan gi till ritta med
orittvisa och fortryckande strukturer.”

Perspektiven frin 2012 aterkommer i rapporten Called to Transfor-
mation: Ecumenical Diakonia fran Kyrkornas virldsrids generalforsam-
ling i Karlsruhe, 2022. I texten betonas den ouppldsliga kopplingen mel-
lan kyrkans identitet och dess handlingar: “Diakoni ir ‘en integrerad del
av kyrkans visen och mission’. Det finns ingen kyrka utan diakoni och in-
gen diakoni utan den sirprigel som kommer av dess trosbaserade hand-
lingar’.”* Detta citat underbygger argumentet att diakoni inte bara ir en
aktivitet kyrkan utfor, utan en grundliggande del av vad det innebir att
vara kyrka. Kyrkans identitet som en gemenskap av troende och dess upp-
drag i virlden uttrycks genom dess diakonala arbete, vilket innebir att
kyrkans handlingar och visen ir oskiljaktiga.

I dokumentet betonas iven att diakonins distinkta identitet, dess bib-
liska rotter och den kristna kallelsen, tvingar diakonin att vara profetisk,
vilket innebir: att std pa de fattigas och marginaliserades sida, att avsloja
systematisk orittvisa och frimja minsklig virdighet, rittvisa och fred.”®
Vidare forvintas ekumenisk diakoni vara bide politisk och profetisk:

Den ir politisk i den bemirkelsen att den erkinner den politiska kontext
den ir inbiddad i och utvecklar handlingsformer som férdémer orittvisa
och stddjer processer mot ett mer rittvist samhille. Den ir profetisk i den
bemirkelsen att den ir inspirerad av Gamla testamentets profeters och
Jesu exempel, som forsvarade virdigheten och rittigheterna for de utes-
lutna och forkunnade Guds rike dir rittvisa och fred ingar.**

*'World Council of Churches, Theological Perspectives.

?World Council of Churches, Called to Transformation, 8, n. 22.
#World Council of Churches, Called to Transformation, 85, n. 23.
*World Council of Churches, Called to Transformation, 85.
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Citatet visar att vid sidan av Gamla testamentets profeter finns Jesus ex-
empel och férkunnandet av Guds rike som inspirationskillor till den pro-
fetiska diakonin inom Kyrkornas virldsrad. Det dr dven viktigt att betona
att diakoni beskrivs som bide politisk och profetisk. Det innebir att di-
akoni dels stodjer arbeten och processer som skapar ett bittre och mer
rittvist samhille, dels stir upp for de svaga och forsvarar de marginaliser-
ades rittigheter och virdighet.

Sammanfattningsvis beskrivs den profetiska diakonin inom Kyrko-
rnas virldsrad som nira kopplad till paverkansarbete och férindring av
orittvisa strukturer.

PROFETISK DIAKONI INOM DIAKONIFORSKNING

I de ekumeniska bidragen om profetisk diakoni som beskrivits ovan finns
en medveten preferens for det globala syd, dir kristna ofta lever i minori-
tetssambhillen. I Colombodokumentet stir det:

Med tanke pi att méinga av de nuvarande modellerna f6r diakoni for-
mades av kyrkornas uppfattningar och preferenser i det geopolitiska nord
ville konferensen undersoka vad diakoni skulle vara om det sigs frin det
globala syds synvinkel, dir livets dynamik 4r radikalt annorlunda. Foér
vrigt lever fler kristna i syd 4n i nord, mestadels som fragmenterade mi-
noritetssamhillen, ofta i fientliga sammanhang, som socialt och
ekonomiskt marginaliserade och mitt i intensiva livskzlmper.25

Denna tydliga preferens for det globala syd innebir att flera punkter i det-
ta och andra dokument forutsitter helt andra vilfirdsstrukturer in de
som finns i den sa kallade vistvirlden. Att som kyrka och diakonal aktor
vara marginaliserad och uppleva fientlighet riktad mot sig, innebir sjilv-
klart att relationen till det Gvriga samhillet ser radikalt annorlunda ut i
det globala syd 4n i till exempel Sverige. Den tyske diakoniforskaren
Thorsten Moos stiller dirfor fraigan om begreppet profetisk diakoni dver-
huvudtaget ir relevant for visterlindska samhillen med mer eller mindre

»World Council of Churches, Theological Perspectives.
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utvecklade vilfirdsstater. Fungerar en profetisk attityd hos diakonala
aktorer eller organisationer i dessa sammanhang? Moos skriver:

Ar gesten att std upp och tala sanning till makten limplig - eller ir den
overflodig, till och med 16ilig eller respektlés mot den demokratiska opini-
onsbildningen i ett Sppet samhille? Har visterlindska samhillen motta-
gare for profetia?®

For att fortydliga sin inledande fragestillning hinvisar Moos till under-
sokningar som visar att den tyska allminheten 6nskar att kyrkan ska ta
hand om de sarbara i samhillet men att den helst ska hilla sig borta frin
politiken. Samtidigt ger sig diakonala individer och organisationer i Tysk-
land dterkommande in i den offentliga debatten for att diskutera politiska
och etiska frigor. Genom en empirisk undersdkning av organisationen
Diakonie” diskuterar Moos om diakonala bidrag i offentliga debatter kan
forstas som profetisk diakoni i ett pluralistiskt och demokratiskt samhille.
Moos slutsats ir att diakonala bidrag i olika former och pa olika nivéer
kan forstas som att de “talar sanning till makten” och fungerar som pro-
fetiska uttalanden. Han identifierar fem huvudpunkter f6r att forklara
hur detta sker.

For det forsta: pa en dvertygelsenivd framfors diakonala uttalanden
som kristna eller institutionella 6vertygelser, vilket innebir ett ansprak pi
moralisk riktighet. Dessa ansprik ir mycket differentierade och riktade
mot olika offentliga sfirer. Frin specifika socialpolitiska stindpunkter till
allminna vidjanden om social rittvisa. I det senare fallet fungerar dessa
semantiska ansprik som en gemensam plattform f6r diskussion om
konkreta socialpolitiska mil och atgirder.

For det andra: pi en organisationsnivd visar Diakonie upp flera olika
ytor mot skilda sociala sfirer. De talar ddrmed pa olika sitt gentemot poli-
tiken, kyrkans medlemmar, samt klienter och patienter i det dagliga ar-
betet. Organisationen arbetar vid grinserna mellan olika rationaliteter, sa-

* Thorsten Moos, "Prophecy in Context: Empirical and Conceptual Issues of Diakonia in the
Public Space,” Diaconia 11 (2020), 33-50 (34).

¥ Diakonie ir en organisation som utfdr kristet socialt arbete pd uppdrag av de evangeliska
kyrkorna i Tyskland. Organisationen har fler in 600 000 anstillda och fler in 700 000 volontirer.
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som ekonomiska, juridiska, medicinska och teologiska. Dirfor ir
sanningsansprik pa organisationsnivi nistan aldrig enbart teologiska eller
religiésa utan involverar nistan alltid politiska och ekonomiska hinsyn.

For det tredje: pi en personlig niva framstills sanningsanspraken ater-
igen pa ett annorlunda sitt. En individs sanning, menar Moos, handlar
inte om sanningen i vilgrundade etiska system eller om sanningen i en
organisation, utan om ett autentiskt personligt uttryck. Individer kan
tvivla, indra dsikt och uttrycka motsigelsefulla moraliska 6vertygelser, sa
linge de framstir som autentiska. Autenticitet innebir att personen seri-
st och trovirdigt uttrycker vad denne verkligen tror, kinner och tinker.

For det fjirde kan frigan om sanning ocksa stillas pa nivin av religiosa
symboler. Moos beskriver hur religion framtrider i offentligheten som ett
symboliskt universum, vilket stricker sig fran centrala symboler som det
kristna korset till en méngfald av logotyper och identitetsmarkéorer. Re-
ligiost sprik ir i hog grad symboliskt, och 4ven byggnader och andra ma-
teriella foremail kan fungera som religiosa symboler. I det offentliga rum-
met ir den legitima anvindningen av sidana symboler stindigt féremal
for forhandling. Muslimska huvuddukar och minareter, liksom kristna
kors i rittssalar och skolor, utgor aktuella exempel i Europa.

Sammanfattningsvis menar Moos att dessa fyra nivier bara kan sepa-
reras analytiske; i verkligheten 4r de sammanflitade. Om profetisk diakoni
innebir att g ut offentligt och “tala sanning till makten”, visar analysen
en mycket differentierad och komplex relation mellan religion och offent-
lighet. Beroende pa vad eller vem som framtrider som religion i offent-
ligheten, kopplas olika sanningsansprak till denna religiosa offentlighet.
Moos centrala poing ir att denna komplexitet maste beaktas i profetisk
eller offentlig diakoni. Enligt Moos ir det varken majligt eller 6nskvirt att
i ett demokratiskt och pluralistiskt samhille litsas att en diakonal organi-
sations sanningsansprak ir identiska med dess medlemmars personliga au-
tenticitet eller med en uppsittning moraliska Svertygelser som hirstam-
mar frin “kristendomens symboliska kosmos”.* Snarare miste komplexi-
teten i profetisk diakoni betraktas som teologiskt adekvat.

% Moos, “Prophecy in Context”, 46-47.
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I stillet for att likt Moos lyfta fram komplexiteten i profetisk diakoni,
ser den danske teologen Jakob Egeris Thorsen profetisk diakoni som ett
stt for kristna organisationer att engagera sig i sociala frigor med en tyd-
ligt kristen identitet.”” Egeris Thorsen tillimpar Charles Taylors kon-
ceptuella ramverk fran A4 Secular Age pi utvecklingen inom diakoni i en
dansk kontext. Artikeln utforskar hur villkoren for en sekulir aut-
enticitetens tidsalder kan paverka diakonins kristna identitet. Modern dia-
koni, som var nira kopplad till mobiliseringen av statskyrkan och det civi-
la samhillet i Danmark pa 1800-talet, befinner sig i dag i en ny situation
dir kristendomen inte lingre utgér den gemensamma moraliska och reli-
gi6sa ramen. I denna nya kontext, menar Egeres Thorsen, verkar vissa di-
akonala organisationer och institutioner tona ner sin kyrkliga forankring
och kristna identitet. Deras professionella hjilppraxis tycks i stillet bedri-
vas inom ett immanent och uteslutande humanistiskt ramverk. For-
fattaren tar detta som en utgingspunkt f6r en mer generell diskussion om
huruvida och hur denna utveckling utgér en utmaning for diakonins
kristna identitet.

Jakob Egeris Thorsen argumenterar for att diakonalt arbete maste pri-
glas av en tydlig kristen karaktir. Om diakoni ses som ett grundliggande
uttryck for kyrkan, ir det nédvindigt att den uppritthaller en distinkt
kristen identitet. Detta gor diakonin till ett av kyrkans unika och aut-
entiska bidrag i ett pluralistiskt samhille. Egeris Thorsen framhiller att
profetisk diakoni beh6ver bevara sin kristna profil for att fungera som en
trovirdig och profetisk rost. Den bér inte endast verka inom befintliga
strukturer, utan ocksi utmana och striva efter att omvandla dessa i en-
lighet med kristna virderingar som rittvisa och minsklig virdighet.

En central aspekt i detta dr att std upp for samhillets marginaliserade
och utsatta, vilket Egeris Thorsen ser som en avgérande del i att forverkli-
ga evangeliet i virlden. Han varnar for att den profetiska dimensionen av
diakoni riskerar att forsvagas nir organisationer anpassar sig till en sekulir

* Jakob Egeris Thorsen, "The Christian Identity of Diaconal Work in a Secular Age of
Authenticity”, Diaconia 11 (2020), 71-94.
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och pluralistisk kontext genom att tona ner sin religiésa identitet. Pro-
fetisk diakoni bér, enligt Egeris Thorsen, inte bara reagera pa existerande
problem utan ocksa arbeta proaktivt for att forutse och beméta sociala
och strukturella utmaningar som drabbar de mest sirbara i samhillet.”

I artikeln ”Dimensions of Diaconia” underséker den norske teologen
Kjetil Fretheim forhallandet mellan diakonins offentliga, profetiska och
politiska dimensioner.” For det forsta introducerar Fretheim de huvud-
sakliga dragen i offentlig (eng. “public”), politisk och profetisk teologi
samt kontroverser inom och mellan dem. For det andra presenterar
Fretheim det ekumeniska dokumentet ’A Moment of Truth: A Word of
Faith, Hope, and Love from the Heart of Palestinian Suffering” (Kairos
Palestine, 2009). Han argumenterar for att dokumentet exemplifierar hur
det offentliga, politiska och profetiska kan kombineras och integreras i ett
skriftligt diakonalt dokument. Fretheims huvudpoing ir att alla tre an-
greppssitten maste kombineras i kristet socialt arbete. Spinningarna mel-
lan dem maste ses som spinningar inom diakonin sjilvt. Foljaktligen ir
det en nyckeluppgift f6r det akademiska diakonala filtet att studera och
tolka dessa dimensioner.

Utifrin en svensk kontext har diakoniprofessorn Ninna Edgardh och
diakonen Per Lundstrom skrivit om profetisk diakoni kopplat till
genusordningar.”” Edgardh och Lundstrém menar att det finns en viss
ekumenisk samsyn om att profetisk diakoni handlar om att ge minniskor
en rost, samt ett uppdrag att tolka tecken och agera for att aterstilla min-
sklig virdighet. Profetisk diakoni, menar Edgardh och Lundstrom, blir
obekvim nir den avsljar och agerar mot situationer och forhillanden
dir minniskor krinks, vilket kan innebira att den profetiska diakonin ut-
manar kyrkans egna traditionella ménster.” Edgardh och Lundstrom

**Egeris Thorsen, ”Christian Identity”.

*Kjetil Fretheim, “Dimensions of Diaconia: The Public, Political, and Prophetic”, Déaconia 4
(2013), 67-80.

**Ninna Edgardh och Erik Lundstrém, *The Gender Order of Prophetic Diaconia”, Diaconia 8
(2017), 38-50.

*Edgardh och Lundstrém, “Gender Order”, 41.
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menar att det finns en koppling mellan profetisk diakoni och det som
inom ledarskaps- och organisationsstudier kallas for visselblasning. Med
utgingspunkt i en empirisk studie av diakoner som visselblasare, disku-
terar Edgardh och Lundstrém hur kyrkor kan ligga en bittre grund for
profetisk diakoni genom att Gverge sina traditionella konsstrukturer. In-
tervjustudien visade att det fanns tydliga genusmonster kopplade bade till
diakonernas onskan att bli tagna pd storre allvar, och hur kvinnliga
diakoner upplevde en dubbel sirbarhet nir de agerade som visselblasare
och dirmed brét mot forvintade genusménster.” Edgardh och Lund-
strom menar att “ju mer kyrkorna befriar sig fran de patriarkala aspekter-
na av sina traditioner, desto mer trovirdiga blir de som samhillskritiker —
och desto friare blir de att utfora sitt arbete for virldens helande”.*

Forskningsbakgrunden ger exempel pa hur diakoniforskare i Skandi-
navien och Europa anvinder begreppet profetisk diakoni i vir tid. Jag
kommer nu att visa pa nigra brister som jag menar finns i dessa perspek-
tiv — inte minst i métet med det empiriska materialet som den hir ar-
tikeln bygger pa.

For det forsta, Moos presenterar en kritisk analys av profetisk diakoni i
den offentliga debatten men erbjuder ingen konkret vigledning fér hur
profetisk diakoni kan navigera balansen mellan samverkan och kritik — ett
spanningsfilt som de organisationer som jag studerat ofta befinner sig i.
Hir ser jag ett behov av ett teologiskt perspektiv kring profetisk diakoni
som utforskar hur kyrkan och diakonala organisationer bide kan samver-
ka med och utmana samhillets strukturer.

For det andra argumenterar Egeris Thorsen for att diakoni miste be-
vara sina kristna rotter for att kunna vara ett autentiskt uttryck for
kyrkan. Han beskriver hur sekulariseringen av vilfirdssamhillen kan leda
till att diakonala organisationer tonar ner sin religiosa identitet for att an-
passa sig till en immanent humanistisk ram. Egeris Thorsens perspektiv
saknar dock en operationalisering av hur diakonala akt6rer kan balansera

*Edgardh och Lundstrém, *Gender Order”, 38, 48.
*Edgardh och Lundstrém, “Gender Order”, 38.
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sin kristna identitet med kraven frin en sekulir offentlighet. Hir ser jag
ett behov av ett teologiskt perspektiv som tar sin utgingspunke i kyrkans
liturgiska och demokratiska praktiker som kan fungera som en bas for
dess profetiska identitet.

For det tredje argumenterar Edgardh och Lundstrém for att profetisk
diakoni innefattar sjilvkritik. De lyfter fram hur diakoner som vissel-
blasare kan utmana patriarkala och orittvisa strukturer inom kyrkan.
Denna interna kritik stirker diakonins trovirdighet som samhallskritisk
kraft. Samtidigt riktar profetisk diakoni dven kritik utit, mot samhillets
orittvisor. Edgardh och Lundstréom erbjuder ett viktigt bidrag om
sjdlvkritik, men deras analys fokuserar frimst pa genusfrigor och saknar
en bredare diskussion om hur profetisk sjilvkritik kan balanseras med ex-
tern kritik.

For det fjirde belyser Fretheim hur diakoni méste integrera sin offent-
liga, politiska och profetiska dimension. Detta kan beskrivas som ett sitt
att kombinera kritik med skapande av alternativa majligheter. Detta pers-
pektiv framkommer 4ven i Kyrkornas virldsrads betoning pd att profetisk
diakoni inte bara handlar om att avsléja orittvisor utan ocksid om att
frimja minsklig virdighet och fred. Aven om Fretheim beskriver vikten
av att forena diakonins offentliga, politiska och profetiska dimension, er-
bjuder han inte en nigon vigledning f6r hur kyrkor eller organisationer
kan hantera spinningen mellan kritik (dom) och skapandet av nya
politiska och relationella méjligheter (hopp) i praktiken. Hir ser jag ett
behov for ett teologiskt perspektiv som kan bidra med en operationaliser-
ing av hur profetisk diakoni kan komma med bade dom och hopp.

For att tillfora ett teologiskt perspektiv som diskuterar hur kyrkan (1)
bide kan samverka med och kritisera samhillets strukturer, (2) hur
kyrkans praktiker kan fungera som en bas for dess profetiska identitet, (3)
hur profetisk kritik méste riktas bade inat och utit och (4) hur den pro-
fetiska diakonins dom och hopp kan operationaliseras, vinder jag mig nu
till teologen och etikern Luke Bretherton.
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DEMOKRATI OCH PROFETISK HANDLING

Jag har si hir lingt gett nagra exempel pa hur begreppet profetisk diakoni
relaterar till frikyrklig praxis och teologi. Jag har dven diskuterat anvind-
ningen av begreppet inom Kyrkornas virldsrid och nutida diakoni-
forskning. Innan jag gir vidare med att diskutera det empiriska materialet
fran svenska diakonala organisationer vill jag forst férdjupa négra per-
spektiv frin Bretherton, som enligt min mening erbjuder ett virdefullt
och kompletterande bidrag till samtalet om profetisk diakoni i pluralis-
tiska och demokratiska samhillen.

Bretherton beskriver politik pa tva olika nivier. Den forsta nivin ir
“statecraft”, det vill siga institutionella former av politik som mojliggor
samarbete trots oenighet och miéngfald. Sidana ordningar tar formen av
lagar, konstitutioner, styrmedel (till exempel byrikrati) och valsystem.
Men politik handlar dven om “relational craft” som existerar vid sidan av
politikens institutionella former. Den hir formen av politik handlar om
att delta och samarbeta i sociala praktiker genom vilka en gemensam virld
odlas. Politik pd den hir nivan handlar om att ”skapa, normera och up-
pritthilla ett gemensamt liv med andra”. Det ir framfor allt politik som
relationellt hantverk som Bretherton menar att kyrkan ska engagera sig i.
Han betonar att informell och relationell politik existerar pa mingder av
platser och i mingder av sammanhang. Nomader som lever i 6knen utan
nigra formella statliga strukturer lever ett rikt politiske liv genom att
bland annat praktisera gistfrihet som gor att de kan leva ett gemensamt
liv och dela pi gemensamma resurser. Aven pastorer och ledare som
forhandlar om en ny gudstjinsttid eller diskuterar musiken i gudstjinster-
na, utovar relationell politik.

Precis som politik i allminhet bér demokratisk politik inte reduceras
till institutionella former av demokrati. Bretherton betonar att demokra-
tisk politik inte enbart handlar om deltagande i beslutsfattande, utan om
hur vanliga minniskor har méjlighet att agera tillsammans for att forma

* Luke Bretherton, A Primer in Christian Ethics: Christ and the Struggle to Live Well
(Cambridge: Cambridge University Press, 2023), 322.
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och uppritthilla ett gemensamt liv.¥’ Demokratisk politik 4r, menar
Bretherton

ett sirskilt sitt att bedriva politik och dirigenom bygga ett gemensamt liv
med andra 6ver tid pd en specifik plats. Demokrati, i alla dess former, byg-
ger pi flera gemensamma antaganden: behovet av att respektera varje indi-
vids jamlikhet och virdighet; vikten av dialog och debatt som medel f6r
att 16sa konflikter och gemensamma problem (snarare 4n att d6da, tvinga
eller f6rfolja dem vi inte hiller med); och att minniskor ska ha friheten att
paverka beslut som r6r dem samt férmdgan att forma de materiella och
sociala forhallanden inom vilka de lever och arbetar.®

Bretherton har i flera bocker och artiklar utforskat det komplexa forhal-
landet mellan kristendom och demokrati. Han definierar demokrati som
*folkets makt att frimja det gemensamma goda hir och nu”.”” Bretherton
argumenterar for att kyrkan och kristna organisationer bor spela en
avgorande roll i att uppritthalla och férnya demokratiska praktiker. Han
betonar att dven om demokrati sjilvklart kan praktiseras utan kristen tro
eller kyrkan, si 4r demokrati inte bara férenligt med kristen tro, utan 4ven
konstituerande for kyrkans roll och vittnesbérd i samhillet. Brehterton
menar att demokrati som en kyrklig praktik ir central for att kyrkan ska
kunna vara en autentisk kristen gemenskap. Genom att engagera sig i
demokratiska processer, bade i kyrkan och i samhillet, kan kyrkan bli bit-
tre pd att hdra och svara pd sina "grannars rop”.*’

Demokrati innebir for Bretherton ett gemensamt ansvarstagande och
en transparent relation mellan olika aktérer i och utanfor kyrkan. Vidare
betonar Bretherton hur liberala demokratier kan férkroppsliga kristna so-
ciala praktiker, som icke-vild och rittvisa, och hur kyrkan kan fungera
som en motvike till statens och marknadens makt genom att frimja mins-

% Luke Bretherton, Christ and the Common Life: Political Theology and the Case for Democracy
(Grand Rapids: Eerdmans, 2019), 445-446.

* Luke Bretherton, "Democracy”, i St Andrews Encyclopedia of Theology, red. Brendan N. Wolfe
m.fl. (St Andrews: University of St Andrews, 2024, online: https://www.saet.ac.uk/Christianity/De
mocracy), 1.

¥ Bretherton, "Democracy”, 3.

“Bretherton, ”Democracy”, 16.
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klig virdighet och solidaritet. Demokrati, menar Brehterton, ir en
politisk form av "nistankirlek”. Bretherton lyfter fram hur demokratiska
praktiker kan forkroppsliga kirlek till nistan och till och med fiender, och
hur demokrati som ett sitt att styra och organisera samhillen kan fostra
dygder som tro, hopp och kirlek.

Bretherton betonar idven att profetiskt tal och profetiskt handlande ir
av enorm betydelse f6r demokratiskt tinkande och demokratiska praktik-
er. Profeten som gestalt och profetiskt tal och handlande ger en biblisk
legitimitet for social kritik och avvikande dsikter. Men den bibliska pre-
sentationen av profeten ger inte enbart legitimitet 4t att kritisera befintli-
ga myndigheter och system. Aterkommande teman hos profeterna hand-
lar om avgudadyrkan och dom, korruption och férnyelse, synd och
frilsning, exil och hemkomst, behovet av omvindelse och méjligheten att
fi forlatelse.* For Bretherton ir det alltsd viktigt att betona att profeten
primart talar till Guds folk. Det ir (som 4ven Edgardh betonar) viktigt
med sjilvkritik.

Vidare betonar Bretherton att profetetiskt tal och handling stér den
dominerande ordningen eftersom det profetiska befinner sig utanfér de
existerande legitimitetsstrukturerna:

Profetiskt tal och handling st6r den ridande ordningen eftersom det stir
utanfor de befintliga strukturerna for legitimering. Med andra ord ir det
inte ett “auktoriserat” tal. Profeter som Amos eller Hulda irver inte sin
roll (de talar inte utifrin en auktoritet baserad pi hirkomst eller blodslin-
je). De utses inte heller genom en formell process eller fir sin befogenhet
fran kungen. I stillet fir de sin auktoritet direkt frin Gud, utan nigon
form av medling.”

Citatet visar att Bretherton, utifrin tvd profeter i Gamla testamentet, ar-
gumenterar for att en viktig aspekt av profetism 4r att profeter fir sin auk-
toritet frin Gud. Genom sin placering utanfor sociala konventioner och
auktoritetsordningar var de dirmed fria att tala sanning till makten.

“! Bretherton, "Democracy”, 14.
“Bretherton, ”Democracy”, 15.
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Bretherton diskuterar dven hur Guds ande, efter Pingsten, utgjuts
over allt kote sa att vem som helst kan tala och handla profetiskt. Det var
just denna folkliga rittighet, att tala fritt och utmana auktoriteter — grun-
dat enbart pa en personlig uppenbarelse — som oroade de tidigmoderna
politiska filosoferna Thomas Hobbes och Baruch Spinoza. De pekade pi
att profetian kunde hota den politiska stabiliteten. Men, siger Brether-
ton, profetians faror 4r ocksd killan till dess demokratiska l6fte: "Kritik av
status quo och féraningen av alternativa méjligheter ir avgérande om vi
ska kunna réra oss frin virlden som den ir till en mer generds och rittvis
sidan.”*

Bretherton pekar dven pa hur det profetiska kretsar kring frigor om
moralisk integritet, rittvisa och en gemensam identitet. Det profetiska
stiller fragor om vilka vi 4r och hur vi hér ihop:

Vilka dr vi, hur relaterar vi till varandra och vad star vi for? Detta dr gen-
uint demokratiska frigor, eftersom de handlar om vad som ir det sanna
goda for folket som helhet. Men i profetians kirna finns en dubbelhet
som ocksd kinnetecknar demokratin: behovet av tal och handling som
bade star i kritisk distans till folket och samtidigt dr djupt engagerade i de-
ras vil. Profetian f6rverkligar dirmed en relation priglad av spinning,
genomsyrad av patos och fylld med hopp - nigot som ir avgérande for
att uppritthilla demokratin: kritisk solidaritet.™

Vi ser hir hur Bretherton framhiller en avgérande dubbelhet i profetis-
men, som dven dterfinns i demokratins kirna: behovet av tal och handling
som bade star i kritisk distans till folket och samtidigt 4r djupt engagerade
i deras vil. Bretherton kallar detta f6r kritisk solidaritet. Ett viktigt uttryck
tor den kritiska solidariteten 4r den kristna dygden att “lska sin fiende”.
Bretherton betonar dven genomgiende i sitt forfattarskap att gistfri-
het ir en del av kyrkans vittnesbord av Jesus liv, d6d och uppstandelse. I
den kristna traditionen finns en tydlig och speciell omsorg om de svagaste
och de mest sirbara: den fattige, den sjuke och flyktingen. Detta fokus pi
den sirbara, menar Bretherton, kommer i vissa fall innebira att kyrkan

*“Bretherton, "Democracy”, 15.
“Bretherton, “Democracy”, 15.
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kommer motarbetas av dem som — enligt kristna kriterier — inte 4r gistfria
mot de sarbara frimlingarna:

Dirf6r dr den kristna praktiken av gistfrihet ofta, pd grund av sina priori-
teringar, ofrinkomligen profetisk genom att ifrigasitta ridande ekon-
omiska, sociala eller politiska ordningar. Samtidigt, pa grund av sin sir-
skilda forstielse av vad gistfrihet kriver, 4r kyrkan inte okritiskt vilkom-
nande for alla: en noggrann bedémning maste géras av vem som, i varje
enskilt fall, ir den sirbara frimling som ska vilkomnas.”

Som framgir av citatet menar Bretherton att gistfrihet ofta idr profetisk
eftersom gistfriheten utmanar de ridande ordningarna. Samtidigt 4r det
viktigt for kyrkan att beddma vem som ir den sarbara frimlingen i varje
enskild situation.

Bretherton argumenterar dven for att religiésa grupper kan spela en
central roll i att stirka civilsamhillet och demokratiska processer. Brether-
ton sammanfattar civilsamhillets betydelse genom att siga att “civil-
samhillet har tre sammanlinkade roller: det ir skyddande, integrerande
och transformerande”.® Bretherton ser pi civilsamhillet som en nod-
vindig sfir som minniskor kan delta i och ddrmed péaverka sin gemensam-
ma tillvaro, samtidigt som det fungerar som en arena for att frimja social
rittvisa och moraliskt ansvarstagande.

Avslutningsvis argumenterar Bretherton for att interreligiosa relation-
er inte bara bor ses som religiosa eller humanitira insatser, utan ocksi som
direkt politiska handlingar. Hans begrepp “politics of the common life”
handlar om att skapa en gemensam plattform dir olika religiésa grupper
och andra organisationer kan samverka for att frimja demokratiska och
sociala virderingar. Begreppet beskriver en politisk vision dir minniskor,
trots sina olikheter, samverkar for att bygga och uppritthalla ett gemen-
samt liv priglat av rittvisa, omsorg och delaktighet. Det ir bade en teolo-
gisk och praktisk modell f6r politik som stricker sig bortom partipolitiska

® Luke Bretherton, “Hospitality, Not Tolerance: Civil Society and Inter-Faith Relations”,
Religions € Ethics (2011), online: https://www.abc.net.au/religion/hospitality-not-tolerance-civil-so
ciety-and-inter-faith-relation/10100990.

“Bretherton, ”Democracy”, 21.
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grinser och fokuserar pi hur minniskor kan organisera sig och leva dill-
sammans i lokala och globala gemenskaper.47

Med utgingspunkt i Brethertons teologi kommer jag i analysen av det
empiriska materialet utgd frin foljande definition av profetisk diakoni:
Profetisk diakoni innebdr ett kritiskt och konstruktivt sambillsengage-
mang, ddr kyrkan och dess organisationer bade utmanar ordttvisa makt-
strukturer och bidrar till att skapa alternativ som framjar mdénsklig
virdighet och rittvisa. Profetisk diakoni handlar dirmed inte bara om att
kritisera makten utan ocksd om att praktiskt arbeta for ett bittre, mer
ritevist samhille. Det innebir en kritisk solidaritet dir kyrkan kombinerar
sjdlvkritik med engagemang for samhillets vilfird. Vidare innebir be-
toningen pa kritisk solidariter att profetisk diakoni kan komma med bide
dom och hopp, vilket dr n6dvindigt for att skapa f6rindring och rittvisa.
Denna dubbelhet — att vara bade kritisk och engagerad i sambhillets
vilfird — utgér dirmed kirnan i profetisk diakoni.

PROFETISK DIAKONI | SVENSKA DIAKONALA
ORGANISATIONER

I arbetet med forskningsrapporten Diakoni i forindring framkom flera
intressanta spinningar i synen pa kristna diakonala organisationers bidrag
till samhillet.”® For det forsta finns det en spinning i materialet kring hur
mycket ledarna i organisationerna menar att organisationerna 6nskar kro-
ka arm med det offentliga och hur mycket de ser organisationerna som
utdvare av protest gentemot samhillet.

I Figur 1 ser vi att den organisation som enligt ledarna i studien tydli-
gast uttrycker protest 4r Hela Minniskan och den organisation som tydli-
gast krokar arm med det offentliga 4r Hyllie Park Talentbyrin. Som redan
nimnts har det ekumeniska samtalet om profetisk diakoni tagit sin ut-
gangspunkt i det globala syd med helt andra vilfirdsstrukturer 4n de som

“"Bretherton, ”Democracy”, 5-7; se dven idem, Christ.
“Ledstam, Diakoni i forindring.
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finns i Skandinavien. Nir profetisk diakoni diskuteras i relation till svens-
ka diakonala organisationer blir det dirfor viktigt att sidga nigot om hur
de hir organisationerna, i deras diakonala arbete, relaterar till den svenska
vilfirden.

KROKAR ARM
4

HYLLIE PARK

TALENTBYRAN

ERIKS-
HIALPEN

NARA LOKALA
FORSAMLINGAR

RADDNINGS-
MISSIONEN

SIALVSTANDIG

N

PROTEST

Figur 1: Fyra (fri)kyrkliga diakonala organisationer

Diakoniforskaren Stig Linde beskriver fyra olika logiker som diakonala
aktdrer kan finnas i nir de utfor diakonalt arbete (se Tabell 1). Den forsta
logiken (1) beskrivs som en kompensatorisk logik som uppviger
svarigheter eller brister hos en enskild eller ett hushall genom ekonomiskt
bistind, matkassar med mera. Hir ryms dven Idéburet Offentligt Partner-
skap (IOP) som ir en modell f6r samverkan mellan det offentliga och den
idéburna sektorn. Den andra logiken (2) kinnetecknas av att diakonala
aktorer bidrar genom att aberopa sociala och medborgerliga rittigheter.
Bide den kompensatoriska logiken och att bidra genom att dberopa so-
ciala och medborgerliga rittigheter, kriver en stark vilfirdsstat. I det fors-
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ta fallet 4r vilfirdsstaten den huvudsakliga kollektiva resursen som kyrkan
kompletterar. I det andra fallet stir staten som skyldighetsbirare.”

I den tredje logiken (3) bidrar akt6rerna med valbara vilfirdstjinster
pi en marknad. Hir finns det kyrkor och diakonala organisationer som
driver ildreboenden, forskolor, skolor och behandlingsverksamheter. I
den fjirde logiken (4) bidrar man genom att investera i effektfulla
vilfirdsinsatser. Bide den tredje och den fjirde logiken bygger pi en ut-
gangspunkt om vilfirdsstatens gradvisa av- och omreglering.™

VALFARDSSTATLIGA
PRINCIPER

(1) Vilfird som kompensatoriska
insatser vid bristsituationer

(2) Vilfird grundad pa medborger-
liga rittigheter och skyldigheter

VALFARDSPLURALISTISKA
PRINCIPER

(3) Vilfirdstjinster som valbart

utbud p4 en marknad

(4) Investeringar i effektfulla

vilfirdsinsatser

Tabell 1: Tvd slags vzz'lﬁ'z'mfsprz'nczper51

I intervjumaterialet blir det tydligt att Hela Minniskan och Eriks-hjilpen
befinner sig i den forsta och den andra logiken — som fGrutsitter en
fungerande vilfirdsstat. Aven Géteborgs Riddningsmission befinner sig i
den forsta och andra logiken, men de finns dven i den tredje logiken di de
bland annat driver skolor som en valbar tjinst pa en marknad. Hyllie Park
Talentbyran befinner sig enbart i den tredje logiken da de driver tjinsten
Rusta och matcha pi uppdrag av arbetstérmedlingen pa en valbar
marknad.

Som framgar av Figur 1 ovan ir Hyllie Park Talentbyrin den av organ-
isationerna som allra tydligast krokar arm med det offentliga di deras
verksamhet handlar om att utf6ra en tjinst at arbetsférmedlingen. I den

¥ Stig Linde, “Frin vilfirdsstat till vilfirdsmix, frin statskyrka till civilsamhillesaktsr”, i
Diakonsi: Reflektion och praktik, redigerad av Elisabeth Christiansson Drake, Mats J. Hanson och Stig
Linde (Stockholm: Verbum, 2022), 105-112.

*°Linde, ”Fran vilfirdsstat till vilfirdsmix”.

SKilla: Linde, ”Frin vilfirdsstat till vilfirdsmix”.
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bemirkelsen samverkar de fullt ut med den ridande arbetsmarknadspoli-
tiken. Den av organisationerna som tydligast uttrycker exempel pa protest
mot det offentliga 4r Hela Minniskan. Detta blir tydligt inte minst i rela-
tion till arbetsmarknadspolitiken och den kritik som kommer fram i in-
tervjun mot det offentligas krav pa att alla minniskor ska utvecklas till
“produktiva samhillsmedborgare” genom att komma in pa arbetsmark-
naden. Ledaren inom Hela Minniskan ir tydlig med att Hela Minniskan
uppgift ir att virna minniskovirdet dven hos de som aldrig kommer bli
nyttiga. Hela Minniskan menar att det finns ett behov av diakonala
organisationer som inte bara gor det som ir trendigt inom det offentliga
eller pd marknaden just nu — det som genererar pengar. Hir riktas dven
vass kritik mot yviga frikyrkliga entreprendrer” och parter som bara vill
vara med dir det finns pengar och dir det ir “creddigt” att vara just nu.
For Hela Minniskan 4r det viktigt att finnas kvar ”pé golvet” och forsvara
minniskovirdet hos “hopplosa fall” i stillet for att prioritera att starta nya
projekt dir bade stat och marknad 4r mer bendgna att skjuta till pengar.

Samtidigt 4r det viktigt att betona att Hela Minniskan har méinga
samarbetsprojekt med det offentliga pi olika platser i landet. Ledaren
nimner ett projekt som Hela Minniskan driver tillsammans med arbets-
formedlingen i en stad dir unga minniskor fir lira sig att snickra som en
del i arbetsintegrerade dtgirder. Projektet r organiserat som ett Idéburet
offentligt partnerskap (IOP). Nir ledaren métte kommunalridet och
chefen for missbruks- och beroendeenheten i kommunen sa de att detta
kanske var det bista som hint kommunen och att de girna skulle ha tio
IOP med Hela Minniskan. Dessa tv exempel visar hur Hela Minniskan
tydligt uttrycker protest mot en viss minniskosyn som de menar
framkommer i den svenska arbetsmarknadspolitiken, samtidigt som de 4r
med och driver framgangsrika arbetsintegrerade projekt i samverkan med
kommunen.

Pi samma ging visar materialet att det kanske viktigaste bidraget som
samtliga organisationer i studien tillfér samhillet 4r att vara nigot annat
in bide stat och marknad. Detta perspektiv blir tydligt i intervjun med
Hela Minniskan dir ledaren menar att de personer som kommer till Hela
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Minniskans verksamheter f6r utsatta minniskor férmodligen inte skulle
komma dit om Hela Minniskan blev mer professionellt och dirmed blev
mer lik den offentliga vilfirden. Ett annat exempel ir hur Erikshjilpen
menar att det finns ett mervirde nir idéburna organisationer erbjuder ar-
betstrining. Pi Erikshjilpen ir alla medarbetare, oavsett vad man har
bakom sig. Volontirerna (som inte sillan kommer frin frikyrkoférsamlin-
gar) spelar hir en oerhort viktig roll i motet med den som arbetstrinar.
Hir finns ménniskor som viljer att gora samma arbete som det arbete
som den som arbetstrinar utfér. Hir sker viktiga méten mellan anstillda,
volontirer och den som arbetstrinar — inte minst nir den som ir pé Eriks-
hjilpen for att arbetstrina “kan fi vara med och hjilpa nigon annan”.”
Detta menar ledare inom Erikshjilpen skapar mening. Aven inom Hyllie
Park Talentbyrin — som tydligast krokar arm med det offentliga -
beskrivs det idéburna ha ett mervirde.

Som Figur 1 visar ir Erikshjilpen den av organisationerna som utifrin
denna intervjustudie befinner sig lingst bort frin de lokala férsamlingar-
na nir det kommer till Erikshjilpens nationella arbete (lokalt bedrivs
manga butiker av eller i nira anslutning till lokala férsamlingar). Ledarna
namner att det dven skett en forindring pa det lokala planet. Fran att tidi-
gare alltid haft starka kopplingar till lokala férsamlingar nir de startade
upp secondhandverksamheter satsar Erikshjilpen i dag alltmer pi
framtidsverkstider dir andra faktorer 4n kopplingen till en lokal forsam-
lingen blir avgorande for etableringen pa en plats.

Den av organisationerna som befinner sig nirmast de lokala forsam-
lingarna dr Hyllie Park Talentbyran som vuxit fram ur Skillinge Missions-
hus (en samarbetsférsamling mellan EFK och Equmeniakyrkan) diakon-
ala verksamhet, men som stir i en f6rindringsprocess di de under en kort
period vuxit mycket och nu utfor tjinster for arbetstérmedlingen och
didrmed arbetar utifrin andra utgingspunkter 4n det som ir den lokala
forsamlingens idégrund.

% Ledstam, Diakoni i forindring.
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For det andra finns det en spinning i materialet kring det offentligas
syn pa kristendom och religion i dagens Sverige. A ena sidan ger materi-
alet st6d till de forskare som menar att Sverige kan betecknas som ett
postkristet land.” I aktorernas berittelser om kontakter med myndigheter
framkommer det aldrig ndgon tanke frin det offentligas sida om att de di-
akonala, kristna organisationerna skulle uttrycka det svenska samhillets
virdegrund. Frin det offentligas sida utgér kristendomen som organisa-
tionerna representerar inte en virdegrundsbas som ska halla ihop Sverige.
Tvirtom kan religion — och hir specifikt kristendom — ibland betraktas
som nigot problematiskt. Religion som problematiskt mirks nir myn-
digheter vill tona ned det “kristna” i samverkan med organisationerna.
Bide Goteborgs Riddningsmission och Erikshjilpen berittar att det
finns aktorer som inte vill lyssna pd vad de har att erbjuda om de hér or-
det kristen. I materialet 4r det tydligt att kristet inte 4r ett uttryck for det
gemensamma som binder samman méinniskor i Sverige.

A andra sidan betraktas religion och det kristna ibland som en till-
gang. Detta blir inte minst synligt genom IOP dir religion och det kristna
ofta anses bidra med ett mervirde. I materialet finns flera exempel pa hur
de diakonala organisationerna efterfrigas och lovordas just pa grund av
sin sdrart.

DIAKONI OCH RELIGIONSPLURALISM

Aven om undersokningen studerat kristna aktdrer visar det sig ske minga
religionsméten inom dessa verksamheter. Organisationerna uttrycker en
medvetenhet om att de sitter pa ett slags religiés kompetens och fértro-
genhet med levd tro som ir viktig for méinniskor frin andra kulturer och
religioner. Den kristna tron fjirmar dem inte frin andra religiésa min-
niskor utan blir snarare en kontaktpunkt som skapar fortroende och

% Se till exempel Carl-Henric Grenholm och Géran Gunner, Justification in a Post-Christian
Society (Cambridge: James & Clarke, 2015); David Thurfjell, Det gudlisa folker: De postkristna
svenskarna och religionen (Stockholm: Molin & Sorgenfrei, 2015).
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igenkinning. Materialet visar emellertid att religionsméten som sker,
bide init i organisationerna och i samverkan, tycks relativt obearbetade
inom Erikshjilpen och Hyllie Park Talentbyrin och i viss grad dven inom
Hela Minniskan.

Inom Géteborgs Riddningsmission finns en storre medvetenhet om
religionspluralism och vilken roll de 6nskar att Géteborgs Riaddningsmis-
sion och férsamlingar kan ha i m6ten med andra religioner. De tinker att
Goteborgs Riddningsmission tillsammans med kyrkor (inte minst
frikyrkor som har ett historiskt arv av utanforskap i samhillet) pa ett
sirskilt sitt behover stétta muslimer i Sverige. Det hir tar sig bland annat
uttryck i att Goteborgs Riddningsmission under min intervju samtalade
om att de ville ta 6ver en fore detta muslimsk friskola och driva den som
en icke-konfesionell skola pa kristen grund (vilket de nu gor).

Den amerikanske religionssociologen Paul Lichterman menar att om
organisationer i civilsamhillet ska géra nigon skillnad mot marknad och
stat, sd krivs — forutom praktiker som ger utrymme for sjilvreflexivitet —
dven Oppenhet si att man inte pa férhand vet vad andra malgrupper
tinker och behover. Det krivs en villighet till sjalvprovning for att broar
ska kunna byggas.” Hir finns ett stort behov att teologiskt reflektera
vidare kring sadana praktiker for religionsméten som bade tar religicsa
gruppers egen tro pa allvar men som samtidigt 6ppnar for gemensamt
arbete for ett bittre samhille.

KRISTET SOCIALT ARBETE OCH PROFETISK DIAKONI

Det ir stor skillnad mellan diakoni i det globala syd och diakoni i ett
demokratiskt och pluralistiskt vilfirdssamhille som Sverige. Ar det Sver
huvud taget méjligt och rittvisande att diskutera profetisk diakoni kopp-
lat till organisationer som Erikshjilpen, Hela Minniskan, Goteborgs

** Paul Lichterman, Elusive Togetherness: Church Groups Trying to Bridge America’s Divisions
(Princeton: Princeton University Press, 2005).
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Riddningsmission och Hyllie Park Talentbyrin? I den hir avslutande de-
len kommer jag diskutera om, och i si fall hur, de fyra organisationerna i
den empiriska studien kan beskrivas som utévare av profetisk diakoni.

DOM OCH HOPP

For det forsta dr det viktigt att se att profeter kommer bide med dom och
hopp om ett bittre samhille. I studien av organisationerna blir det tydligt
att det finns en spinning i hur ledarna ser pi de olika organisationernas
bidrag till samhillet: det finns bide dom och hopp. Nir en organisation
som Hela Minniskan trotsigt vigrar att gd med pd en minniskosyn som
siger att alla mdste I6nearbeta for att ha ett virde i Sverige, utfor de en
dom &ver den ridande arbetsmarknadspolitiken. Nir de samtidigt driver
arbetsintegrerade projekt i samverkan med det offentliga, bidrar de paral-
lellt med positivt forindringsarbete.

Som diskuterats tidigare dr Hyllie Park Talentbyrin den av organisa-
tionerna som tydligast “krokar arm” med det offentliga da de erbjuder en
tjanst for arbetstérmedlingen. Hyllie Park Talentbyrin kommer dirmed
inte med nigon dom eftersom de saknar den distans till staten som be-
hévs for att kunna utfirda kritik. De 6vriga tvd organisationerna Erik-
shjilpen och Géteborgs ridningsmission bedriver aktivt paverkansarbete
som dven innefattar kritik. Sammanfattningsvis kommer tre av fyra av
organisationerna med dom och samtliga 4r engagerade for att erbjuda
hoppfulla alternativ.

I sin diskussion om profetiskt tal och profetiska handlingar kopplat
till demokrati betonar Luke Bretherton att profetiska roster, utifrin ett
bibliskt perspektiv, har en dubbelhet som ir avgorande fér demokratin:
De ir bade kritiskt distanserade frin folket men samtidigt djupt lojala och
engagerade i deras vilfird. Denna “kritiska solidaritet” menar Bretherton
ar central for att uppritthalla demokratin eftersom den innebir en spin-
ning mellan att kritisera och att ilska sitt samhille, vilket krivs for att
frimja rittvisa och gemensamt ansvar.

Utifran Brethertons betoning av “kritisk solidaritet” blir det tydligt att
de fyra organisationerna tillsammans innehar bide denna distans och soli-
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daritet med samhillet. Samtidigt visar exemplet med Hyllie Park Talent-
byran att det dr svirt att bide utfora en tjinst at det offentliga och sam-
tidigt kritisera den verksamhet som forordas.

VIKTEN AV SJALVKRITIK

Profeterna i Gamla testamentet riktade framfor allt sin kritik init, mot
Guds folk men idven mot kringliggande nationer. Luke Bretherton
diskuterar hur profetiska roster fungerar som ett verktyg for att hilla
Guds folk och kyrkan ansvarig infér Gud. Dessa réster piminner kyrkan
om dess kall att vara en gemenskap som lever i trohet mot Guds férbund
och kirlek. Genom att utmana korruption, hyckleri, och orittvisa inom
kyrkan, hjilper profeter till att teruppritta den ritta relationen mellan
Guds folk och Gud sjilv. Som nimnts tidigare beskriver Bretherton hur
profetiska roster inte 4r beroende av traditionella auktoritetsstrukturer
inom kyrkan utan fir sin auktoritet direkt frin Gud. Detta gér dem
sirskilt kapabla att “tala sanning till makten” dven nir den makten ir en
del av den egna religisa institutionen.

Samtidigt 4r den profetiska rollen inte begrinsad till intern kritik. Pro-
fetiska roster riktar sig ocksa utit, mot samhillet i stort, och utmanar dess
orittvisor och strukturer som ir i konflikt med Guds vilja. Genom att
“tala sanning” och kritisera sociala och politiska orittvisor, agerar kyrkan
som en moralisk kompass och ett verktyg f6r Guds rittvisa.

Det bor dirmed finnas en spinning mellan indtriktad och utatriktad
profetisk kritik, en spinning som 4r nédvindig for kyrkans roll i virlden.
Det ir genom denna profetiska dynamik som kyrkan fornyar sig sjilv och
bidrar med rittvisa och férindring i det vidare samhillet.

Det empiriska materialet r alltfor begrinsat for att bedéma hur dessa
organisationer “talar sanning” bade indt och utat. Det som kan sigas ir
att det i flera av intervjuerna framkommer viss kritik mot bade samfund
och férsamlingar. Som exempel kan nimnas att Goteborgs Riddnings-
mission lyfter att det 4r problematiskt nir forsamlingar ligger dver det di-
akonala ansvaret pd en organisation som Goteborgs Riddningsmission
och dirmed inte sjilva bedriver diakonalt arbete. Hela Minniskan riktar
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kritik mot frikyrkliga entreprendrer som vill finnas med dir det finns pen-
gar. Att vara en organisation och inte en férsamling méjliggér distans och
potential att rikta kritik indt mot kyrkan. Samtidigt 4r det viktigt att stilla
sig fragan hur frikopplad en organisation kan vara frin enskilda forsam-
lingar och samtidigt bedriva diakonalt arbete.

DIAKONI OCH LOKALA FORSAMLINGAR

I den avslutande diskussionen har jag argumenterat f6r att de diakonala
organisationerna i studien tillsammans ér birare av bide dom och hopp,
vilket 4r avgérande for att kunna bidra till ett bittre samhille. Samtidigt
behover fragan stillas om diakoni — kyrkans sociala arbete — 6ver huvud
taget kan finnas pi entreprenad i organisationer, eller om det primirt ir
lokala férsamlingar som behdéver sta for diakoni i var tid. I dokumentet
Called to Transformation betonar Kyrkornas virldsrad att det finns en
stark koppling mellan vad kyrkan 47, dess identitet, och vad kyrkan gor.
Kyrkans diakoni kan med andra ord inte frikopplas fran kyrkans gud-
stjanstliv eller forsamlingsgemenskapen.

Nir den danske diakoniforskaren Egeris Thorsen diskuterat vikten av
att diakonala organisationer behaller sin kristna identitet, talar han
primirt om de kristna rétterna och att inte lita sig anpassas av den
sekuldra diskursen. Fragan dr hur denna koppling till de kristna rétterna
ska kunna bevaras? Hir tror jag att kopplingen till lokala férsamlingar 4r
avgorande eftersom det diakonala arbetet bor vara ett uttryck f6r kyrkans
identitet. Det innebir alltsd att kyrkans handlingar — bland annat dess
diakoni - inte kan skiljas frin kyrkans visen. Borde det primirt vara
lokala forsamlingar som stir for diakoni i var tid? Samtidigt 4r relationen
till organisationer som driver socialt arbetet ovirderlig s att dven forsam-
lingar tar pd allvar de samhilleliga utmaningar som synliggérs i det dessa
organisationer moter.
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ABSTRACT & I denna artikel studeras kyrkans profetiska roll utifrin berittelsen
om de tva vittnena i Upp 11:3-13. Den tolkas som en liknelse f6r kyrkans pro-
fetiska roll, vilken stills i kontrast till den falska profeten. I berittelsen framgir
det att den profetiska rollen 4r synonym med att vara ett trofast vittne, fylld av
ande och vittnande om Jesus. Vidare argumenteras for att denna vision av kyrkan
kan beskrivas som ett allmint profetdome dir varje troende ir kallad till att vara
profetisk. &

INTRODUKTION

...om ind4 hela Herrens folk vore profeter! Om Herren 4dnda ville lita sin
ande komma &ver dem alla! (4 Mos 11:29)"

Guds folk har precis klagat pi Gud. De vill att Gud skall forse dem med
kétt men Mose blir uppgiven 6ver folkets otacksamhet och blindhet (4
Mos 11:1-25). Efter att Guds ande kommit Sver det israeliska ledar-
skapet uttrycker Mose en lingtan. Han forestiller sig hur Gud skulle lita

!Bibel 2000 anvinds om inte annat anges.
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sin ande komma &ver hela sitt folk. Mose presenterar inte detta som en
profetia utan som en lingtan. Vad skulle hinda om Gud ger av sin egen
ande till alla? Vad skulle hinda om Anden inte enbart vilade over ledar-
skapet, utan 6ver hela Guds folk? Om de fick del av Guds profetiska ande,
som kan forma deras hjirtan och ge riktning till deras liv, hur skulle det se
ut? Mose ser vad folket behover; mer av Anden.

En central aspekt i den tidiga reformationen var liran om “det allmin-
na pristadomet”. Liran menar att alla kristna har samma tillging till Gud
genom Jesus Kristus, som ir deras enda versteprist. Pristen eller pastorn
skiljer sig frin ovriga kristna i sin funktion (ministerium), men inte
utifrin status (officium).” 1 den reformerta Heidelbergkatekesen stills till
exempel frigan:

Q: Why are you called a Christian? A: Because I am a member of Christ
by faith and thus share in his anointing, so that I may as prophet confess
his name, as priest present myself a living sacrifice of thankfulness to him,
and as king fight with a free and good conscience against sin and the devil
in this life, and hereafter reign with him eternally over all creatures.’

Notera det som piéstas ha skett med den som ir en del av Kristus kropp.
Jesus dr den sanne pristen, kungen och profeten, si nir en kristen blivit
inlemmad in i hans kropp fungerar den kristne ocksi i en viss bemirkelse
som prist, kung och profet. En del teologisk litteratur har under den
senaste tiden betonat att alla kristna, i viss bemirkelse, 4r kungar och
prister (jfr 1 Pet 2:9; Upp 5:9). Det som inte framkommer lika ofta ir be-
toningen pé det profetiska som giller alla kristna. Heidelbergkatekesen
uttalar sig uttryckligen om den kristne som “profet”. Det finns gott om
stod for denna teologiska tankeging i Nya testamentet. Den pentekostala
exegeten Roger Stronstad argumenterar for det “allminna profetdomet”
som en viktig aspekt av Lukas teologi.4 Stronstad visar pa hur Lukas beto-

*Wim A. Dreyer, "The Priesthood of Believers: The Forgotten Legacy of the Reformation”,
HTS Teologiese Studies 76/4 (2020), 1-7.

*hetps://www.ccel.org/creeds/heidelberg-cat.html.

* Roger Stronstad, The Prophethood of All Believers: A Study in Luke’s Charismatic Theology
(Sheffield: Sheffield Academic, 1999).
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nar Jesus som en unik profet som agerar i kraft av Anden (jfr Luk 4). Pre-
cis som Elisha fir en dubbel arvslott av Elias ande (2 Kung 2:9) ger Jesus
sin ande till sina efterfoljare (Luk 24:48; Apg 1:4-5, 8). Det ir denna
ande som gor att bide soner och déttrar kan profetera (jfr Joel 2:28-29).

Det "profetiska” har olika dimensioner och betoningar i olika bécker i
Nya testamentet. Att “profetera” kan innebira att artikulera och kommu-
nicera vad Gud har uppenbarat (Luk 1:67; 22:64; 1 Kor 14:29-31); eller
att “tala genom Andens inflytande” (Apg 19:6).” Dessa tvd variationer ir
nira besliktade med varandra. En bok som ofta gléms bort i diskussioner
kring det profetiska i Nya testamentet 4r Uppenbarelseboken. Detta ir
ovintat i en bemirkelse, da ingen annan bok i Nya testamentet anvinder
det grekiska substantivet proféteia ("profetia”) mer frekvent.® Syftet med
denna artikel dr dirfor att utforska funktionen av det profetiska i Uppen-
barelseboken. Vad innebir det att kyrkan 4r kallad att vara profetisk? Jag
kommer argumentera f6r att Uppenbarelsebokens vision av det profetiska
innefattar ett "allmint profetdome”, vilket framkommer tydligast i berit-
telsen om de tvd vittnena (Upp 11).” I denna text fir vi del av den lingsta
utliggningen av kyrkans profetiska funktion i Nya testamentet. Detta
talar inte emot det sirskilda dmbetet som profet (Rom 12:3-8; 1 Kor
12:27-31), men talar for en profetisk dimension som giller alla kristna.

Forst kommer jag forklara vilka de tva vittnena ir, foljt av en analys av
texten och dess litterira sammanhang. Direfter kommer jag diskutera det
profetiska i Uppenbarelseboken som gir bortom berittelsen om de tvi
vittnena, bide i en positiv bemirkelse som “profetians ande” och i en neg-
ativ, som “den falska profeten”, "falsk lira”.

* Max Turner, The Holy Spirit and Spiritual Gifts: Then and Now (Carlisle: Paternoster, 1996),
197-198.

¢ Substantivet proféteia forekommer nitton ginger i Nya testamentet: sju ginger i Upp; fem i
1 Kor; tvd i 1 Tim; tvd i 2 Pet; samt en ging i Matt, Rom och 1 Thess.

7 Jag ir inte den forsta som anvinder mig av begreppet for att beskriva Upp 11. Bide M. Eugene
Boring, Revelation (Louisville: Westminister John Knox Press, 2011), 145-146; and Robby Waddell,
The Spirit of the Book of Revelation (Blandford: Deo Publishing, 2006), 173-174, anvinder begreppet
ianslutning till Upp 11.
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DE TVA VITTNENAS IDENTITET OCH UPPDRAG (UPP 11)

Genom kyrkans historia har de tvi vittnena tolkats och identifierats pa en
mingd olika sitt. Ofta tolkade man personerna som bibliska personer
som skulle komma tillbaka den sista tiden — Henok och Elia, Moses och
Elia eller Petrus och Paulus var vanliga alternativ.® En vanlig uppfattning
inom svensk frikyrklighet 4r att denna text 4r en profetisk text om tvd
specifika individer. Det 4r dock ytterst fi bibelforskare idag som ir Gverty-
gade av detta. Den 6vervildigande majoriteten bland forskare idag tolkar
de tvid vittnena, inte som specifika individer, utan som en symbol for

kyrkan.” Det finns goda skil for detta:

8 For en diskussion kring dess receptionshistoria, se Judith Kovacs och Christopher Rowland,
Revelation (Blackwell Bible Commentaries; Oxford: Blackwell Publishing, 2004), 126-130; Felise
Tavo, Woman, Mother and Bride: An Exegetical Investigation Into the “Ecclesial” Notions of the
Apocalypse (Leuven: Peeters, 2007), 197-199.

’David E. Aune, Revelation (3 vol.; Dallas: Word, 1997), 2:602-603; Richard J. Bauckham, The
Climax of Prophecy: Studies on the Book of Revelation (Edinburgh: T&T Clark, 1993), 166, 273-275;
G. K. Beale, The Book of Revelation: A Commentary on the Greeck Text (Grand Rapids: Eerdmans,
1999), 572-575; M. Eugene Boring, Revelation (Louisville: Westminister John Knox, 2011), 145-
146; Jamie Davies, Reading Revelation: A Literary and Theological Commentary (Macon: Smyth &
Helways, 2023), 211-212; R. Dalrymple, Revelation and the Two Witnesses: The Implications for
Understanding Jobn’s Depiction of the People of God and His Hortatory Intent (Eugene: Resource
Publications, 2011), 34—40; Kayle B. de Whaal, "The Two Witnesses and the Land Beast in the Book
of Revelation”, dndrew University Seminary Studies 53/1 (2015), 169-170; Craig R. Koester,
Revelation: A New Translation with Introduction and Commentary (New Haven: Yale University
Press, 2014), 497; Ian Paul, Revelation (Downers Grove: IVP Academic, 2018), 194-200; Thomas R.
Schreiner, Revelation (Grand Rapids: Baker Academic, 2023), 388-392; Stephen S. Smalley, The
Revelation to Jobn: A Commentary on the Greek Text of the Apocalypse (Downers Grove: IVP
Academic, 2005), 275; Brian J. Tabb, 4/ Things New: Revelation as Canonical Capstone (Downers
Grove: IVP Academic, 2019), 98-101; Tavo, Woman, 199-202. Detta giller ocksd min egen
pentekostala tradition, dir de flesta pentekostala forskare som skrivit om Uppenbarelseboken pi en
vetenskaplig niva foljer denna tolkning, se Gordon D. Fee, Revelation (Eugene: Cascade Books,
2011), 149-150; David R. Johnson, Preumatic Discernment in the Apocalypse: An Intertextual and
Pentecostal Exploration (Cleveland: CPT, 2018), 198-206; Craig. S. Keener, "One Thousand Two
Hundred Sixty Days”, i But These Are Written ... : Essays on Jobannine Literature in Honor of
Professor Benny C. Aker, red. Craig S. Keener, Jeremy S. Crenshaw och Jordan Daniel May (Eugene:
Pickwick Publications, 2014), 351-353; Robert P. Menzies, ”Was John the Revelator Pentecostal?”, i
Keener, Crenshaw och May, But These Are Written, 339-342; John Christopher Thomas och Frank
D. Macchia, Revelation (Grand Rapids: Eerdmans, 2016), 201-203; Robby Waddell, The Spirit of the
Book of Revelation (Blandford: Deo Publishing, 2006), 173-174.
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¢ De tv4 vittnena presenteras som “tva lampstill” (Upp 11:6). Inom Up-
penbarelsebokens egen tolkning symboliserar lampstill *férsamlingar”
(1:20).

¢ De tvi vittnena beskrivs vara aktiva under en period av tolvhundra-
sextio dagar. Detta ir en period som dterkommer i boken (11:3; 12:6),
och ibland i andra varianter som “fyrtiotvd minader” (11:2; 13:5) eller
“en tid och tvé tider och en halv tid” (12:14) - formodligen ett sitt att
siga tre och ett halvt 4r. Denna period beskrivs att ha pibérjats i sam-
band med Jesus himmelsfird (12:6), och verkar vara perioden di vild-
djuret hérjar fram till Jesus dterkomst. Det innebir att de tva vittnena
ir aktiva i perioden mellan Jesus himmelsfird och hans dterkomst.
Tiden de 4r aktiva handlar dirmed inte bokstavligen om en viss lingd,
utan om en #yp av tid (mer om detta nedan).

* Sittet de tvd vittnena agerar pekar mot att vittnena gir bortom tv in-
divider. All deras kraft 4r gemensam, allt de gor det gér de som en
enhet (som att profetera, stinga himlen, de dor tillsammans, uppstar
och firdas till himlen), snarare 4n att de har olika givor som komplet-
terar varandra.

¢ Vilddjuret strider mot Guds folk i Upp 13:7 pd samma sitt som det gor
i Upp 11:7. Dessa texter forstds drfor bist som parallella. Det ir dven
mer naturligt att fora krig mot ett folk 4n mot tvi individer."

exempel forekommer siffran sju femtiofem ginger och representerar
got som ir fullkomligt. Siffran tvd har férmodligen att gbra med de

just fvd vittnen for att validera en anklagelse som sann (4 Mos 35:

" Dalrymple, Two Witnesses, 38.

127

De tvi vittnenas symboliska natur framgér 4nnu tydligare nir vi utforskar
andra aspekter kring texten. Om de tvi vittnena symboliserar kyrkan, var-
for dr de tva? Siffror har en symbolisk funktion i Uppenbarelseboken. Till

na-
tva

vittnenas funktion som vittnen. Det krivdes nimligen ett minimum av

30;

S Mos 17:6; 19:15), en princip som tillimpas i Nya testamentet nir en
“broder” anklagas (Matt 18:16; Luk 10:1-24; 2 Kor 13:1; 1 Tim 5:19).
Detta betonar vittnesbordets trovirdighet. Det kan 4ven vara ett mojligt
eko till att Jesus sinde sina lirjungar fvd och tvd tor att vittna (Mark 6:7;
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Luk 10:1). P3 si sitt ir siffran tvd associerad med vittnande; det innebir
att de tva vittnena pekar pd kyrkans som vittne.

Det andra som ir virt att notera dr hur de tvd vittnena presenteras
som profeter. Det dessa tva profeter gor och hur de agerar piminner om
flera olika profeter i Gamla testamentet. De tva vittnena fungerar som ett
kollage av de profetiska traditionerna i Gamla testamentet. De piminner
om Elia, som stingde himlen (Upp 11:6; jfr 1 Kung 17:1; 18:1, se ocksi
Luk 4:25-26), de agerar likt Moses som forvandlade vatten till blod (Upp
11:6; jfr 2 Mos 7:14-25) och likt Jeremia, da deras predikan beskrivs som
om eld kommer ur deras munnar (Upp 11:5; jfr Jer 5:14)." Dessa tvd vit-
tnen skall just dirfér “profetera under tolvhundrasextio dagar” (Upp
11:2), och i Upp 11:10 kallas de uttryckligen for *profeter”.

De tvi vittnena ir, vidare, “de tva olivtriden och de tvi lampstillen
som stir framfor jordens herre” (Upp 11:4). Detta ir en allusion till Sak
4. Sakarja ser ett lampstill av guld (en menora). Ovanpi detta lampstill
finns en skdl, och ovanpi skilen sitter sju lampor."” Tvi olivtrid stir pa
varsin sida av skélen (Sak 4:2-3), och olivtriden ger olja till lampstillet.
Tva olivkvistar som sticker ut ur triden leder gyllene olja genom tva rér.
Dessa olivkvistar visar sig vara de "smorda [bokstavligen “oljans soner”]
som stir infor hela virldens herre” (Sak 4:14). De identifieras vanligtvis
med Serubbabel och Josua, men ibland med profeterna Haggaj och Sakar-
ja.”” Gud siger till Sakarja att han skall dteruppbygga templet, inte “med
styrka eller makt utan med min ande” (Sak 4:6). I det jordiska templet be-
hévde prister stindigt finnas till hands, eftersom menoran skulle brinna
hela natten infér Herren (3 Mos 24:3). I Sakarjas vision ser han en meno-
ra som fylls pd av resurser utifrin. Oljan i visionen alluderar férmodligen

"Koester, Revelation, 497.

"> Mark Jauhiainen, The Use of Zechariab in Revelation (Tiibingen: Mohr Siebeck, 2005), 85-86.

" Fér en detaljerad discussion med fler méjliga tolkningar, se Lena-Sofia Tiemeyer, Zechariah
and His Visions: An Exegetical Study of Zechariah’s Vision Report (New York: Bloomsbury T&T
Clark, 2015), 159-166. Om Johannes hade Haggaj och Sakarja i dtanke fyller det pa portrittet av det
profetiska kollaget. Att de tvd vittnena kallas “tvd profeter” skulle kunna vara stod for denna
identifikation. Se iven Anthony R. Petterson, Haggai, Zechariah, and Malachi (Nottingham:
Downers Grove, 2015), 157.
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till Anden, nigot som formodligen ir i dtanke dven i Upp 11."* De tvi
vittnena, de som ir tva olivtrid i Upp, bor dirmed forstis som andefyllda
personer. Detta bekriftas genom att kyrkan tidigare har kallats lampstill
(Upp 1:20) och att den heliga Anden presenteras som de sju eldslagorna
(Upp 4:5), nigot som férmodligen innebir att Anden ir kyrkans liga och
eld.” De tvd vittnena ir alltsd bide tvd oliverid och tvd lampstill. Som vi
kommer se skall dessa tva vittnen dteruppritta ett annat typ av tempel,
inte genom styrka eller makt, utan genom Guds ande.

Utifrin dessa observationer ser vi att de tvd vittnena symboliserar
kyrkan i sin profetiska roll och funktion.'® De tv4 vittnena anvinds inte
for att beskriva kyrkans roll under en specifik tid innan Jesus dterkomst,
de ir aktiva under hela perioden “tolvhundrasextio dagar” som beskriver
hela perioden mellan Jesus himmelsfird och aterkomst. Detta dr den peri-
od som flera texter i Nya testamentet kallar "den sista tiden” eller "de sista
dagarna” (Heb 1:2; Jak 5:3; 1 Joh 2:18).

Narrativet i Upp 11 i4r unike. Till skillnad frin alla andra kapitel
(utom de sju breven i Upp 2-3) beskrivs kapitlet inte explicit som en
vision — det 4r enbart kap 2-3 och 11 som saknar frasen “och jag sig” (gr.
kai eidon). Det bista sittet att forsta Upp 11 dr i stillet som en typ av
liknelse,"” en dramatisering av kyrkans roll och méjlighet i den sista tiden.
Den har en liknande funktion som Hes 37:1-14 (som den alluderar «ill i
Upp 11:12), dir Hesekiel predikar till déda ben som sedan vicks till liv

" Petterson, Zechariah, 152.

" Jauhiainen, Use of Zechariah, 149-150. Denna tolkning antar att de "sju andarna” (Upp 1:4;
3:1; 4:5; 5:6) i Upp dr ett apokalyptiske sitt att referera till den heliga Anden. Det finns méinga skil till
detta, framfor allt placeringen av de sju andarna mellan Gud och Kristus i Upp 1:4, se Bauckham,
Climax, 164; Michael Kuykendall, "An Expanded Role for the Spirit in the Book of Revelation”,
JETS 64/3 (2021), 527-544 (532-533).

'*Vid 4tta tillfillen talas det om “profeter” i plural (10:7; 11:10, 18; 16:6; 18:20, 24; 22:6, 9). Det
ir debatterat ifall dessa profeter skall forstis som en sirskild grupp kristna (Bauckham, Climazx, 160-
162) eller om ”profeterna” skall forstds som ett namn for kristna (Waddell, Spiriz, 193). Oavsett
vilken tolkning som ir korrekt tycks de tvd vittnena presentera alla kristna som profeter i nigon
bemirkelse, se Richard J. Bauckham, "Review of Robby Waddell, The Spirit of the Book of
Revelation”, Journal of Pentecostal Theology 17/1 (2008), 3-8.

" Bauckham, Climax, 273.
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och dteruppstar. Det dr allmint accepterat att Hes 37 framfor allt handlar
om Israels atervindande till Sion, snarare 4n uppstandelse ifrin det doda.
Vad bilden beskriver ir alltsi inte detsamma som vad den refererar till.
Detta giller dven de tvi vittnena. Med hjilp av denna frstielse av tva vitt-
nena och hur texten fungerar kan vi géra en kort 6versikt av texten.

DEN LILLA BOKRULLEN (UPP 10)

Kapitel 6-9 har itergett hur Gud har kommit med dom &ver virlden.
Efter flera kapitel om Guds dom &ver den upproriska minskligheten,
deltar minniskorna fortsatt i synd utan att omvinda sig. Detta indikerar
att enbart dom inte kan leda till omvindelse.” I kapitel 10 kommer en in-
gel till Johannes med en liten bokrulle. Johannes uppmanas ta boken och
ita den (10:9) i en profetisk akt som paminner om vad Hesekiel fick gora i
Hes 3:1-15. Johannes fir veta att det kommer svida i magen, men att
bokrullen ir s6t som honung for munnen (Upp 9:10). Nir Johannes iter
bokrullen siger dngeln till honom ”Du maste profetera pi nytt mot min-
ga linder och folk och sprik och kungar” (Upp 10:11). Bide Bibel 2000
och Svenska Folkbibeln 2015 &versitter prepositionen ¢pi med “om”,
men en mer trolig betydelse i detta sammanhang ir “mot”."” Den grekiska
frasen prophétensai epi forekommer tjugofem ginger i Septuaginta
(LXX), dir nistan varje tillfille syftar pd att ”profetera mot” nagot. I
Upp 11 handlar profeterande framfor allt om konfrontation av denna
virlds ondska. Innehillet i kapitel 11 motsvarar bokrullen som Johannes
skall konsumera, och det profetiska uppdrag som de tvi vittnena har ir
det uppdrag som Johannes far — att profetera mot mdnga linder och folk
och sprik och kungar”. Upp 11 visar att kyrkans roll som en profet i
samhiillet, kommer att leda till massiv omvindelse, till skillnad frin endast
dom (9:20-21).

" Bauckham, Climax, 259.
" Eckhard J. Schnabel, Jesus, Paul and the Early Church: Missionary Realities in Historical
Contexts (Tiibingen: Mohr Siebeck, 2018), 393-394.
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MATNINGEN AV GUDS TEMPEL (UPP 11:1-2)

Vid f6rsta anblick ir kopplingen mellan vv. 1-2 och resten av kapitlet ni-
got oklar. Mitningen av templet har sin bakgrund i Hes 40-42 och Sak
2:1-5. I Sak 2 sker detta efter klargorandet att templet skall byggas upp
igen. Mitningen syftar pa att Gud skall férse templet med det som behovs
och beskydda det (se dven Upp 21:15).*° Somliga forskare argumenterar
for att detta tempel dsyftar ett verkligt fysiskt tempel, eventuellt ett tredje
tempel som skall byggas i framtiden.”’ Men den vanligaste tolkningen,
och mest troliga, ir att templet ir en symbol fr Guds folk.” I resten av
Upp kan vi se att tempel” anvinds for att tala om ett eskatologiskt tem-
pel (Upp 3:12; 7:15; 14:15, 17; 15:5-6, 8; 16:1, 17). Detsamma giller i
kapitel 11. Bara nigra verser efter narrativet om de tvd vittnena (11:17)
oppnas templet nimligen i himlen, snarare in pd jorden. Templet syftar i
detta sammanhang alltsd pa en andlig version av det jordiska templet. De
som tillber ddr (11:1) 4r férmodligen samma folk som tillber Gud i Guds
himmelska tempel i 7:15, och de stir ”infér Guds tron och tjinar honom
dag och natt i hans tempel”. Detta himmelska tempel ir vildigt nira
forknippat — om inte identifierat — med Guds folk (som det ocksid ir
1 Kor 3:16; 2 Kor 6:16; Ef 2:20; 1 Pet 2:5), dd Guds eskatologiska 16fte 4r
att gora de trofasta till pelare i Guds tempel (Upp 3:12). Det ir ett tempel
som inte 4r byggt av stenar, utan av en gemenskap.

Johannes befalls att inte mita yttergarden, utan i stillet lita den tram-
pas ner. Yttergarden kan forstis som (1) méinniskor som inte foljer Jesus,
(2) troende som har kompromissat med sin tro, eller (3) troende som i en
bemirkelse 4r beskyddade och en bemirkelse ir inte beskyddade. Att yt-
tergirden ir en del av tempelkomplexet, pekar pd att det ir troende.?
Detta gor att dessa verser hinger bittre ihop med portritteringen av de

*Detta ir linje med att de etthundrafyrtiofyra tusen fir ett sigill som beskydd (7:1-4) — Gud har
berett en plats for kvinnan s att hon fir sitt uppehille dir i ettusen tvihundrasextio dagar” (12:6),
en plats dir hon dr “skyddad frin ormen” (v. 14).

' Buist M. Fanning, Revelation (Grand Rapids: Zondervan Academic, 2020), 327-329.

2 Dalrymple, Two Witnesses, 6-8; Elisabeth Schiissler Fiorenza, Revelation: Vision of a Just
World (Edinburgh, T&T Clark, 1991), 76-77.

?Beale, Revelation, 568-569; Dalrymple, Two Witnesses, 13.
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tva vittnena, som ir beskyddade och f6rfoljda pi samma gang (som vi
kommer se nedan). I sd fall indikerar det att dven om kyrkan ir beskyddad
kommer kyrkan méta motstind och forfoljelse. Detta motstind kommer
att paga i fyrtiotvd manader, vilket 4r samma tidsspann som de tolvhun-
drasextio dagar vittnena dr aktiva: nir “fyrtiotvd minader” i Upp anvinds
betonas kyrkans forfoljelse (11:2; 13:5), nir “tolvhundrasextio dagar” an-
vinds betonas det att kyrkan ir beskyddad och bevarad.

DE TVA VITTNENAS PROFETISKA VITTNESBORD (UPP 11:3-6)

Som vi tidigare noterat beskriver vv. 3-6 kyrkans roll i den sista tiden,
samt att denna beskrivning ir i ljuset av den profetiska traditionen. De tvi
vittnena profeterar snarare 4n vittnar. Vid en forsta anblick ir detta ovin-
tat, eftersom “vittnande” ir ett centralt tema i Upp. Det dr ocksa ett vitt-
nes naturliga uppdrag. Detta tyder pd att vittnande och profeterande ir
nira besliktade - till och med synonyma — i Upp.* Jesus beskrivs som det
ultimata “trofasta vittnet” (Upp 1:5, 3:15), Antipas beskrivs som ett "tro-
fast vittne” (2:13) och nu beskrivs kyrkans roll i kontinuitet med detta
genom att visar att vittnandet har en profetisk dimension. Vittnen i Up-
penbarelseboken forféljs och dédas eftersom det profetiska budskapet
inte tas emot vil av vilddjuret och de som ir allierade med honom (Upp
1:5; 2:13; 3:15; 11:7-10; 17:6). Vittnena ir klidda i sickviv, som formod-
ligen indikerar att de 4r profeter som kallar till omvindelse, precis som
Elia (2 Kung 1:8) och Johannes Déparen (Mark 1:6, att kli sig i sickviv
kan dven associeras med sorg).

De tva vittnena ir smorda med en smdrjelse som kommer frin den
heliga Anden. Dirfor har de make att géra makalésa ting. Genom Anden
tir de kraft och formaga att vittna, profetera och gora tecken. Texten in-
dikerar att de tvd vittnena har fitt en auktoritet och makt som piminner
om hur Jesus gav de tolv "makt 6ver alla demoner och kraft att bota sjuk-
domar” (Luk 9:1). Deras kraft ir en indikation pd beskyddet de fitt av
Gud. Nir deras fiender attackerar dem ir det fienderna som besegras.

*Thompson, Apocalypse, 328.
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Vittnena profeterar ocsd dom, precis som Johannes befalldes att profetera
“mot méinga linder och folk och sprak och kungar” (Upp 10:11).

VILDDJURETS SEGER OVER DE TVA VITTNENA (UPP 11:7-10)

I och med vv. 7-10 sker ett skifte i texten. Ett vilddjur (som kommer in-
troduceras mer i Upp 13) stiger upp ur avgrunden, han besegrar och do-
dar vittnena, och deras lik ligger pa gatan i den stora stad som pa andligt
sprak kallas Sodom och Egypten och dir deras herre ocksa blev korsfist”
(v. 8). Denna vers bekriftar aterigen textens symboliska natur. Staden dir
deras Herre blev korsfist dr Jerusalem — samtidigt kallas staden med “and-
ligt sprik” f6r Sodom och Egypten, och sedan beskrivs “den stora staden”
i Upp 16:19 (se dven 18:10, 21) f6r Babylon med tydliga kopplingar till
staden Rom.” Vilken stad ir det? Sodom, Egypten, Jerusalem, Babylon
eller Rom? Staden f6rstds nog bist som typologisk och kan inte begrinsas
till en geografisk plats. Staden ir, som Leon Morris uttrycker det, “every
city and no city”.* Staden ir representativ snarare in specifik, och pekar
pi en anti-gud-kultur som finns i en mingd olika stider och tider. Det ir
just didrfér minniskor frin alla nationer och linder ser dessa tva vittnen
besegras. Staden avslojas, vidare, genom pnreumatikds, som Bibel 2000
oversitter till "andligt sprak”. Ordet férekommer framfor allt i tidig kris-
ten litteratur och har dirfér sannolikt med den heliga Anden att géra —
uppenbarelsen sker genom Anden.”

Vittnena ligger doda pa gatan i tre och en halv dag. Frasen beskriver en
betydligt kortare tid 4n tolvhundrasextio dagar, och ger dven ett eko till
Jesus, som lag i graven i tre dagar. Minniskorna firar segern Gver dessa
profeter.

»Horace, Carm 7; Virgilius, Georg 2.535.

* Leon Morris, The Book of Revelation: An Introduction and Commentary (Grand Rapids:
Eerdmans, 1987), 146.

7 Waddell, Spirit, 183.
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DE TVA VITTNENAS UPPRATTELSE (UPP 11:11-13)

Verserna 11-13 4r bland de mest svdrtolkade i textavsnittet. Likt hur Jesus
uppstod frin de déda som den ultimata profeten (Luk 7:16; 24:19; Joh
4:19; 6:14; Apg 3:20-23) vicks dessa tva vittnen till liv. De har varit tro-
fasta dnda till déden, precis som Jesus, och dirmed f6ljer de honom ut ur
graven. Frasen pneuma zoés — "Andens liv” eller livsande” (Bibel 2000) -
ir en allusion till Hes 37:1-14, texten om Israels dterupprittelse.”® Som
nimnts ovan beskriver texten hur Gud bléser liv i d6da ben (Hes 37:10),
och detta ir, i sin tur, ett eko till hur Gud bliser liv i minniskan i 1 Mos
2:7. Beskrivningen av vittnenas uppstindelse paminner alltsi om Hes 37,
men dven om Jesus uppstindelse. Precis som Jesus kallas de tvé vittnena
upp till himlen och en vildig jordbivning kommer 6ver virlden. En tion-
del av staden st6rtade samman och sju tusen minniskor dédades, medan
resten slogs av skrick och gav Gud sin hyllning. Siffrorna “en tiondel” och
sjutusen” dr himtade frin Gamla testamentet. I Jes 6:13 och Amos 5:3
ir det den trofasta minoriteten som ir en tiondel, och i 1 Kung 19:18 ir
det sjutusen minniskor. I Upp 11:13 ir det tvirtom, det ir enbart en
tiondel och sjutusen som doms, medan majoriteten fir méjlighet till
omvindelse.”” Poingen ir nog inte antalet, utan de tvd vittnenas inverkan.
De tva vittnenas resultat 6vertriffar hela den profetiska traditionen. En-
bart dom leder inte till detta resultat, men kyrkans profetiska vittnesbérd
i kombination med dom ger ett nytt resultat.

DE TVA VITTNENA SOM LIKNELSE

Som vi noterade ovan piminner narrativet om hur liknelser fungerar.
Flera av Jesus liknelser har allegoriska dimensioner, precis som denna text.

% Beale, Revelation, 185.

?Richard Bauckham, The Theology of the Book of Revelation (Cambridge: Cambridge University
Press, 1993), 87. Det debatters om frasen “slogs av skrick och gav himlens Gud sin hyllning”
indikerar genuin omvindelse. Beale, Revelation, 602-607, och Schnabel, Jesus, 391-387,
argumenterar mot detta genom att peka pd att Nebukadnessars bekinnelse i Dan 4:24 inte leder till
nigon livsforvandling. De flesta forskare ser med ritta detta som genuin omvindelse eftersom
sprakbruket (att frukta och ge hyllning) i 6vriga Upp beskriver just sann omvindelse (14:7; 15:4;
19:5-7), se Aune, Revelation, 2:628; Bauckham, Climax, 278-283; Blount, Revelation, 218.
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Aven om vissa delar ir svirtolkade framgir en tydlig helhetsbild dir
kyrkan ir profetisk, likt Elia och Elisha som kallade till omvindelse och
satte sig emot fortryck och avgudadyrkan. Samtidigt méter kyrkan ocksa
motstind, precis som profeterna. Kyrkans kallelse ir bitterljuv, precis som
bokrullen Johannes fick dta (Upp 10:9), och dven om kyrkan ir andligt
beskyddad och bevarad (11:1), férvintas motstind, forfoljelse och till och
med déd. Trots att detta verkar som en seger for kyrkans fiender ir det yt-
terst kyrkan som vinner (12:11). Pi samma sitt som Lammet segrade
genom att ge sitt liv (5:6, inte genom att ta andras liv som vilddjuret gor)
segrar de troende genom sin dod.

Kyrkans liv dr utformat efter Jesus liv. Precis som Jesus trofast vittnade
om sanningen 4nda till dods (Upp 1:5; 3:15), lig livlos omkring tre dagar,
uppstod frin de déda (5:6) och rycktes upp till himlen (12:5), 4r kyrkan
kallad till att vittna (11:3, 7) dnda till déds (11:7), ligga livlés omkring tre
(och en halv) dag, uppsti ifrin de doda (11:11) samt stiga upp till himme-
len (11:12). De som foljer Lammet deltar i Kristus lidande, rike och uthil-
lighet (1:9). Uppenbarelsebokens ecklesiologi dr alltsa beroende av dess
kristologi. Kyrkan efterliknar vad Jesus férkroppsligade, att vara trofasta
vittnen. Vi kan summera de tvé vittnenas uppdrag som att de skall vara
trofasta vittnen, si som Kristus var det trofasta vittnet (1:5; 3:15). De tvd
vittnena visar att om alla kristna 4r kallade till att vara profeter, ir de
dirmed kallade till att vara trofasta vittnen.

For att f6rstd det distinkt profetiska med kyrkans kall, si skall vi nu ut-
forska hur profetia anvinds i Uppenbarelseboken.

PROFETIANS ANDE

Johannes summerar boken genom att kalla innehallet f6r ”profetians ord”
(Upp 1:3; 22:10, 18). Ordet “profetia” (gr. propheéteia) forekommer sju
ganger i Upp (1:3; 11:6; 19:10; 22:7, 10, 18-19). Att det 4r just sju 4r nog
ingen slump. Som Bauckham visat anvinds ofta centrala begrepp och ord
fyra, sju och ibland fjorton (sju + sju) ginger.” Utifrin denna observation

*Bauckham, Climax, 30.
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kan foreslas att Upp som helhet har ett profetiskt budskap. Genom-
gdende i boken finner vi en sociopolitisk och kulturell kritik av Babylon,
dess handel, exploatering och avgudadyrkan (speciellt i kapitel 16-18).
De forsta ldsarna hade noterat likheterna mellan Babylon och Romar-
riket. Exempelvis ser vi den stora skékan som sitter pa “sju berg” (17:9),
ett karaktiristiskt sitt att tala om staden Rom (se ovan). Lisarna skulle
dven ha kint igen handelslistan i kapitel 18 och pimints om den handel
som Rom utférde. Det finns dock goda skil att tro att Babylon inte en-
bart dr ett kodnamn f6r Rom, utan ir nigot som transcenderar Rom. I
Upp 11:8 sig vi hur den "stora staden”, var kopplad till fem olika stider
pa en ging, nagot som indikerar att man inte kan placera den stora staden
pd en karta.” Babylon ir dirfor Rom och riken som Rom. Uppenbarelse-
boken kommer med en profetisk kritik mot dess avgudadyrkan, arrogans,
exploatering och dominans. Uppenbarelseboken som apokalyps ger ett
himmelskt perspektiv pa tillvaron och kallar, likt profeterna innan, till
omvindelse. Detta ir del av det profetiska budskapet, eftersom Johannes
sjdlv ir kallad att profetera mot “miénga linder och folk och sprik och
kungar” (10:11). Det 4r mot detta dominerande system som kyrkan kallas
till att vittna om Jesus Kristus.

En text som frenar vittnesbord och profetia like Upp 11 4r Upp
19:10b, som talar om att “Jesus vittnesbord dr profetians ande”. Kontex-
ten i 19:10 4r att Johannes far se en 4ngel som han fascineras av och borjar
tillbe (19:9). Angeln stoppar honom och insisterar pa att det endast ir
Gud som skall tillbes (19:9-10). Det ir i kontexten av felaktig tillbedjan
som ingeln berittar om profetians ande. De som har profetians ande
manas att rikta sin tillbedjan endast till Gud, som ir virdig den. Sjilva
frasen (”Jesus vittnesbord ir profetians ande”) har tolkats pd en mingd
olika vis. For att komma 4t versens betydelse behover nigra observationer
goras.

Forst kan konstateras att frasen “Jesus vittnesbord” (gr. martyr-
ia lesoun) forekommer sex ginger i boken (1:2, 9; 12:17; 19:10 [2x];

*'Tan Boxall, The Revelation of St. Jobn (London: A&C Black, 2006), 165-166.
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20:4).” Frasen kan forstds som att den dsyftar p3 vittnesbdrdet om Jesus
(objektiv genitiv) eller vittnesbordet som Jesus bar (subjektiv genitiv).
Det ir mycket mojligt ate bida aspekter inkluderas i betydelsen, di bida
aspekterna finns med i boken; Jesus ir det trofasta vittnet (1:5; 3:15) och
de troende vittnar om hans déd (12:11).” Det ir detta vittnesbord som
identifieras med ”profetians ande”. Det kyrkan vittnar om ir Jesus vit-
tnesbord, inspirerat av Anden.

For det andra ir det debatterat om “ande” (gr. pnenma) syftar pi den
heliga Anden, eller om ordet refererar till hjirtat eller essensen av nigot.
De som foredrar det sistnimnda menar att essensen av profetia ir vittnes-
bérd.™ Det finns dock goda skil att tro att detta syftar pi den heliga An-
den.” T Gamla testamentet, under andra templets tid och i Nya tes-
tamentet ir det vanligt att beskriva Guds ande som den som inspirerar
profetia (4 Mos 11:25; Hes 37:1, 4; Joel 2:28; Luk 1:67; 1 Kor 12:1-3;
1 Thess 5:19-21; 2 Pet 1:20-21).* Anden, med bestimd artikel i singular
(gr. to pneuma) syftar alltid i Upp pa den heliga Anden.” Den nira kop-
pling mellan Jesus vittnesbord och Anden framgir i att Jesus ord ocksi
formedlas som nigot Anden siger (Upp 2:7, 11, 17, 29; 3:6, 13, 22). Det-
ta passar vil med vad som sigs i denna vers.* Om Upp 19:10 syftar pa

Vid vissa tillfillen forekommer enbart martyria (*vittnesbdrd”), som formodligen dsyftar pd
samma sak (Upp 6:9; 11:7).

% Johnson, Preumatic, 250; Smalley, Revelation, 487; Paul, Revelation, 310-311. Sarah S. U.
Dixon, The Testimony of the Exalted Jesus in the Book of Revelation (London: Bloomsbury, 2017), har
argumenterat f&r att Jesus vittnesbord syftar pa sjilva Uppenbarelseboken, som ir det budskap som
Jesus sjilv har uppenbarat.

*Blount, Revelation, 348; Boxall, Revelation, 270; Tonstad, Revelation, 276.

¥ Bauckham, Theology, 116; Dixon, Testimony, 106-108; Frederick David Mazzaferri, The Genre
of the Book of Revelation from a Source-Critical Perspective (Berlin: de Gruyter, 1989), 310-311;
Davidson Razafiarivony, “The *Spirit of Prophecy’ (Rev 19:10) in the Light of Second Temple Jewish
Usage”, Journal of Adventist Theological Society 31/1-2 (2020), 217-229; Tabb, All Things New, 77—
78. Fanning, Revelation, 484, n. 48, ifrigasitter om pneuma (A/ande) nigonsin betydde "essens” i
antik grekiska.

* Fér en analys och &versikt ver hur begreppet anvindes under andra templets tid, se
Razafiarivony, Spirit of Prophecy”, 217-226.

Vid undantag liggs ordet “oren” till for ate sirskilja vilken ande (Upp 18:2, se Tabb, 4/ Things
New, 77-78).

% Mazzaferrim, Genre, 310.
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Anden, ir det den fjortonde gingen ordet preuma syftar pi Anden, som
ar i linje med Johannes numerologiska retorik, dir han ofta aterger cen-
trala begrepp fyra, sju, eller fjorton (sju x tvd) ginger.” Allt detta tyder pa
att det 4r Anden som dsyftas. Anden inspirerar profetia, och det pro-
fetiska innehdllet ir Jesus vittnesbord. Det innebir att det vittnesbord
som kyrkan ir kallad att bevara och predika ir det vittnesb6rd som ir pro-
fetiskt och inspirerat av Anden. Det ir detta budskap som ir kyrkans
frimsta vapen i motet med motstandet (Upp 12:11).

Alla profeter i Upp ir dock inte Guds profeter. Det finns profeter och
profetior som ldsaren varnas for, som ir viktigt att notera innan vi reflek-
terar mer teologiskt kring kyrkans roll idag.

DEN FALSKA PROFETEN OCH FALSKA PROFETIOR

Uppenbarelseboken innehaller varningar for falska profeter. I Upp 2:20
talas det om kvinnan Isebel som kallar sig profet men lir ut och férleder
Jesus tjinare till att bedriva sexuell omoral och att ita offerkétt.”’ Isebel ir
férmodligen inte profetens verkliga namn. Det ir ett typologiskt namn,
di det alluderar till den Isebel i Gamla testamentet som ledde Israel in i
avgudadyrkan (1 Kung 18-19; 2 Kung 9:22). Pi ett liknande sitt verkar
denna falska profet leda kristna in i nigon form av synkretism, och for-
samlingen i Thyatira kritiseras for att tolerera hennes lira (Upp 2:20-23).
Samma typ av lira undervisas i Pergamon, dir folk haller fast vid "Bileams
lira” och andra ”nikolaiternas lira” (Upp 2:14-15).

Vad ir det for falsk lira som motarbetas? I Upp 2:20 nimns tvi saker
explicit: att utdva sexuell omoral och att idta offerkdte. Den religiosa
synkretism som beskrivs i att de dter offerkott syftar sannolikt pa delta-
gandet i maltider i hedniska tempel, nigot som underlittade det sociala
och ekonomiska trycket for kristna.” Referensen till sexuell omoral kan

*Bauckham, Theology, 110.

* Texten om Isebel har ofta anvints som en negativ symbol for kvinnor, se Melissa L. Archer,
"The S/spirit of Jezebel and the Spirit of Prophecy: A Pentecostal Reading of Revelation 2:18-29”,
Pneuma 44 (2022), 163-171.

“' Adela Yarbro Collins, Crisis and Catharsis: The Power of the Apocalypse (Philadelphia:
Westminster, 1984), 88.
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vara en metafor for avgudadyrkan, vilket 4r en vanlig metafor i Gamla tes-
tamentet (2 Kung 9:22; Jes 57:3; Hos 1:2; 2:2-13).” Denna tolkning ir
méjlig, men det finns goda skal till att forstd frasen mer litteralt till att
isyfta pa sexuell omoral.” Ordet for sexuell omoral (gr. porneia) har
ibland en metaforisk betydelse (Upp 17:2; 18:3), men oftast en litteral be-
tydelse (Upp 9:18; 21:8; 22:15). Det ir just denna synd som lyfts fram i
de tre listorna med synder i Upp 9:18; 21:8; 22:15. Detta passar dven in
med referensen till Bileam, som var skyldig till att israeliterna deltog i
avgudadyrkan och begick sexuell omoral (4 Mos 25:1-2). Att ita offer-
kott och begi sexuell omoral 4r nagot som sker ihop vid tre ytterligare
tillfillen i Nya testamentet (Apg 15:29; 21:25; 1 Kor 10:7-8). Dirfor ink-
luderas sexuell omoral och synkretism i den falska lira som sprids. Det ir
dven mycket mojligt att den sexuella omoralen var del av synkretismen.

Upp 13 presenterar tva vilddjur, som tillsammans med draken utgor
en “falsk treenighet”: Satan, vilddjuret frin havet och vilddjuret fran lan-
det (som sedan kallas den falska profeten i Upp 16:13; 19:20; 20:10).
Den falska treenigheten verkar pé olika vis si att jordens invinare tillber
dem (Upp 13:4, 8, 11, 15). Detta astadkommer de utifrin sin militira
makt (Upp 13:7-10, 15) och de ekonomiska férminerna de har att ge
(Upp 13:16-18).

Om Anden producerar sann profetia si producerar den falska pro-
feten falsk profetia. Mycket av den falska profetian 4r centrerad kring att
forleda folk in i synkretism och falsk tillbedjan (Upp 13:11-15). Det pro-
fetiska budskapet i Upp manar delvis till att motstd vilddjurets strategier.
Det frsta vilddjuret f6r krig (Upp 11:7; 13:7). Vilddjuret associeras med
Babylon i Upp 17-18, dir vilddjuret har aktivt inflytande i politiska insti-
tutioner. Likt Isebel forfor det andra vilddjuret minniskorna med falsk
spiritualitet och tillbedjan (Upp 2:20-23; 13:11-15). Isebel ir ett konkret
exempel pd den falska profetens inflytande, ett inflytande som maste mot-

“2Beale, Revelation, 250; Koester, Revelation, 288-289.

© Jeffrey, A. D. Weima, The Sermons to the Seven Churches: A Commentary and Guide (Grand
Rapids: Baker Academic, 2021), 106-109.

*“ James L. Resseguie, Revelation Unsealed: A Narrative Critical Approach to Jobn’s Apocalypse
(Leiden: Brill, 1998), 104, 124, 128.
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stas och inte tolereras (Upp 2:20). De tvi vittnena presenteras som ett
alternativ, en motsats till den falska profeten (se Tabell 1).

DE TVA VITTNENA
Tva vittnen (11:3)
Profeterar (11:3)
Star infor
jordens Herre (11:4)
Eld (11:5)

Fortar sina fiender (11:5)
Har auktoritet (11:6)
Utfor tecken (11:6)
Kallas profeter (11:10)

DEN FALSKA PROFETEN
Tva horn (13:11)
Talar (13:11)

Star infor
det forsta vilddjuret (13:12)
Eld (13:5)

Dodar sina fiender (13:15)
Har auktoritet (13:12)
Utfor tecken (11:6)
Kallas "den falska profeten”

(16:13; 19:20; 20:10)
Andasin livi
forsta vilddjurets avbild (13:15)

De tar emot livsande
fran Gud (11:11)

Tabell 1: Paralleller mellan de tva vittnena och den falska profeten

Parallellerna 4r inte alltid exakta, men de indikerar att den falska profeten
ir en motsats till de tvd sanna profeterna. Att vara profetisk 4r enligt Upp
att motstd det som den falska profeten representerar. De tvd vittnena
kallar till omvindelse och konfronterar det som vilddjuren representerar.
Denna uppmaning ir dterkommande i boken. Lisaren uppmanas att ”gi
ut ur” den stora skékan och att sluta delta i hennes synder i en scen som
beskriver hennes dom (Upp 18:4). En 4dngel manar till att "Frukta Gud
och ge honom er hyllning, ty stunden f6r [vilddjurets] dom ir inne.
Tillbe honom som har skapat himlen och jorden och havet och vat-
tenkillorna” i Upp 14:7. Uppenbarelseboken presenterar sig sjilv som en
sann profetisk text (Upp 1:3; 22:10, 18). Det profetiska budskapet avsl6-
jar falska profetiska stromningar, och klargor samtidigt en dom Sver dem
som viljer att stanna i vilddjurets morker. Det profetiska budskapet

> Antoninus King Siew, War between Two Beasts: A Chiastic Reading of Revelation 11:1-14:5
(London: T&T Clark, 2005), 199-205, se diven de Waal, ”Two Witnesses”, 171-173.
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proklamerar bide en dom 6ver mérkret och alla som haller fast vid det,
samt en inbjudan till omvindelse.

AVSLUTANDE REFLEKTIONER

I Uppenbarelseboken har Anden kommit &ver “hela Herrens folk” och de
har nu blivit profeter. Moses lingtan i 4 Mos 11:29 har uppfyllts och bli-
vit en verklighet. I Uppenbarelseboken kan alla Lammets efterfoljare pro-
fetera och nir kyrkan fullfSljer denna kallelse utlova resultatet vara nagot
stort. Att profetera har en annan innebérd i Uppenbarelseboken in i
Paulus brev. I Uppenbarelseboken ir det synonymt med Jesus vittnesbérd
i kraft av den heliga Anden — berittelsen om de tva vittnena fungerar som
Uppenbarelsebokens missionsbefallning. Det ir en inbjudan till varje
kristen att agera utifrin en profetisk position med en profetisk smorjelse.
Hir 4r vittnesbordet om Jesus centralt. Vittnesbordet vittnar bide mot
virlden och for virldens skull.

Precis som Heidelbergkatekesen indikerar foljer den kristna sin
mistares spar. I Kristus finner den kristne sin identitet och smorijelse.
Eftersom Jesus var kung, prist och profet si har den kristne, som ir fore-
nad med honom, en kunglig, pristerlig och profetisk roll. Samma logik
finner vi kring det profetiska i Upp. Som vi tidigare noterat summeras
den profetiska rollen i att vara ett trofast vittne. Jesus 4r det trofasta vitt-
net (Upp 1:5; 3:15), Antipas f6ljde i hans fotspar (Upp 2:13), och kyrkan
ar kallad till att vandra samma vig (Upp 11:3-13). Varje enskild kristen 4r
kallad att vara ett trofast vittne. Detta 4r det allminna profetdémet.

“ Detta stir i kontrast med andra teologier gillande vad det profetiska ir. I David True (red.),
Prophecy in a Secular Age (Eugene: Pickwick Publications, 2021) finner man intressanta ingdngar
kring profetisk kritik i det sekulira samhillet. Volymen lider dock av ett stort problem. Férfattarna
analyserar hur man ir profetisk i ett sekulirt samhille, men i deras analys ingdr inte nigot vittnesbord
om Jesus. Ordet "Jesus” forekommer fem ginger i boken och aldrig angiende det profetiska
budskapet. I denna volym ir "profetia” enbart att forestilla sig virlden pa ett annorlunda sitt som
kan inleda en politisk och social revolution. Profetia kan vara ett sekulirt projekt enligt forfattarna.
Detta ir en annan vision av det profetiska in den vi finner i Uppenbarelseboken.
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Boken innefattar 4ven varningar. Det finns falska versioner av det pro-
fetiska, falska liror som behover avsl6jas och motarbetas samt frestelser
att kompromissa med sin lojalitet till Jesus. I motet med dessa utmaningar
kallas kyrkan till trofasthet, en trofasthet som innebir en villighet att lida
for sanningen. Det som krivs ir ett ”uthdlligt motstand” (Upp 1:9), som
ocksa Anton Johnson pipekar i sin artikel i detta nummer — ett aktivt
motstind som motstir de onda destruktiva krafterna och ir villige att vit-
tna om sanningen.”” Genom detta trofasta lidande framstir evangeliets
sanning med blindande klarhet.

Ytterst vill jag pastd att vi i Uppenbarelseboken finner en vision for
kyrkan idag, en dir kyrkan kan vara en rést som avsl6jar och konfronterar
virldens morker, kallar till omvindelse och lever trofast evangeliet. Allt i
ljuset av Jesus vittnesbord. Nir kyrkan kallar till omvindelse, 4r det inte
bara frin nagot utan #// nigot. Budskapet ir vittnesbordet om Jesus,
vilket innebir att kyrkan vinder sig till Jesus.

¥ Anton Johnson, "Hypomoné och det nddvindiga vildet: Profetisk motstindskraft frin
Uppenbarelseboken till Vistfirnebo”, HYBRID 3 (2025), 61-92.
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holms skirgird. Sammankomsten blev startskottet f6r en rorelse som
snart direfter fick namnet Forebedjare for Sverige. Den lilla foreningen
skulle komma att fi inflytande pi tinkandet inom den karismatiska
grenen av den svenska vickelserérelsen, inte minst vad giller politisk
filosofi. Denna artikel genomlyser detta tinkande och visar hur den evan-
gelikala politik som Forebedjare for Sverige propagerade for kan sigas
hora hemma i en bredare radikalnationalistisk idétradition.

Forskning om den svenska vickelserorelsens politiska uttryck ir be-
grinsad till sin omfattning. Under 1970-talet avrundades ett forsknings-
projekt om folkrorelserna i Sverige — det vill siga vickelserorelsen, nykter-
hetsrorelsen och arbetarrérelsen — och deras paverkan pa den demokra-
tiska utvecklingen i landet. I sin sammanfattande analys av projektet slog
historikern Sven Lundqvist fast att vickelserrelsen och de 6vriga folk-
rorelserna haft “en mycket viktig funktion i samhillsomvandlingen”.'

Under de efterfljande decennierna utférdes mitningar om politiska
attityder bland religiésa viljare” i Sverige som bland annat visade att en
majoritet av denna grupp var mer positivt instilld in befolkningen som
helhet till flyktingmottagande, satsningar ”pd ett miljovinligt samhille”
och till att forbjuda all svensk vapenexport.” Frin en studie av data frin ar
2002 drog statsvetaren Magnus Hagevi senare slutsatsen att kristna i
mindre utstrickning in befolkningen i 6vrigt da kunde tinka sig rosta pa
Sverigedemokraterna.’

Samtidigt finns kvalitativ forskning som komplicerat bilden; andra
politiska stromningar har dterkommande uttryckes av inflytelserika roster
inom den svenska vickelserorelsen. I studier frin bide 2012 och 2023
framgir exempelvis hur den inflytelserika vickelsekristna dagstidningen
Virlden idag publicerat ledartexter med radikalnationalistisk tematik,
antimuslimska idéer, konspirationsteoretiska tankefigurer och en strivan

' Sven Lundkvist, Folkrérelserna i det svenska sambillet 1850-1920 (Uppsala: Uppsala
universitet, 1977), 216.

> UIf Bjereld och Mikael Gilljam, ”Vad vill de kristna viljarna? Religionens betydelse for
minniskors dsikter i politiska sakfrigor”, Statsvetenskaplig tidskrift 94/2 (1991), 149-159.

* Magnus Hagevi, "Xenophobic Opinion, a Populist Radical Right Party, and Individuals with
Different Religious Contexts in Sweden”, Journal of Church and State 60/3 (2018), 449-471.
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efter “evangelikal 6verhdghet”.* Det samlade kunskapsliget visar dirmed
pi en négot splittrad bild; det gar inte sld fast att nagon enskild politisk
linje varit helt dominerande bland de vickelsekristna i Sverige. I stillet
verkar de politiska uttrycken i denna milj6 vara bade méingfacetterade och
forinderliga, 4ven om kvantitativa mitningar visat att en majoritet av de
vickelsekristna varit orienterade mot den politiska mitten.’

Om den svenska vickelserérelsens politiska dimension hamnat i sky-
mundan i sociologiska och historiska studier har den politiska utvecklin-
gen bland evangelikala i USA fitt betydligt mer fokus, inte minst efter
Donald Trumps seger i presidentvalet 2016 och de hindelser som foljt i
dess spir. Flera studier har visat hur karismatisk evangelikal teologi
fungerat som mojliggorare for orienteringen av den amerikanska politiska
mittfiran i riktning mot radikalnationalistiskt tankegods.® Den i sam-
manhanget tongivande teologen André Gagné har exempelvis demon-
strerat hur karismatiska evangelikala foretridare liknat Donald Trump
med den persiske kejsaren Kyros den store, som i Esras bok beskrivs som
den som befriade Israels folk frin exilen efter en ingivelse frain Gud. Hos
profeten Jesaja kallas Kyros for "Herrens smorde” och tilltalas av Gud
med orden:

Jag dr Herren, ingen annan finns,
ingen ir Gud utom jag.

Jag rustar dig till strid,

fastin du inte kinner mig.” (Jes 45:5)

* Kristian Steiner, “The Image of Islam and Muslims in Swedish Radical Christian Press”,
Journal of Religion in Eurgpe 5/2 (2012), 192-222; Tomas Poletti Lundstrém, “Evangelical
Supremacy: Political Thought in a Swedish Revivalist Newspaper”, Nordic Journal of Religion and
Sociery 36/2(2023), 81-94.

* Se ocksi Magnus Hagevi, “Férindrade partipreferenser”, i Ett glddande arv: Viickelserdrelse,
omuvdndelse och demokrati, red. Fredrik Wenell (Stockholm: Libris, 2023), 213-251.

¢ Se till exempel Kristin Kobes du Mez, Jesus and Jobn Wayne: How White Evangelicals
Corrupted a Faith and Fractured a Nation (New York: Liveright, 2020); Damon T. Berry, ”Voting in
the Kingdom: Prophecy Voters, the New Apostolic Reformation, and Christian Support for
Trump”, Nova Religio 23/4 (2020), 69-93; S. Jonathon O’Donnell, Passing Orders: Demonology and
Sovereignty in American Spiritual Warfare (Fordham: Fordham University Press, 2021); John Fea,
Believe Me: The Evangelical Road to Donald Trump (Grand Rapids: Eerdmans, 2018).

”Bibel 2000 anvinds om inget annat anges.
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Trump kunde pi detta sitt ses som en av Gud smord presidentkandidat,
trots att hans personliga moral framstod som apart i det evangelikala sam-
manhanget — trots att han inte kinde Gud. Om Gud under Bibelns tid
kunnat kalla en persisk hednakejsare for att ridda site folk kunde Gud
ocksd kalla en misogyn mediepersonlighet att utf6ra sin vilja — dven om
denne var ful i mun. Gagné menar att denna tolkning kombinerades med
en lingre teologisk tanketradition om politisk makt i USA, vilket mojlig-
gjorde for fromma kristna att ta stillning for sivil Donald Trump som
hans radikalnationalistiska program.®

Att evangelikal karismatik och lovsing kombinerats med radikal-
nationalistiskt politiskt tinkande blev synligt exempelvis under stormnin-
gen av den amerikanska kongressbyggnaden den 6 januari 2021.” Denna
utveckling har beskrivits som frimmande av flera svenska vickelsekristna
kommentatorer. Kyrkohistorikern Joel Halldorf har exempelvis under-
strukit hur stora de politiska skillnaderna varit mellan den svenska vickel-
sen och amerikansk evangelikalism." Som vi ska se i denna artikel har
emellertid karismatik och radikalnationalism haft beréringspunkter ocksi
i svensk vickelsekristendom. Genom att analysera en sammanslutning
som primirt verkade under 1980-talet kan konturer av en specifik karis-
matisk — och kontroversiell — politisk teologi spiras flera decennier bakit
ocksd i den svenska vickelserorelsen.

BAKGRUND

Den svenska vickelserorelsen 4r en samlingsbeteckning pa de olika
kyrkor, samfund och férsamlingsnitverk med bakgrund i de protes-
tantiska fornyelsestromningar som fick stort genomslag i Sverige frin
omkring mitten av artonhundratalet till de inledande artiondena av nit-

¥ André Gagné, American Evangelicals for Trump: Dominion, Spiritual Warfare, and the End
Times (London: Routledge, 2024).

’Matthew D. Taylor, The Violent Take It by Force (Minneapolis: Broadleaf Books, 2024).

' Joel Halldorf, "Populistisk trumpism eller socialliberalt frisinne? Politik i amerikansk
evangelikalism och svensk frikyrklighet”, Statsvetenskaplig tidskrift 123/4 (2021), 717-734.
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tonhundratalet. Till dessa brukar man bland andra rikna de si kallade
nyevangeliska fromhetstraditionerna — som fanns bide inom och utanfor
Svenska kyrkan — samt baptismen, helgelserérelsen och pingstvickelsen.
Den sistnimnda nidde svensk mark 1906 och kom med tiden att vixa till
en tongivande samhillsakedr."

Pingstrorelsen bestod ursprungligen av sjilvstindiga férsamlingar
utan nigot formellt ledarskap pa riksnivd. I praktiken fungerade dock
Filadelfiaférsamlingen i Stockholm, och i synnerhet dess pastor Lewi
Pethrus (1884-1974), som Pingstrorelsens andliga spjutspets.’” Nir
Pethrus dog, ir 1974, samlade Pingstrorelsen omkring 100 000 medlem-
mar Over hela landet. Rorelsen hade di ocksd hunnit starta en rad olika
torlag, tidskrifter, dagstidning, radiostationer, en bank och ett politiskt
parti.

Att Pingstrorelsens starke man engagerade sig i politiken och anvinde
sin plattform som ledare och pastor for att stirka sin politiska inriktning
var inte okontroversiellt. Forfattaren Sven Lidman (1882-1960), som
linge var Pethrus nirmaste medarbetare, varnade stringt fran allt samrore

L=

med det som hoérde det asikespolitiska “glifset” till.” Men Pethrus stod pa

sig. Ar 1944 skrev han att det *moraliska forfallet” och “avkristningen”
riskerade att "5deldgga virt folk”, och fortsatte:"*

For en tjugu, tjugufem 4r sedan talade vi icke sd mycket om samhillsfra-
gor ... Vir egen stillning till samhillet och samhillets till oss var en annan
in nu ... Men i dag dro férhillandena helt annorlunda. Vi idro icke si fi
lingre. Vi ha vuxit till en stor skara. Vi dro ocksi erkidnda pa ett helt annat
sitt. Man visar oss fortroende. Nu betyda vi nigot.”

" Foér en oversiktlig genomging av vickelserdrelsens sociala historia, se Tomas Poletti
Lundstrom, *Vickelserdrelsen”, i Sociala rivelser i Sverige: Politisk aktivism frin 1945 till idag, red.
Jan Jimte, Mins Lundstedt och Magnus Wennerhag (Lund: Studentlitteratur, kommande).

'* Joel Halldorf, Biskop Lewi Pethrus: Biografi dver ett ledarskap (Skellefted: Artos, 2017);
Andreas K. G. Thérn, En framgingsrik frimling: Filadelfiaforsamlingen i Stockbolm: Sjilvbild ¢
historieskrivning och verksambet 1910-1980 (Orebro: Orebro universitet, 2014).

"Sven Lidman, “Alldeles som under den forsta tiden”, Evangelii Hérold 23 (1947), 538.

" Lewi Pethrus, Given kejsaren vad kejsaren tillhér (Stockholm: Filadelfia, 1944), 14-15.

" Pethrus, Given kejsaren, 22.
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Ar 1964 etablerade Pethrus tillsammans med en grupp andra personer
slutligen det politiska parti som idag heter Kristdemokraterna. Udden var
dd huvudsakligen riktad mot det som Pethrus och andra under ling tid
benimnt som “avkristningen” av det svenska samhillet: en liberaliserad
syn pa samlevnadsfrigor, att “smutslitteratur” tilldts siljas, att dmnet
“kristendomskunskap” skulle omvandlas till religionskunskap” i den nya
liroplanen. Sverige maste vara och forbli ett kristet land, menade Pethrus.
Det svenska folket skulle riddas frin 6deliggelse.”

Omkring ett decennium senare gav Kjell Sjoberg och dennes bror
Stanley (f. 1936) ut en bok som uttryckligen knét an till Pethrus efterfra-
gan av en kristen politik. Boken fick en titel som bar ett glasklart budskap:
Gud ska styra Sverige."” Broderna Sjdbergs far, Tage Sjoberg (1901-1966),
hade varit medarbetare till Lewi Pethrus i Filadelfiakyrkan i Stockholm in-
nan han sints till utlandet i missionstjinst. Tage Sjoberg arbetade sedan
under manga ar i ett flertal linder, bland annat Pakistan. I Pakistan kom
ocksd hans ildste son, Kjell Sjoberg, att arbeta som missionir under 1960-
talet." Efter att Kjell Sjoberg dtervint till Sverige blev han dr 1974 anstilld
som pastor och férestindare for pingstférsamlingen i Jirfilla.

Kjell Sjoberg var dock inte endast lokal férsamlingsledare. Han fung-
erade ocksd som pionjir och inspiratdr for en fornyelsevig som svepte
over de vickelsekristna sammanhangen i Sverige under denna tid: den
karismatiska véckelsen. Under 1960-talet spreds den frimst i historiska
kristna kyrkor, som anglikanska och katolska kyrkan, men under 1970-
talet gjorde den sitt intdg i evangelikala sammanhang virlden 6ver. Hir
sammanfoll den ocksid med andra férnyelsestimningar vid samma tid,
bland annat den si kallade Jesusrorelsen — kind for att ha tagit intryck av
tidens mot- och hippiekultur bland unga. Det mirktes genom att delar av
den karismatiska rorelsen utvecklade ett intresse for sociala och politiska

¢ Fér mer om detta, se Markus Lundstrdm och Tomas Poletti Lundstrém, ”Lewi Pethrus och
radikalnationalismen”, Personbistorisk tidskrift (kommande).

Kijell Sjoberg och Stanley Sjoberg, Gud ska styra Sverige (Orebro: Evangeliipress, 1976).

" Bengt Sjéberg, Guds bonegeneral: En biografi om Kjell Sjsberg (Hillefors: Gospel Media, 2004),
9, 45—46.
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fragor; experiment med kommunitetsliv, egendomsgemenskap och aske-
tism var aspekter av detta.”

Den karismatiska vickelsen utmirktes dock frimst av ett intensifierat
intresse for att troende ("panyttfédda”) kristna skulle kunna ta del av
Guds heliga andes “gavor” (gr. charismata): en uppsittning tillgangar
som bland annat méjliggjorde f6r den troende att tala nya sprik (*tungo-
tal”), fi och dela med sig av kunskap som tidigare inte varit kind ("kun-
skapens ord”), kanalisera gudomligt helande frin sjukdom eller uppticka
och férdriva onda andemakter. Till Sverige firdades den karismatiska
vickelsen genom ett antal inbjudna evangelister under 1960-talets sista ar,
bland annat amerikanen Kathryn Kuhlman (1907-1976) som pa inbju-
dan av Lewi Pethrus besokte Stockholm, Goteborg och Jonkoping 1969.
Samma ér Gversatte och utgav Lewi Pethrus férlag Kuhlmans bok Jag tror
pd underverk.”

Enligt en av rorelsens frontfigurer i Sverige centrerades det tidiga
skeendet av den karismatiska vickelsen under 1970-talet till en handfull
forsamlingar i Stockholmsomridet. Bland dessa utmirktes sirskilt
Citykyrkan, ddr Stanley Sjoberg var pastor, och Kjell Sjobergs pingstfor-
samling i Jarfilla.”" Jirfillaforsamlingen bestod av ett hundratal engager-
ade medlemmar dir enskilda tog en rad initiativ som kom att bli viktiga i
den svenska vickelserérelsen, bland annat uppstarten av organisationen
Ungdom med uppgift (UMU, en del av en global evangelikal missions-
rérelse, Youth With a Mission) och ett bokforlag kallat Salt & ljus (seder-
mera XP Media, utgivare av bibeléversittningen Svenska Folkbibeln).”

1997 avled Kjell Sjoberg efter en tids sjukdom, endast 64 dr gammal.
Han hade da blivit en centralfigur i den svenska karismatiska rérelsen. En-
ligt tidningen Virlden idag har Kjell Sjoberg forblivit en inspiration 720

" Denna aspekt av vickelsestrémningarna under det tidiga 1970-talet ir utforskad i mycket
begrinsad utstrickning. Utvecklingen tangeras i Torbjorn Aronson, Guds eld dver Sverige: Svensk
véckelsehistoria efter 1945 (Uppsala: Livets ords forlag, 2005).

*Kathryn Kuhlman, Jag tror pd underverk (Stockholm: Lewi Pethrus forlag, 1969).

*! Claes-Géran Bergstrand, Den karismatiska vickelsen — vad hinde? (Handen: XP Media,
2018), 120-121.

> Sjoberg, Guds béonegeneral, 103.
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ir efter sin bortging”.” I ett tal pd begravningen beskrev Livets ords pas-
tor Ulf Ekman hur Kjell Sjéberg andligen forberett for vickelse i minga
linder: ”En sar och en annan skordar. Andra har arbetat och vi far gd in i
deras arbete”.* Kjell Sjoberg gjorde ocksd avtryck internationellt. Tre av
hans bdcker har dversatts till engelska,” och 1993 bidrog han med ett
kapitel till en antologi redigerad av den amerikanske teologen C. Peter
Wagner.” Det ir mot denna bakgrund som Kjell Sjobergs initiativ
Forebedjare f6r Sverige blir sirskilt centralt som undersékningsobjekt.

FOREBEDJARE FOR SVERIGE

Formellt etablerades Férebedjare for Sverige efter bonemétet for pastorer
i Stockholms skirgard 1976. Enligt kyrkohistorikern Torbjérn Aronson
blev organisationen “en gemensam nimnare for stora delar av den karis-
matiska rorelsen i slutet av 1970-talet och borjan av 1980-talet”.”” Flera av
deltagarna kom frin Pingstrorelsen. Men hir fanns ocksa personer som
var engagerade i karismatiska kretsar inom Svenska kyrkan, Svenska
baptistsamfundet, Orebromissionen och en rad andra vickelsekristet
orienterade sammanhang.”

Under tidig host 1976 gav den nya foreningen ut forsta numret av
Bonebreven, ett dterkommande nyhetsblad som med tiden fick omkring
9 000 prenumeranter vilka tillsindes en handfull nummer per ir fram till
senhosten 1986.” Sirskilt tongivande i foreningen var Kjell Sjéberg, som

% Emelie Bjorhag, *’Bonegeneralen’ som inspirerar 20 ir efter sin bortging”, Virlden idag
(2017), online: https://www.varldenidag.se/reportage/bonegeneralen-som-inspirerar-20-ar-efter-sin-
bortgang/341916.

% Citerad i Sjoberg, Guds bonegeneral, 204.

*Kjell Sjoberg, Winning the Prayer War: Why and How to Pray for Where You Live (Chicestet:
New Wine, 1991); Kjell Sjoberg, Restoration: A Direction for Prayer (Chicester: New Wine, 1995);
Kjell Sjoberg, The Prophetic Church (Chicester: New Wine, 1998).

*Kjell Sjsberg, ”Spiritual Mapping for Prophetic Prayer Actions”, in Breaking Strongholds in
Your City: How to Use Spiritual Mapping to Make Your Prayers More Strategic, Effective, and
Targeted, red. C. Peter Wagner (Ventura: Regal Books, 1993).

¥ Aronson, Guds eld, 187.

*Se till exempel Bergstrand, Den karismatiska véickelsen.

*Sven Nilsson, Steget fore: Beriittelsen om Kjell Sjsberg (Uppsala: Livets ords forlag, 2001), 17.


https://www.varldenidag.se/reportage/bonegeneralen-som-inspirerar-20-ar-efter-sin-bortgang/341916
https://www.varldenidag.se/reportage/bonegeneralen-som-inspirerar-20-ar-efter-sin-bortgang/341916
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bidrog med texter i nistan varje enskilt bonebrev och vars bocker mark-
nadsfordes av Férebedjare for Sverige.

Det huvudsakliga undersékningsmaterial som ligger till grund for
denna studie omfattar alla nummer av bénebreven samt Kjell Sjobergs
torlagsutgivna litteratur. Materialet har bearbetats genom tematisk text-
analys, en systematisk kodning och analys for att identifiera dterkom-
mande teman, idéer och ménster i texterna.” Varje nummer av bone-
breven omfattade omkring fyra till dtta sidor och innehallet bestod hu-
vudsakligen av undervisande och uppmanande texter. Dessa inkluderade
teologiska utliggningar och reflektioner 6ver bibeltexter, andliga frigor
och uppmaningar till lisarna att engagera sig i olika boneaktiviteter.
Breven innehdll ocksi nyheter och rapporter om hindelser och konfer-
enser samt listor 6ver olika béneimnen. Dirtill aterkom litteraturtips frin
redaktionen och annonsering frin andra organisationer.

I centrum f6r Forebedjare f6r Sveriges budskap var idén om att man
verkade i en profetisk tradition. Genomgiende i bonebreven stod en
tanke om att profetisk klarsyn var avgérande for att bade forstd och bemo-
ta de andliga hot som skribenterna ansig riktades gentemot Sverige.
Genom nyhetsutskicken sokte Forebedjare f6r Sverige mobilisera troende
kristna att delta i en andlig strid med profetiska fértecken. Det profetiska
synsittet innebar att bonebreven i hog grad kretsade kring politiskt orien-
terade idéer som kan sammanfattas i fem imnen: (1) att det moderna
visterlindska och svenska samhillet var under attack frin en satanisk
sammansvirjning; (2) att denna sammansvirjning sirskilt riktade in sig pa
ett antal politiska "6desfragor”; (3) att sammansvirjningen behévde mo-
tas med en aggressiv andlig krigforing frin forebedjarna och de troende,
4) att de troende skulle 6verta kontrollen av den politiska makten tillsam-
mans med Gud och (5) att det behévdes en profetisk klarsyn for att
mojliggora att den svenska nationen kunde bli f6dd pa nytt. Det ir till
dessa fem politiska dmnen vi nu vinder uppmirksamheten.

* Virginia Braun och Victoria Clarke, Thematic Analysis: A Practical Guide (Los Angeles:
SAGE, 2022).
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EN SATANISK SAMMANSVARJNING

“Finns det en virldsregering med ett program for 6vertagande av makten
over hela virlden?” frigade sig Kjell Sjoberg i inledningen till sin bok Lat
varna er, utgiven 1983.” Frigestillningen blev delvis vigledande ocksi i
de bonebrev som Forebedjare f6r Sverige skickade ut till karismatiska och
vickelsekristet troende.

Vi fir inte rosta in politiker i riksdagen som gett upp hoppet for Sverige
och som redan silt sig till tanken pi en virldsregering ... Dirf6r bor vi
stilla frigor till dem om deras lojalitet till Sverige ... Den nya virldsord-
ningen kommer inte pa oss genom arméernas erévring av virlden utan
genom affirsminnens, bankminnens och politikernas samordning av
hela virldens ekonomi, da de férrider nationernas frihet ... Vi miste bedja
om politiker som kan vara ett skydd mot internationella sammansvir-
jningar, dir vart lands frihet stir pd spel.”

I Lat varna er byggde Kjell Sjoberg ett omfattande argument om att si-
dana internationella sammansvirjningar hade riktat in sig pa att under-
minera kristna virderingar och samhillen under flera hundra ir. Boken
var en genomging av hur flera mer eller mindre hemliga sammanslut-
ningar strilade samman genom frimurargrupper med forkirlek f6r ockult
spiritualitet. I boken angav Kjell Sjéberg att han byggde sin framstillning
pi annan litteratur. I ett kapitel om Illuminati, som utgér ett slags
mittpunkt i boken, refererade han till fyra huvudsakliga killor. Tre av
dessa — Fourth Reich of the Rich (1976) av amerikanen Des Grifhin (f.
1934), Pawns in the Game av den kanadensiske sjdofficeren William Guy
Carr (1895-1959) och Warning (1980) av den nyzeelindska pingst-
predikanten Barry R. Smith (1933-2002) — menar sig avsl6ja en satanis-
tisk virldskonspiration kopplad till frimurarsillskapet Illuminati, grundat
pa 1700-talet.

Béckerna som Sjoberg baserade sin utliggning pé forfiktade idén att
[luminati i hemlighet kontrollerade virlden genom ett virrvarr av judiska
maktlystna rabbiner, bankirer och ledare som sedan flera sekler intrigerat

*'Kjell Sjéberg, Lit varna er! (Handen: Salt&Ljus, 1983), 10.
ZKjell Sjoberg, "Hotet mot Sveriges frihet?”, Forebedjare for Sverige: Binebrev 3 (1982).
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for att krossa kristendomens stillning. Som bevis hinvisade forfattarna till
den okidnda antisemitiska forfalskningen Sions vises protokoll, publicerad

forsta gingen 1903. I Griffins bok ingar ett dver tjugo sidor langt utdrag

frin ”protokollen”,33 medan Smith citerade den brittiske fascisten A. K.

Chestertons (1899-1973) bedémning av den antisemitiska konspira-
tionsteorin som ett “profetiskt uttalande”.” Hos Guy Carr beskrevs
genomgdende den tinkta konspirationen som “det judiska Illuminati”; en
organisation som antogs “verkstilla de instruktioner som Lucifer givit till

overstepristerna under deras kabbalistiska riter”.”

Omkring tvd decennier senare noterade en av hans nira medarbetare
och livstecknare gillande att Kjell Sjéberg ”plojt djupt i den litteratur som
hinvisas i litteraturforteckningen” till Lit varna er.*® Denna djupdykning
mirktes ocksd i de tre kapitel som uttryckligen handlade om kabbalism
och judar i boken. Judarna var Guds folk menade Kjell Sjoberg, men
eftersom de hade ett speciellt ansvar och en "speciell forméga att tinka

globalt”, ansig han att det var sirskilt viktigt att klarligga nir judar “garte
» 37

in i hemliga ordnar” och fallit i avgudadyrkan”.
Judarna har i Guds 6gon en sirstillning bland folken. Men det r ingent-
ing att vara avundsjuk 6ver. Sirstillningen ger dem ett storre ansvar, da de
star infor vigval. De maste hela tiden vilja mellan att bli till vilsignelse
och att bli till férbannelse. Alla deras beslut har konsekvenser f6r andra
folk. Nir de fattat felaktiga beslut, har Gud démt dem hirdare 4n andra
folk ... Profeterna i Gamla testamentet ger si noggranna beskrivningar
over Antikrists personlighet, att det inte borde vara nigon tvekan, om
han ir en person eller ett politiskt system. Vet man inte skillnaden, finns
det en stor risk, att man kommer att ta fel ... Nir jag mirker, att somliga
judar ir mer hemma i den kabbalistiska litteraturen 4n i Gamla testa-
mentets profetbdcker, Skar min oro.”

% Des Griffin, Fourth Reich of the Rich (South Pasadena: Emissary Publications, 1976), 198-222.

**Barry R. Smith, Warning (Adelaide: Smith Family Evangelism, 1980), 77.

3 William Guy Carr, Pawns in the Game (e-bok; Willowdale: Federation of Christian Laymen,
1958), kapitel 3.

*Nilsson, Steget fore, 110.

7 Sjsberg, Lat varna er!, 133, 135.

*Sjoberg, Lat varna er!, 133-135.
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Idén om att Satansdyrkande kabbalistiska judar konspirerat med frimu-
rare for att férbereda antikrists herravilde vixte fram under 1800-talet
och fick stor spridning i sivil Centraleuropa som rysktalande omriden.”
Denna kristna variant av konspirationsteorierna om judar sammanfo-
gades med den mer politiskt orienterade antisemitismen under det sena
1800-talet.*” Den tyska journalisten Wilhelm Marr (1819-1904), som var
forst med att popularisera begreppet antisemitism ir 1879, menade att
den judiska rasen stod i krig mot den germanska rasen. Det var denna ras-
orienterade variant av antisemitism som sedermera blev birande for de
tyska nationalsocialisterna och utvecklingen i Europa under 1930- och
1940-talen. Den kristet orienterade varianten, dir idén om sambandet
mellan judar och Satan var mer centralt, frodades dirfor starkast i andra
kontexter. Inte minst bland nordamerikanska protestanter, dir de mest
vilkinda 4r Ku Klux Klan och den si kallade identitetskristna teologi som
menar att judar ir avkomma frin “ormens sid”.*' I Ldt varna er refer-
erade Kjell Sjoberg till litteratur hemmahdérande i just en sidan kristet ori-
enterad antisemitisk och konspirationsteoretisk fira av den nordameri-
kanska protestantismen.*

I Forebedjare f6r Sveriges nyhetsbrev aterkom olika artiklar som var-
nade f6r Satans inflytande for att fa till stind en virldsregering” och en
“antikristlig sammansvirjning” som lig bakom forfallet inom det svenska
folket och den svenska lagstiftningen. Ett antal “6desfrigor” pekades ut i
bénebreven som sirskilt allvarliga f6r den svenska nationen. En av dessa

% Marina Aptekman, “Kabbalah, Judeo-Masonic Myth, and Post-Soviet Literary Discourse:
From Political Tool to Virtual Parody”, The Russian Review 65/4 (2006), 659-660.

“Gavin L. Langmuir, History, Religion, and Antisemitism (London: Tauris, 1990).

“'For en introduktion till identitetskristen teologi och ideologi, se Michael Barkun, Religion and
the Racist Right: The Origins of the Christian Identity Movement (Chapel Hill: University of North
Carolina Press, 1997).

“ Hir var han inte ensam i den svenska vickelserdrelsen. For fler exempel frin tidigare perioder,
se Per Hammarstrdm, “Israels omvindelse som jordens fullindning: Antijudiskhet och antisemitism i
Missionstidning for Israel 1874-1885”, in Makt, myter och historiebruk: Historiska problem i
belysning, red. Stefan Dalin (Sundsvall: Mittuniversitetet, 2014), 123-142; G6ran Gunner, Nzr tiden
tar slut: Motivforskjutningar i frikyrklig apokalyptisk tolkning av det judiska folket och staten Isracl
(Stockholm: Teologiska hdgskolan, 1996).
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var “Israel” — i viss spinning gentemot den antisemitiska litteratur som
Kjell Sjoberg hinvisat till i sin bok och tipsat om i bénebrevet. Satan hatar
“den judiska nationen och inspirerar folk och linder till allt ont mot Guds
egendomsfolk”, menade en skribent.®® Nir den palestinske ledaren Yassir
Arafat (1929-2004) skulle komma pi Sverigebesok under viren 1983
skrev man i bonebrevet att eftersom “virt lands regeringsparti inbjudit
denna organisations ledare Yassir Arafat pa officiellt besok stir vi infor det
klara faktum att vi, enligt Guds ord, leker med vir egen forintelse”.* Tvd
ar senare skickade nitverket ett brev till statsminister Olof Palme (1927-
1986), med uppmaningen om att flytta Sveriges ambassad frin Tel Aviv
till Jerusalem eftersom de ansig att det var “avgorande for Sveriges
framtid hur vi stiller oss till Israel och det judiska folket”.*

Fragan om Olof Palmes relation till Israel och Palestina var ett ater-
kommande huvudbry f6r Férebedjare for Sverige. I samband med Arafats
besok 1983 hade nitverket samlats till en bonevecka dir en profetia
uttalades:

Sa skall skott ljuda och terroristdad ske i ert lands huvudstad. Och jag vill
att ni frin den hir stunden skall minnas att det ris man bundit, och den
Sppning man har berett skall komma tillbaka 6ver ledningen sjilv. Skott,
som skall ge genljud i Norden genom terroristaktivitet, skall sitta punkt
och skapa forvirring pa ett sitt man aldrig anat.*

Tvi veckor efter att Palme skots till dods i Stockholm varvintern 1986
noterade Kjell Sjoberg att profetian som uttalats tre ir tidigare torde ha
syftat pa mordet. "Herren arbetar med st6rre tidsmarginaler 4n vad vi har.
Jag trodde detta profetiska budskap gillde tidpunkten for Arafats besok.

Herren gav en ling nadatid”, skrev han i bonebrevet. I en intervju ett ar

* Per-Inge Storm, ”Odesfrigor for Sverige”, Forebedjare for Sverige: Binebrev 4 (1981).

“Yassir Arafat pi besok”, Forebedjare for Sverige: Bonebrev 1 (1983). Ingen forfattare ir angiven
pa artikeln, vilket ir dterkommande for texter i Binebreven.

“”Brev till Olof Palme”, Forebedjare for Sverige: Bonebrev 4 (1985).

“ Profetian citeras i Nilsson, Steget fore, 26. Se ocksi Sune Olofson, “Palmeutredare synar
religiosa grupperingar”, Svenska Dagbladet (1987).
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senare understrok han budskapet: “Inbjuder man till terrorism, sa fir
man ocksi skdrda terrorism. Det dr en andlig lag, vi sig faran i tid”."

DE POLITISKA ODESFRAGORNA

Innan en befrielser6relse mot sammansvirjningshotet kan 4ga rum, maste
uppvaknandet ske hos enskilda individer. Uppvaknandet ir vildsamt och
omtumlande, men det 4r meningsldst om det sker i fruktan. Uppvaknan-
dets mening mdste vara att fi oss att tinka med en storre klarhet, nir vi
befrias frin manipulationer och milmedveten nedsévning. Planen for be-
frielsen miste f3das profetiskt och vara grundad i Guds ord och ledas un-
der Kristi herravilde som en strid for hans messias-rike.*®

Den svenska nationen var enligt Kjell Sjoberg under attack fran en satan-
isk sammansvirjning. Detta mirktes enligt skribenterna i bonebreven
frimst i ett antal politiska 6desfrigor som férebedjarna maste uppmirk-
samma. Flera av dessa politiska "6desfrigor” hade sexualmoralisk karaktir;
Forebedjare for Sverige fokuserade pd homosexualitet, abort, pornografi
och konst som man ansig gestaltade forfallen sedlighet. En av de skriben-
ter som foretridde nitverket vid deras arrangemang och aterkommande
bidrog med texter pi detta tema var Harald Ljungstrém (1912-2010).
1939 hade han blivit utsedd till riksungdomsledare f6r Sveriges nationella
forbund, en radikalnationalistisk organisation som under hans tid i ledar-
position var Oppet antisemitisk och hade en paramilitir gren kallad
“griskjortorna” — uppbyggd som de tyska nationalsocialisternas storm-
avdelningar och de italienska fascisternas squadristi.” Under andra virlds-
kriget finansierades organisationens tidning Dagsposten, dir Ljungstrom
var skribent och aktiedgare, med hjilp av ekonomiskt bidrag frin den
nationalsocialistiska tyska staten.® Knappt tvi decennier efter krigs-
slutet, 1964, deltog Ljungstrom i bildandet av Kristen demokratisk sam-

“Olofson, "Palmeutredare”.

“Sjoberg, Lt varna er!, 10-11.

*Eric Wirenstam, Hégern, unghigern, nationalsocialismen: Sveriges nationella ungdsomforbund
och Hogerpartiet 1915-1935 (Stockholm: Stockholms hégskolas historiska seminarium, 1960), 337-
340.

**Heléne Lé6w, Nazismen i Sverige 1924-1979 (Stockholm: Ordfront, 2004), 228.
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ling, tillsammans med bland andra Lewi Pethrus — som var inférstidd
med Ljungstroms forflutna.”’ Vid riksdagsvalet 1964 blev Ljungstrém
partiets forstanamn och var djupt engagerad i arbetet med att utforma
dess forsta principprogram. Efter en kort tid, och efter att en serie artiklar
i Expressen belyst och ifrigasatt Ljungstroms bakgrund, limnade han
emellertid partiet och fortsatte sitt engagemang i andra sammanhang,
bland annat i den svenskkyrkliga foreningen Kyrkobroderna.”

Det ir héljt i dunkel nir Kjell Sjoberg och Ljungstrom fick kontake
for forsta gingen, men redan i det forsta bonebrevet 1976 bidrog den
senare med en ling text som fick rubriken ”Upprop till Sveriges kristna”. I
artikeln gick Ljungstrom igenom de fragor som han ansig var sirskilt
bidragande till "raseringen av vart samhillsliv”: att en abortlag stiftats, att
det juridiska dktenskapet forfallit till ett “omedelbart uppsigbart kon-
trakt”, att de svenska skolorna hade en "ateistisk eller i vart fall agnostisk
inriktning”, att skolelever nu skulle fa ta del av sexualundervisning, att
forbudet mot “sedesupplosande framstillningar” tagits bort ur tryckfri-
hetsforordningen.”

Sirskilt upprorande ansig Ljungstrom att avskaffandet av “hidelse-
paragrafen” (formellt ”brott mot trosfrid”) ar 1970 varit, och han upp-
manade till bon for att de kristna som medverkat till dess avskaffande
”bekinner sin undfallenhetssynd”.”* Enligt Ljungstrdm behdvde forebed-
jarna sirskilt be for bifall it en riksdagsmotion om att kristen tro inte
skulle tillitas "smidas och forhanas” genom f6rléjligande framstillningar
pa “teater och film”.” Senare under 1980-talet skrev han i bénebreven om

behovet av férhandscensur av “filmer och videogram”.%

'ESON, "Ridman Ljungstrom forlits vid dramatiskt KDS-méte”, Dagens Nybeter (Stockholm,
1964).

52 Martin Nykvist, Alla mdns pristadime: Homosocialitet, maskulinitet och religion bos
Kyrkobriderna, Svenska kyrkans lekmannaforbund 1918-1978 (Bibliotheca Historico-Ecclesiastica
Lundensis; Lund: Lund University, 2019), 145-147.

**Harald Ljungstrdm, *Upprop till Sveriges kristna”, Firebedjare for Sverige: Bonebrev 1 (1976).

**Ljungstrom, "Upprop”.

**Harald Ljungstrdm, ”Lagstiftning mot hidelse”, Firebedjare for Sverige: Boinebrev 2 (1980).

**Harald Ljungstrdm, "Boneimnen — Videocensur”, Firebedjare for Sverige: Binebrev S (1984).
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Ljungstrom uppmanade ocksd lisarna till bon “mot legalisering av
homosexuella dktenskap”, vilket enligt Ljungstrém skulle férstis som det
“definitiva steget in i det antikristliga samhillet”.”” Idéerna om homosexu-
alitet hade bredare férankring hos Forebedjare for Sverige. I ett nummer
ar 1980 kallades samkonad kirlek f6r kinslor som forvridits av ”perver-
sitetens andefurstar”.”® Ett 4r senare beskrevs foregingaren till Pridefesti-
valen, Homosexuella frigorelseveckan, som en “beklimmande tillstillning”
och i bonebrevet uppmanades lisarna att be for att mianga kristna ska
vara nirvarande [f6r att] kunna ge ett klart och frimodigt vittnesbord”
under arrangemanget.”’ Sirskilt stark oro uttrycktes for forslag om en upp-
daterad liroplan i grundskolan ”som fastslir att heterosexualitet och
homosexualitet ska betraktas som likvirdiga”. Sadana politiska f6rind-
ringar riskerade “att fora Sverige in i en sodomi som f6rindrar hela vart
sambhille, och vad virre ir, pikallar Guds vrede 6ver virt land”.®

En relaterad sakpolitisk friga gillde behovet av forbon och kristen
handling for att paverka undervisningen i landets grundskolor och hogre
utbildningsinstanser. Nitverket uppmanade till bon for att "allt fler krist-
na gir in i tjinsten att avsloja ‘morkrets girningar’, bade vad giller for-
skolan, grundskolan samt hogskola och universitet”." I samma artikel
uppmanades ocksa prenumeranterna att be f6r "Nordiska journalisthog-
skolan”, en utbildningsverksamhet i Mullsjo som leddes av pingstvinnen
Sune Lyxell (1938-2012) och organiserades av stiftelsen Operation Scan-
dinavia dir Kjell Sjoberg och andra pingstpastorer ingick i styrelsen.” Ut-
bildningen sigs som ett tecken pd hur “kristna idéer skall fi genomsyra
hégre utbildning och forskning” och att Gud genom sin Ande [tar] ut
minniskor i ritt positioner” i samhillets olika sfirer.*’

*"Harald Ljungstrom, “Aktuella forbdnsimnen”, Férebedjare for Sverige: Binebrev 1 (1981).

**”Férbonsimnen: Homosexuell forsamling?”, Forebedjare for Sverige: Bonebrev 2 (1980).

**”Aktuella forbdnsimnen”, Férebedjare for Sverige: Binebrev 3 (1981).

“”Béneimnen: Homosexutredningen”, Forebedjare for Sverige: Binebrev S (1984).

¢'”Béneimnen: Vira skolor”, Férebedjare for Sverige: Binebrev 3 (1985).

¢ ”Nordisk journalisthdgskola”, Forebedjare for Sverige: Binebrev 3 (1983); For mer om
Operation Skandinavia, se Karl N. Alvar Nilsson, Svensk dverklass och higerextremism under 1900-
talet (Stockholm: Federativs forlag, 2017).

“”Boéneimnen: Kristen hogskoleutbildning”, Forebedjare for Sverige: Bonebrev 3 (1984).



HYBRID 3| 2025 159

ANDLIG KRIGFORING OCH VIKINGAANDA

Den tydligaste 16sningen pd hotet frin den sataniska sammansvirjningen
och forfallets politik som Férebedjare for Sverige propagerade for kallades
for “andlig krigforing” och “bonevapnet”.® Redan i forsta numret av
bénebrevet beskrevs denna metod f6r att beméta de antikristliga krafter-
na. I en osignerad text skrev man att andlig krigféring utgick frin nigra
verser ur Efesierbrevet:

Ty det ir inte mot varelser av kétt och blod vi har att kimpa utan mot
hirskarna, mot makterna, mot herrarna 6ver denna morkrets virld, mot
ondskans andekrafter i himlarymderna. Ta dirf6r pa er Guds rustning, si
att ni kan géra motstind pi den onda dagen och std uppritt efter att ha
tullgjort allt. (Ef 6:12-13)

I de tidiga numren av bonebreven beskrevs den andliga krigféringen i
forsta hand som ett forsvarskrig:

Vi befinner oss i virt land mitt i ett brinnande krig, ett andligt krig ...
Ansvaret for utgingen av detta krig vilar enbart pi oss som Guds forsam-
ling och Jesu lirjungar. Vi ir virldens ljus och jordens salt. Det ir bara vi
som har Guds Ande i oss som har vapen som riknas i den andliga
virlden.®

I ett efterfoljande nummer skrev Kjell Sjoberg att “de heliga far vara lan-
dets beskydd” och fortsatte med att de kristna maste “bygga upp en mur
kring Sverige” for att forsvara nationen mot Satans attacker.* Idén ut-
mynnade i att Forebedjare for Sverige bérjade organisera en “bénevakt”
for att andligen forsvara landets grinser. Bonevakten var forst indelad
efter de militiromraden som Forsvarsmakten anvinde sig av. Med tiden
utdkade man den andliga grinsbevakningen genom att placera forebed-
jare pa olika platser lings Sveriges grins. Denna spatialisering av den andli-
ga krigforingen férklarade man i bénebrevet med att det fanns bade ett
”inre” och ett “yttre” hot mot landet:

“”Andlig krigforing”, Forebedjare for Sverige: Bonebrev 1 (1976).
©”Upprop till bénevakt for Sverige”, Forebedjare for Sverige: Binebrev 3 (1980).
“Kjell Sjberg, ”De heliga som ir landets sksldar”, Forebedjare for Sverige: Binebrev 2 (1980).
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Vi har sagt det forut och siger det igen — Sverige r allvarligt hotat och
star vid ett vigskil. Vi har nimnt om det inre hotet som kan sammanfat-
tas i omoral, men vi har ocksa den senaste tiden blivit kusligt medvetna
om det yttre hotet. Frimmande ubditar runt vira kuster och mystiska
lingtradare pd militirt Gvningsomride i sédra Sverige ... Gud héller pd att
gora nagot mikeigt i landet. Han har lovat oss en stor vickelse och den ir
nu pi vig. Dirfor ir fienden vred och forsdker pa allt sitt sabotera Guds
planer. Men vi ska std p4 vir vaktpost som en mur runt omkring landet.””

Med tiden intensifierades idén om andlig krigféring till att handla om
mer dn enbart forsvar; omkring mitten av 1980-talet borjade nitverket
tala om ett andligt anfallskrig. I september 1985 marknadstérdes Kjell
Sjobergs bok Andliga vikingar i bonebrevet. Artikeln om boken under-
strok vikten av att tinka expansionistiskt i den andliga krigféringen:

Vikingarna utmirkte sig av en obindig erévrarlust och aggressivitet som
injagade skrick i Europas folk. I dag vill Gud f6rvandla tama nordbor till
andliga aggressiva “vikingar” som drar i hirdnad for att utbreda Hans
rike.®

I boken anvinde Kjell Sjoberg en kombination av krigsberittelser frin
Gamla testamentet och texterna om Guds armé i Joel 2 med skildringar av
vikingarider och militirpsykologi f6r att visa hur den andliga krigf6rin-
gen skulle utformas. Genom detta sokte Kjell Sjoberg visa hur ett andligt
“utrotningskrig” var efterstrivansvirt:

Erévringen av Kanaans land var ett utrotningskrig emot ockultism. Det
var absolut nédvindigt, att denna utrotning var total for att inte Guds
folk skulle besmittas av de ockulta sedvinjorna ... I Gamla testamentet
fanns inte majligheten att i Jesu namn driva ut onda andar. Det fanns in-
gen frilsning f6r demondyrkande minniskor, ingen mdjlighet att skilja
dem fran deras forhatliga livsstil. Guds enda méjlighet da var att ge order
om fullstindig utrotning av de minniskor, som var ockuperade av onda
andar och som tjinade onda andar. I Nya testamentet har vi méjligheten
att driva ut onda andar.®’

¢"”Kira forebedjare”, Forebedjare fir Sverige: Bonebrev S (1982).
“>Andliga vikingar”, Férebedjare for Sverige: Binebrev 4 (1985).
“Kjell Sjoberg, Andliga vikingar (Handen: Salt & ljus, 1985), 93-94.
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Aven om det stundande utrotningskriget mot onda andar skulle utmirkas
av en hog grad av aggressivitet betonade Kjell Sjoberg flera ganger att det-
ta var just ett krig i andevirlden och inte en “kottslig” strid i den nu-
varande tidsildern: ”Nir vi liser om vildshandlingar emot minniskor av
kott och blod, dversitter vi det till vildshandlingar mot andemakterna”.”
For att understryka detta uttryckte Kjell Sjoberg att de pacifistiska kvikar-
na skulle ses som féredomen i den andliga striden; kvikarna anvinde inte
fysiskt vild men kimpade mot makterna pa ett andligt plan. Denna spin-
ning mellan krigsretorik 4 ena sidan och idén om kristna som fredsstiftare
4 den andra syntes ocksi i flera av bonebrevens texter dir fredsrorelsen
diskuterades. ”Det finns ingen verklig fred utan Gud och f6rsoningen
genom Jesus Kristus”, skrev den danska pingstpredikanten Johannes
Facius (1936-2012) i en artikel 1983. Sjilva idén om fred utanf6r de krist-
na ramarna beskrev Facius som en “falsk Messiasrorelse” och som “djivu-
lens f6rsok att lura Guds folk™:

Bibeln talar faktiskt om en virldsvid fred som kommer vara en kort tid.
Det blir nir Antikrist framtrider och han kommer samla alla virldens na-
tioner under sig. Men den freden kommer Gud inte acceptera.”"

I Andliga vikingar var tonen om minsklig fred inte lika avstandstagande.
Kjell Sjoberg noterade gillande att kvikarna “var absolut konsekventa

”72 och formanade sina lisare att inte samman-

emot vild och militirtjinst
blanda den andliga striden med en minsklig konflikt. ”’Man renar aldrig
ett land genom att utrota och avritta syndare” skrev han varnande.” Sam-
tidigt betonade Kjell Sjoberg att den slutgiltiga striden — didr utvalda and-
liga krigare skulle utg6ra “stormtrupper” i den itervindande Kristus
armé — mojliggjorde en evig “frid for dem pi jorden, som dr villiga att
lyda Kristus”* Att avstd frin fysiskt — men inte andligt — vald var siledes

ett krav i den ridande tidsildern. I den féregiende — som beskrev krig i

7 Sjsberg, Andliga vikingar, 7.

7' Johannes Facius, "Guds fredsrorelse i virlden idag”, Firebedjare for Sverige: Bonebrev 3 (1983).
72 Sjoberg, Andliga vikingar, 66.

7 Sjsberg, Andliga vikingar, 70.

7t Sjoberg, Andliga vikingar, 145-147, min kursivering.
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Gamla testamentet — och i den kommande — di Kristus skulle 6verta
makten pd jorden med hjilp av sina stormtrupper — skulle valdet vara helt
nodvindigt.

Enligt Kjell Sjoberg var det ultimata malet f6r férebedjarnas krig att fa
kontroll och inféra en ny ordning:

De som skall ”intaga stider” fér Kristus méste ocksd kunna styra dem.
Dirf6r méste det finnas en ordning i Herrens armé, si att vi vet vilken
grupp vi tillhér, vad vir uppgift ir, vilka som har ledaruppdrag och vad

som 4r vir strategi for erdvringen,

noterade Kjell Sjéberg ar 1985.” Denna friga, om hur samhillet i
allminhet och svenska folket i synnerhet skulle styras, férblev som fol-
jande avsnitt visar ett dterkommande dmne f6r Kjell Sjéberg och Forebed-
jare for Sverige.

GUD SKA STYRA SVERIGE

I forsta numret av bonebreven marknadsférdes Kjell Sjobergs bok Gud
ska styra Sverige som “djirv och utmanande”,” och dess inflytande pi
tinkandet hos Forebedjare f6r Sverige genomsyrade de texter som de
skrev och gav ut direfter. Aven om den slutgiltiga striden med Kristus vid
denna tidsilders slut var en ultimat malbild f6r Forebedjare for Sverige ut-
trycktes alltsd genomgiende ocksd idéer som kretsade kring hur forsam-
lingen skulle utéva politisk makt redan hir och nu. I det andra béne-

brevet 1976 resonerade en icke namngiven skribent kring detta:

Som kristna 4r vi naturligtvis hinvisade till demokratins spelregler som
alla andra, men dé ska vi inte bara lita oss n6ja med att det finns kristna
riksdagsledaméter som vi hoppas ska “tdra var talan”. For det forsta bor vi
aktivt stédja dem pi olika sitt och for det andra mdste vi inse att vi be-
héver skapa opinion ute i samhillet f6r de bibliska virderingarna pé olika
omriden.”

7> Sjoberg, Andliga vikingar, 90.
7*Gud ska styra Sverige”, Forebedjare for Sverige: Bonebrev 1 (1976).
77?Gud, minniskan och lagstiftningen”, Férebedjare for Sverige: Binebrev 2 (1976).
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Instillningen till demokrati grundades inte direkt pa en skepsis till ord-
ningen dir flera har inflytande, utan snarast pa att det méste finnas en
kristen grund om ett samhille ska fungera. I flera texter i breven frin
Forebedjare for Sverige skissade olika skribenter pa hur ett annat, mer
gudomligt, styrelseskick skulle se ut. En skribent talade om att Jesus som
kung ocksid innebir ett politiskt regimskifte, en forindring som ska “ad-
ministreras” av de kristna:

Jesus ir redan smord till Konung och vintar pa att bli erkind som sadan
ocksd hir pé jorden. Det ir forsamlingens uppgift att administrera detta
regimskifte ... Jag vill anvinda begreppet “profetiskt handlande” i en all-
deles speciell mening, nimligen f6r att beteckna de initiativ som forsam-
lingen kan ta for att samverka med Gud i enlighet med hans Ifte for en
bestimd tid i historien.”

I Gud ska styra Sverige skrev Kjell Sjoberg att de troende ska utgéra en ny
regeringsmakt under Kristus monarki:

Vi tror pa styrning. Demokrati dr inte den hdgsta formen for ett lands
regerande. Bibeln visar en hogre form. Teokrati ... Om bedjarna fir mak-
ten i Sverige s4 kommer vi att fi en teokrati som regeringsform.79

I ett bonebrev skickat 1979 argumenterade Kjell Sjoberg dirfor for att
“enheten bland Guds folk [behover] vixa sig starkare” si att "Guds for-
samling ska bli en maktfaktor i samhillet”.* I texterna frin Forebedjare
for Sverige kan man se en pendelrérelse mellan att vilja be fo7 makthavare
och att be emot dem, mellan att ge makthavare vigledning och att sjilva
bli makthavare. Kjell Sjobergs teokratiska modell i Gud ska styra Sverige
innebar att bedjarna och forsamlingarna ”utévar andligt inflytande Gver
Sveriges land och folk och myndigheterna”.* Det gir att forstd idén om
andligt politiskt inflytande i relation till Kjell Sjobergs idéer om den andli-

7% Sven Nilsson, “Férsamlingen ska administrera ett regimskifte”, Firebedjare for Sverige:
Binebrev s (1983).

7’ Sjoberg och Sjéberg, Gud ska styra Sverige, 76.

* Kjell Sjoberg, ”P4 vig mot en mer forpliktigande enhet”, Firebedjare for Sverige: Bonebrev 1
(1979).

*1Sjoberg och Sjoberg, Gud ska styra Sverige, 75.
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ga krigf6ringen; bedjarnas maktutévande sker i denna tidsilder pa ett an-
nat plan 4n vad som kommer vara fallet i den kommande.

Samtidigt lag idén om bedjarnas andliga inflytande nira den politiska
makten; under viren 1982 forklarade en anonym skribent i bénebrevet
att det Vir forebedjarna som skall styra Sverige”.*”” Ett halvir senare
torkroppsligades denna forestillning da Kjell Sjoberg sammankallade
tjugoen personer med anknytning till Férebedjare for Sverige och utsag
dessa till en “skuggregering” dir varje medlem hade "till uppgift att spe-
cialbevaka vad som hinder inom de olika departementen”.*’ I samband
med den andliga regeringsbildningen férklarade Kjell Sjoberg initiativet
med att markera vad som f6érvintades av dem:

Allt vad vi behéver veta om, hur en nation och ett samhille skall fungera
finns uppenbarat i Guds ord och speciellt i de férordningar som Mose
fick ge ... Vi méste reformera samhillet efter de instruktioner, som Herren
gav genom Mose till folket.™

Under viren 1983 publicerade Férebedjare f6r Sverige en profetia som
mottagits av en deltagare vid en av deras boneveckor. Profetian, som var
utformad som ett uttalande frin Gud, understrok att de varit ritt ute:

Jag beskyddar era grinser frin fienden ... Ni kan uppritta en ny ordning
och rittfirdighet i ert land. Jag ir en miktig Gud! Jag ir regenten &ver ert
land. Tag den auktoritet Jag givit er och styr detta land med Mig.”

Kjell Sjoberg hade gett den teologiska motivationen till en sidan ordning i
Gud ska styra Sverige redan ir 1976. Genom ett antal bibelhinvisningar
argumenterade han for att de troende ska ingd i “inglarnas ridsforsam-
ling” och regera tillsammans med Gud. Sirskilt mycket fokus lade han vid
Ps 82 ddr "Gud stir i gudaférsamlingen, i gudarnas krets hiller han dom”
och dir psalmisten siger ”Ni dr gudar, alla 4r ni den hogstes séner”. For

$2”Kira forebedjare”, Firebedjare for Sverige: Bonebrev 2 (1982).

$”Kira forebedjare”, Firebedjare for Sverige: Binebrev 2 (1982); Nilsson, Steget fore, 141.

84 Sjoberg citerad i Nilsson, Stegez fore, 142.

¥ ”Fgljande profetia blev utgiven pi Vistanishemmet under bdneveckan den 19 mars”,
Forebedjare for Sverige: Bonebrev 3 (1983).
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Kjell Sjoberg forklarade dessa bibelord vilken position de panyttfédda ska
ha i relation till bide Gud och virlden:

Vi kommer inte som tiggare infér Gud. Genom vad Kiristus gjort for oss
har vi blivit upphdéjda till Guds jamlikar. Han vill ridg6ra med oss om vad
han skall géra med Sverige. Vira boner blir f6rslag i den himmelska rds-
forsamlingen ... Att det dr friga om minniskor, dem som psalmisten ock-
s kallar gudar det vittnar Jesus sjilv om ... Jag har sett en djup hemlighet i
denna psalm. [S]ddana som han kallar f6r den Hogstes soner ir alla som
blivit fédda pa nytt. De ir insatta i den himmelska virlden for att regera
med Kristus.*

Medan de teokratiska visionerna hos Férebedjare for Sverige manifester-
ades genom Kjell Sjobergs skrifter och initiativ, framtridde ocksi ett
avgjort nationalistiskt tinkande i bonebreven. Denna nationalistiska
virldsbild fungerade bade som drivkraft for och konsekvens av deras stri-
van efter ett gudomligt styrt samhille. Idén om sambandet mellan den
kristna och den nationella identiteten gestaltade inte enbart hur Férebed-
jare for Sverige sig pa politiskt inflytande, utan ocksd hur de sokte en
kollektiv svensk identitet grundad pa kristna virden dir det svenska folket
kunde fi en kulturell och andlig renissans.

PROFETISK KAMP FOR EN PANYTTFODD NATION

I sirskilt stark belysning i bonebreven frin Forebedjare f6r Sverige stod en
idé om att man verkade i en profetisk tradition. Under 1981 bjod sam-
manslutningen in till ett antal triffar och konferenser som handlade om
“den profetiska férsamlingen”, en “férsamling som kollektivt fir handla
som profeterna fick géra under Gamla testamentets tid”."” Enligt Kjell
Sjoberg skulle den kristna forsamlingen agera tillsammans i “det pro-
fetiska skeendet” pi ett sitt som liknade den bibliska profeten Elias roll:**

Elia tog ett férbonsansvar for sin nation. Gud har faststillt bestimda tider
och utstakat grinserna inom vilka nationerna ska bo. Se Apg 17:26. Kins-

% Sjéberg och Sjoberg, Gud ska styra Sverige, 79-82.
¥ Kjell Sjéberg, "Den profetiska forsamlingen”, Forebedjare for Sverige: Bonebrev 5 (1981).
*Sjéberg, "Den profetiska forsamlingen”.
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lan av ansvaret f6r moderlandet ir ett skydd mot Anti-krists framtri-
dande. Hans mal ir en virldsregering. Det finns médnga krafter som tjinar
Anti-krists intressen genom att luckra upp kirleken till Sverige. Forebed-
jare for Sverige vill fora minniskor in i detta nationsansvar.”

Den profetiska rollen bands saledes samman med en teologiskt motiverad
nationalism eftersom Gud utstakat grinserna. Forsamlingens uppgift var
att ta ansvar for “moderlandet” och genom detta stirka nationen; endast
sd kunde Antikrists mil om en virldsregering hillas stingen. Kjell Sjoberg
skrev att Gud hade “faststillt nationsgrinserna” for att "hindra ondskan
fran att na virldsformat”.” Denna idé motiverade bland annat att Fore-
bedjare f6r Sverige ville “g6ra sommaren 1983 till en sommar da vi beder
for vart lands grinser” och “virt forsvar”.”’ Man uppmanade lisarna att
bilda en “bonekedja runt Sverige” och att de skulle meddela redaktionen
vilka grinsstrickor de skulle “manifestera” si att “inga linkar kommer
fattas”.”

Att det rorde sig om andlig krigforing i mobiliseringen var tydligt,
men dtagandena knéts i flera nummer av bonebreven ocksa till det mz/i-
tira forsvaret och ett eventuellt invasionshot fran linder som var fientligt
sinnade till Sverige.” Det fanns en oro bland Férebedjare for Sverige,
stirkt av profetior som uttalats vid gemensamma bénedagar, att det mili-
tira hotet mot landet var &verhidngande. I det tredje bonebrevet ar 1980
publicerades dirfér en beredskapsplanering med tips om hushéllning,
virmekillor, transportmedel och kommunikation som en arbetsgrupp i
Jirfilla pingstforsamling ssmmanstille.” Ett ir tidigare hade en av foretri-
darna varnat for att den “antimilitaristiska attityd som arbetats fram i
Sverige under ling tid gor att Sverige kan serveras pa silverfat t 6stmakt-

erna”.”

¥ Sjéberg, "Den profetiska forsamlingen”.

"Kjell Sjéberg, “Det giller Sveriges grinser”, Firebedjare for Sverige: Binebrev 3 (1983).

’' Sjoberg, "Sveriges grinser”.

”2”En bénekedja runt Sverige sommaren 19837, Forebedjare for Sverige: Bonebrev 3 (1983).

” Se till exempel “Kira forebedjare”, Forcbedjare for Sverige: Binebrev 2 (1983); “Kira
torebedjare”, Forebedjare for Sverige: Bonebrev 2 (1982).

**”Beredskapsplanering”, Firebedjare for Sverige: Binebrev 3 (1980), 2.

Vi star pa troskeln till et nyte virldskrig”, Forebedjare for Sverige: Boinebrev S (1979).
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Som vi noterat tidigare ansig Forebedjare for Sverige att nationen ock-
sd var utsatt for ett inre hot. "Synden och sekulariseringen har tringt
djupt in i folksjilen, och Gud har talat om rikenskap och dom for vart
folk” skrev man i bonebrevet 1982.” Begreppet folksjél, som har sitt ur-
sprung hos den tyska tinkaren Johann Gottfried Herders (1744-1803)
nationalistiska filosofi, betecknar en idé om att en nation bestir av en
kollektiv kirna uttryckt 6ver generationer, klasser och kon genom en sta-
tisk gemensam kultur, sprik, tro, berittelser och musik.” Det var denna

nationens kollektiva sjil som smutsats ner genom sekularisering och synd
enligt Forebedjare f6r Sverige:

Den andliga miljéforstoring som pagate i virt land, och varit si uppenbar
de senaste decennierna har dstadkommit en nersmutsning som har pé-
verkat varje samhillsskikt och brutit in i varje samhillsgrupp. Vart folk be-
héver renas. Bed om ett andligt reningsbad f6r individerna, fér samhillet
och Sveriges samtliga forsamlingar.”

Det svenska folket riskerade “forintelse” genom sina gemensamma syn-
der: att lata abort, skilsmissor och en kritisk utrikespolitik gentemot stat-
en Israel fi fortgd.” Losningen pa problemet stavades folkets rening; en
“karismatisk och social vickelse”,' en panyttfodelse for inte enbart indi-
viderna, utan ocksa for nationen. I bénebreven uttrycktes en tanke om att
Sverige en ging gjort upp med det hedniska arvet och blivit kristet. Men
sedan kom sekulariseringen, avkristningen, varfor den svenska nationen
miste vickas, panyttfodas, for att undga den slutgiltiga domen: ”Vi i Eu-
ropa har fatt kristendomen hit tidigt och har ‘drivit ut den onda anden’.
Huset har blivit stidat och fint men vi har inte lingre nigon herre och
molnen hopar sig. Det enda botemedlet ir att vi kroner Jesus som kung

%”Kira forebedjare”, Firebedjare for Sverige: Bonebrev 4 (1982).

7 Se till exempel Erica Benner, "Nationalism: Intellectual origins”, i The Oxford Handbook of the
History of Nationalism, red. John Breuilly (Oxford: Oxford University Press, 2013), 36-55; jfr
Johann Gottfried von Herder, ”Ideas on the philosophy of humankind®, i The Idea of Race, red.
Robert Bernasconi och Tommy Lee Lott (Indianapolis: Hackett Publishing, 2000), 23-26.

*”Férbonsimnen: En reningsprocess”, Forebedjare for Sverige: Bonebrev 2 (1979).

?”Kira forebedjare”, Firebedjare for Sverige: Bonebrev S (1983).

'"”Bonebrev”, Forebedjare for Sverige: Bonebrev 1 (1976).
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Sver var nation om den ska kunna riddas.”* For Kjell Sjoberg fanns ett
starkt samband mellan familjens uppldsning och hotet mot nationen:

Forst 4r man trolds pa familjens omrade, dirfor att man inte lingre ser
familjen som nagot heligt, som ir instiftat av Gud. Nista steg dr den na-
tionella trolésheten, dirfér att man inte lingre ser nationen som nagot
som Gud instiftat.’*

Kjell Sjoberg kopplade samman denna “nationella troloshet” med den
bibliska berittelsen om Isebel, hustru till den israeliske kungen Achav,
som konspirerade for att inféra avgudadyrkan och férf6ljde profeterna:

Elia konfronterade Isebel. I Isebel sig vi ndgot av den militanta feminist-
rérelsen som paverkat upplésningen av familjen och som ligger i botten
for abortfrigan, det 6kade antalet skilsmissor och 6kningen av homo-
sexualitet och lesbiskhet.'®

Genom att referera till bibliska berittelser och gestalter som Elia och
Isebel skildrade Forebedjare for Sverige moderna sociala forindringar —
som Okad jimstilldhet, sekularisering och social liberalisering — inte en-
bart som moraliska utan ocksd som nationella hot. Denna koppling mel-
lan det moraliska, det andliga och det nationella understrék vad de antog
stod pa spel: sjilva existensen av, och renheten i, den svenska nationen.
Genom profetisk klarsyn, ett "andligt reningsbad” och en aterkréning av
Jesus som Sveriges herre sig Forebedjare for Sverige en vig tillbaka till vad
de ansig vara de rena och heliga virden som nationen vilade pa. Sverige

kunde bli fott pa nytt.

PROFETISKT INFLYTANDE OCH POLITISK MAKT

Hur ska man forstd Forebedjare for Sveriges politiska vision? Den teologi
som Forebedjare for Sverige stod f6r och spred — en karismatiskt orienter-
ad evangelikalism paverkad av dispensationalistiska idéer — har méjlighet

""”Den andliga krigforingen”, Firebedjare for Sverige: Binebrev S (1981).
" Sjberg, Lt varna er!, 83.
" Kjell Sjsberg, "Den profetiska forsamlingen”, Forebedjare for Sverige: Binebrev S (1981).
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att hirbirgera tankegods som hor hemma i radikalnationalistisk politisk
ideologi.'™ I radikalnationalismens kirna finns en strivan efter att knyta
ett forestillt folk till ett avgrinsat territorium. Runt denna kirna kretsar
ett antal begrepp som gér ideologin fyllig."” Fér Férebedjare for Sverige
handlade dessa om en f6rfallen moral som I5ser upp familjen, hotar foster
med abort och frimjar antikristlig homosexualitet. Hir syntes ocksa en
idé om en evig kamp mot konspirerande yttre krafter som hotar savil den
svenska statens grinser som folkets sjil. Till forsvar for den hotade natio-
nen stod profeterna, en Herrens armé, som ville ta intryck fran sivil bib-
liska krigsskildringar som idéer om vikingarnas birsirkaging.

De tankegingar som Forebedjare f6r Sverige uttryckte gick hand i
hand med radikalnationalistiska politiska idéer. Samtidigt kan man anta
att bénebreven av manga prenumeranter i den karismatiska miljon listes
med andliga” glaségon. Talet om att rena nationen och att andligen be-
vaka grinsen skulle kunna tolkas som rena metaforer himtade frin
Bibelns berittelser — som ett utslag av en engagerad kristen tro. Men in-
genting sigs eller skrivs i ett vakuum och vad man siger kan fi betydelse
pi fler sitt 4n forvintat. Som denna studie visat kan idéer om andlig
krigforing underblisa konventionell nationalistisk militarism — och under-
byggas med st6d i antisemitiska forestillningar om en judisk virldskonspi-
ration.

Forebedjare for Sverige hade sin mest betydelsefulla tid under 1980-
talet, det artionde di radikalnationalismen gick frin att befinna sig i det
svenska samhillets utkant till att hamna i blickfinget for sivil media som
en betydande del av ungdomskulturen. I mars 1982, tre manader efter att
Kjell Sjoberg varnat for “krafter som tjinar Antikrists intressen genom att
luckra upp kirleken till Sverige” bildades formellt en organisation som

" Dispensationalism ir en historiesyn som menar att Gud delat in historien i specifika tidsildrar,
eller “dispensationer”, och att minniskorna nu lever i den sista tid som ska foregd antikrists
herravilde, foljt av Kristus dterkomst och seger 6ver Satan. En av de mer grundliga analyserna av
denna historiesyn finns i George M. Marsden, Fundamentalism and American Culture (Oxford:
Oxford University Press, 2022).

' Markus Lundstrém och Tomas Poletti Lundstrdm, “Radical Nationalism”, Journal of
Political Ideologies (2023), 1-14.
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verkligen ville bedyra sin kirlek till nationen: Bevara Sverige svenskt. Lik-
som hos Forebedjare f6r Sverige fanns hos Bevara Sverige svenskt personer
som engagerat sig i Sveriges nationella férbund. Sex ir efter bildandet
hade Bevara Sverige svenskt omvandlats till Sverigedemokraterna, det
forsta radikalnationalistiska parti som skulle viljas in i riksdagen.

En version av evangelikalt karismatiskt tinkande som kombinerat
idéer om andlig krigf6ring och profetiska samhillsvisioner med vad som
brukar betecknas som herravildesteologi (eng. "dominion theology”) har
varit sirskilt inflytelserik i de kristna motiveringarna till Donald Trumps
politiska program och kampanjer i USA." I en ling rad internationella
vetenskapliga studier har teologen och missioniren C. Peter Wagners roll i

denna utveckling pekats ut som central.'”

Han myntade ar 1999 uttryck-
et “den nya apostoliska reformationen” for att beteckna en rorelse som
over kyrko- och konfessionsgrinser introducerat och genomdrivit ett nytt
sitt att organisera kyrkor och karismatiska nitverk. Wagner kallade det for
en “kyrkbivning”, som forenat olika kristna genom deras gemensamma
vision om vikten av evangelisation, andlig krigféring, modern lovsings-
musik, forsamlingsplantering och en ny auktoritetsstruktur.'”® 2008 skrev
han i boken Dominion! att "den praktiska teologi som pa bista sitt ligger
grunden fér samhillsomvandling 4r herravildesteologin, ibland kallad
% 109

’Kingdom Now

"% For en detaljerad bakgrund till — och tolkning av — denna teologi, se till exempel Mikael
Stenhammars artikel i detta nummer, "Missionera, konsumera och dominera: Kyrkans profetiska
uppdrag enligt dominionteologin”, HYBRID 3 (2025), 172-223, och Arne Helge Teigen,
"Profetiene om Donald Trump, USA og NAR-bevegelsen: En kritisk undersekelse av profetier om
Donald Trump, USA og Guds rike innen New Apostolic Reformation-bevegelsen”, Theoflos 12/2-3
(2020), 291-309.

' Se till exempel John Weaver, The New Apostolic Reformation: History of a Modern
Charismatic Movement (Jefferson: McFarland, 2016); Damon T. Berry, New Apostolic Reformation,
Trump, and Evangelical Politics: The Prophecy Voter (London: Bloomsbury Publishing, 2023);
Gagné, American Evangelicals.

1% C. Peter Wagner, Kyrkbivning: Den nya apostoliska reformationen som skakar om dagens
kristenbet (Uppsala: Livets ords forlag, 2002).

' C. Peter Wagner, Dominion! How Kingdom Action Can Change the World (Grand Rapids:
Chosen, 2008), 59, min dversittning.
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Wagner himtade inspiration frin flera hill, men en av dem han ut-
tryckligen menade hade introducerat honom till strategisk andlig
krigféring — denna ”banbrytande kristendom som jag tidigare bara hade
varit marginellt medveten om” - var Kjell Sjoberg."’ Sjéberg var enligt
Wagner “en av vir tids frimsta profetgestalter och dessutom en apostel av
stor betydelse”.!"" Sirskilt intryck hade Kijell Sjoberg gjort pi Wagner nir
det gillde frigor om “andlig kartliggning” och “andligt spionage”."’
Sommaren 2016 uttalade Wagner sitt stéd f6r Donald Trump i tid-
skriften Charisma News och liknade honom vid Kyros den store."” Han
hann dock inte se sitt profetiska uttalande ga i uppfyllelse. Wagner avled i
sitt hem den 21 oktober 2016. Tva veckor senare vann Donald Trump

presidentvalet och blev virldens miktigaste man.

"0 C. Peter Wagner, Confronting the Powers: How the New Testament Church Experienced the
Power of Strategic-Level Spiritual Warfare (Ventura: Regal Books, 1996), 250.

MNilsson, Steget fore, 198.

"2 Wagner, Confronting the Powers, 30; C. Peter Wagner (red.), Breaking Strongholds in Your
City: How to Use Spiritual Mapping to Make Your Prayers More Strategic, Effective, and Targeted
(Ventura: Regal Books, 1993).

132C. Peter ‘Wagner: I Like Donald Trump”, Charisma News (2016), online: https://www.charis
manews.com/politics/opinions/c-peter-wagner-i-like-donald-trump/.


https://www.charismanews.com/politics/opinions/c-peter-wagner-i-like-donald-trump/
https://www.charismanews.com/politics/opinions/c-peter-wagner-i-like-donald-trump/
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ABSTRACT 4 Syftet med den hir artikeln 4r att beskriva och diskutera domin-
ionteologin, en teologisk inriktning utvecklad inom neopentekostala grupper
som tolkar kristnas hirskarmandat (1 Mos 1:26-28) som ett uppdrag att utoka
sitt inflytande i virlden genom tre praktiker: troende regerar genom att mission-
era, konsumera och dominera. Fokuset i den hir artikeln ligger frimst pd att
dominera, eftersom visionen om hur kyrkan ska leva ut sitt profetiska uppdrag
framtrider tydligast dir. Av sirskilt intresse dr det sa kallade ”sjubergsmandatet”,
vilket bir pa visionen av att troende ska inta ledarstillningar inom samhillets ”sju
stirer”. Sin pétagliga framgang till trots argumenterar artikeln for att dominion-
teologin bir pa tre teologiska tillkortakommanden: bristande eskatologisk vision
av framtiden, bristande pneumatologisk insikt gillande den heliga Anden och
bristande kristologisk forstielse av vad som utgdr sann make i ljuset av Jesus.
Dessa brister gor att dominionteologin skapar konflikt med ett pentekostalt etos.
&
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INLEDNING

Att Guds folk dr kallade bira Andens kraft i virlden 4r en grundliggande
trosovertygelse inom den 700 miljoner starka pingstkarismatiska rérelsen.
I den hir artikeln kommer jag beskriva hur denna férvissning, nir den
kopplas med en viss tolkning av Guds befallning till Adam och Eva att
hirska och ligga jorden under sig (1 Mos 1:26-28) blivit paradigmatisk
och format en distinkt sjilvforstielse och praxis i relation till omvirlden.
”Dominionism” eller ’Dominion Theology” kallas den specifika teolo-
gisk inriktning som utvecklats inom neopentekostala grupper.1 Kristna,
paverkade av denna teologiska strémning som jag hidanefter refererar till
som dominionteologt, tolkar sitt huvuduppdrag i termer av att utdka sitt
maktinflytande i virlden och att askadliggora sin konungsliga identitet.
Aven om termen kan vara obekant har den underliggande teologiska
forstaelsen fatt massiv paverkan pa hur minga pentekostala kristna ser pa
sin roll och sitt uppdrag i virlden, samt vad som utgér sant profetiska
handlingar. Trots dominionteologins globala inflytande och trots att cen-
trala teman fatt gehor i svenska neopentekostala och vickelsekristna sam-
manhang ir forstdelsen i nordisk kontext begrinsad och i behov av for-
djupning.®

I denna artikel avser jag att kritiskt diskutera dominionteologin
utifrin en pentekostal teologi och virldsbild. Detta val motiveras frimst
av att dominionteologin har uppstitt inom den neopentekostala rérelsen,
vilket gor en pentekostalt formad analys sirskilt relevant. Bland den kritik
som publicerats dr ett medvetet pentekostalt perspektiv relativt ovanligt,
trots att det r viktigt att pentekostala forskare och teologer tar ansvar for

' Se Peter Wagner, Dominion! Your Role in Bringing Heaven to Earth (Shippensburg: Destiny
Image, 2022).

* Arne Helge Teigen, "Profetiene om Donald Trump, USA og NAR-bevegelsen: En kritisk
undersekelse av profetier om Donald Trump, USA og Guds rike innen New Apostolic Reformation-
bevegelsen”, Theofilos 12/2-3 (2020), 291-309 (307); Tomas Poletti Lundstrém, “Evangelical
Supremacy: Political Thought in a Swedish Revivalist Newspaper,” Nordic Journal of Religion and
Society 36/2 (2023), 81-94; idem, “Political Evangelicalism in Sweden”, Sociology of Religion
(kommande).
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de olika strémningar som finns inom rorelsen. Jag viljer ocksa att analy-
sera dominionteologin frin ett systematiskt teologiskt perspektiv for att
belysa teologiska brister som har stora konsekvenser for pentekostal tro
och liv. Dominionteologin behéver sjilvklart analyseras utifran flera olika
perspektiv — for en djupare forstielse blir sirskilt ett sa kallat politiskt
teologiskt perspektiv viktigt. Inom ramen fér denna artikel finns det dock
inte utrymme for detta, men jag hoppas att innehillet ger en grund som
kan byggas vidare pz‘i.3

I det som foljer kommer jag forst att kortfattat skissa kartbilden 6ver
global pentekostalism och var dominionteologin éterfinns och direfter
beskriva hur tanken pa att troende ska regera har tagit sig tre tydliga prak-
tiska uttryck: regera genom att missionera, konsumera och dominera.
Mitt huvudfokus ligger pi det sistnimnda, di det r dir som visionen av
hur kyrkans ska leva ut sitt profetiska uppdrag i samhillet blir som tydli-
gast. Av sirskilt intresse blir det sd kallade ”sjubergsmandatet”, vilket bir
pi visionen av att troende ska inta ledarstillningar inom sambhillets "sju
stirer”. Jag avslutar med att ur pentekostal synvinkel forma en teologisk
kritik dir jag pekar pa hur dominionteologin har brister i sin syn pa histo-
riens slut, sin syn pd den helige Ande och sin syn pa Jesus och vad som ut-
gor sann, kristusformad make.

Innan jag tar mig an dessa uppgifter kan en kort sjilvbiografisk noter-
ing vara passande. Jag skriver i egenskap av pentekostal predikant, mis-
sionir och teolog vilket gor att jag finns nira de grupper jag redogdr for
hidr. Sedan tre ir tillbaka befinner jag mig tillsammans med min familj i
Fort Worth, Texas, USA och triffar troende som bir pa olika grader av do-
minionteologi. Mitt insiderperspektiv hoppas jag bidrar med viktiga
nyanseringar samtidigt som mina kritiska reflektioner ska tolkas som

* En djupare analys skulle berikas av forskning frin sirskile Amos Yong, Steven M. Studebaker
och Wolfgang Vondey. Trots att ingen av dessa uttryckligen interagerar med dominionteologin skulle
foljande bocker vara av intresse: Amos Yong, In the Days of Caesar: Pentecostalism and Political
Theology (Grand Rapids: Eerdmans, 2010); Steven M. Studebaker, 4 Pentecostal Political Theology for
American Renewal: Spirit of the Kingdoms, Citizens of the Cities (New York: Palgrave Macmillan,
2016); Wolfgang Vondey, The Scandal of Pentecost: A Theology of the Public Church (London:
Bloomsbury T&T Clark, 2023).
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framférda inom den pentekostala familjen. Malsittningen f6r all min
forskning och allt mitt skrivande ir att verka f6r biblisk och sund pen-
tekostal tro och liv och min 6vertygelse dr att det finns goda resurser inom
pentekostal teologi for att nd dit. Jag pekar ut nigra av dessa i texten som

foljer.

DOMINIONTEOLOGINS PLATS INOM GLOBAL
PENTEKOSTALISM

Di dominionteologin finns inom global pentekostalism ir det viktigt att
fi en Gverblick 6ver denna méngfasetterade och erkint svirdefinierade
rorelse.* I den hir artikeln kommer jag anvinda pentekostalism/pente-
kostal for att hinvisa till hela den globala pingstkarismatiska rorelse som
har sin identitet och praktik grundad i Andens utgjutande pid pingstda-
gen, troendes samtida erfarenhet av Anden och praktiserandet av Andens
givor.” En grundliggande trefaldig uppdelning av global pentekostalism
ir vedertagen inom forskningen och en kort Gversikt hjilper oss att
lokalisera var dominionteologin finns.*

Klassisk pentekostalism utgérs av samfund som har nigon form av
historisk koppling till vickelsen pi Azusa Street i Los Angeles med start
1906. Bland klassisk pentekostalism kan nimnas svenska Pingstrorelsen,
brittiska Elim samt amerikanska Assemblies of God och Church of God
Cleaveland. Till skillnad frin dessa samfundspentekostaler utgors karis-
matisk tro diremot av troende inom historiska kyrkor som sedan f6rnyel-
sevickelsen pa 1960-talet och framat har upplevt Anden och deltar i karis-
matiska praktiker och som stir kvar i sin egen tradition. Exempelvis utgor
karismatiska katoliker en mycket stor grupp inom virldsvid pentekostal-

“For en introduktion &ver pentekostalismens paradoxer, se Wolfgang Vondey, Pentecostalism: A
Guide for the Perplexed (London: Bloomsbury T&T Clark, 2013).

*Se Allan Heaton Anderson, Introduction to Pentecostalism (Cambridge: Cambridge University
Press, 2014), 6.

“Till exempel Vondey, Pentecostalism, 16-23.
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ism. Neopentekostalism, som star i fokus i den hir artikeln, ir en stor,
snabbt vixande och svirdefinierad grupp di den sirskilt utgérs av in-
ternationella ndtverk formade runt karismatiska nyckelledare och
oberoende megakyrkor. Neopentekostalism (ibland kallad neokarismatik)
bestar i sig av fyra undergrupper: (1) Trosteologin/framgangsteologin; (2)
Third Wave-forsamlingar som till exempel Vineyard; (3) Nyapostoliska
grupper som New Apostolic Reformation; och (4) andra oberoende nya
kyrkor som ir svira att kategorisera pa grund av &verlappning mellan de
tre tidigare undergrupperna och klassiska pentekostala grupper. Figur 1
askadliggor pa ett forenklat sitt dominionteologins (DT) relation till tros-
teologin (TT) och dess plats inom global pentekostalism.

PENTEKOSTALISM

Figur 1: Dominionteologins plats inom pentekostalismen

For vara syften 4r det viktigt att notera att dominionteologin ir en del av
den globala pentekostala rérelsen och klassas inom den neopentekostala
grenen.” Teologin tog sin slutgiltiga form inom nyapostoliska grupper

" Det klassikt pentekostala samfundet Assemblies of God i USA listar dominionteologin som en
avvikande lira och beskriver den som “obiblisk triumfalism”, se General Presbytery of the Assemblies
of God, "Endtime Revival - Spirit-Led and Spirit-Controlled: A Response to Resolution 16” (2000).
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men Gverlappar samtidigt till stor del med trosteologi och kan pa flera sitt
ses som en del av och utveckling av den. Jag dterkommer till den nyapos-
toliska New Apostolic Reformation senare.

Som nimnts ovan kommer tron pa ett gudomligt hirskarmandat till
uttryck i framfor allt tre praktiker: regera genom att missionera, kon-
sumera och dominera. Nedan kommer dessa att introduceras, foljt av ett
huvudfokus pi den sistnimnda. Min uppdelning f6ljer vad jag menar ir
deras historiska uppkomst, men redogérelserna foljer inte nidgon strikt
historisk projektion utan inkluderar samtida férindringar och utveck-
lingar.

REGERA GENOM ATT MISSIONERA

Enligt dominionteologin fir troendes gudagivna mandat att utdva her-
ravilde i virlden direke uttryck i spridandet av evangeliet. Missionsbefall-
ningen str som en direkt f6ljd av att Jesus nu har all auktoritet i himlen
och pa jorden (Matt 28:18). Att kyrkan ska gi ut och frilsa sjilar” blir
ddrfor det naturliga sittet for hur troende befister sin hirskarstillning i
virlden. Mer 4n klassisk evangelisation tolkar man missionen som ett sitt
att ’inta” nationer genom att sprida budskapet om Jesus.

Praktiken att regera genom att missionera tar symboliska uttryck dir
neopentekostala kyrkor soker visa sitt globala inflytande.® Det ir till exem-
pel vanligt att man ser nationers flaggor i gudstjinstlokaler, vilket
piminner om att dven om man mots i en lokal férsamling ir inte kyrkans
inflytande begrinsat till sin bestimda geografiska plats utan nir utover
virlden genom sin mission. P4 liknande sitt fir dven jordgloben ett tydligt
symbolvirde som visar pd hur hela jorden ska liggas under de troende.
Globalt inflytande symboliseras ocksa genom internationella resor och
kontakter. Ett visst sprikbruk gar ocksi att notera, dir férkunnare talar
om nationers 6den samt ber 6ver och profeterar om linders framtid. An-

* Se Mikael Stenhammar, The Worldview of the Word of Faith Movement: Eden Redeemed
(London: Bloomsbury T&T Clark, 2023), 234-241.
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vindandet av TV och sociala media blir sirskilt viktiga for att nd ut Sver
virlden i lydnad till uppdraget att ligga jorden under sig.” Nir missions-
uppdraget lises som att sprida kyrkans makt 6ver virlden fir anvindnin-
gen av media en ytterst central stillning dd media gor det majligt att fa in-
ternationell spridning och avtryck lingt 6ver den lokala kyrkans grinser.
Bide gammalmedia savil som internet och sociala medier anvinds.
Forskning visar att de grupper som anammat former av dominionteologi
ligger i framkant nir det giller kristen anvindning av media."’

Neopentekostala troende formade av dominionteologin liter upp-
draget att regera fi ta materiella uttryck i form av byggnader och institu-
tioner. Att 4ga land och bygga kyrkor bir pi andliga virden och blir ett
sdtt att inta, ligga jorden under sig och utéka Guds rikes inflytande i virl-
den." Nir jag bodde i Kenya kom en relativt vilkind svensk pastor pi
besok. Han var tydligt priglad av dominionteologin och under samtal om
kommande missionssatsningar var han noga med att betona vikten av att
inte bara forma kristna gemenskaper utan att fokusera pi byggandet av
kyrkolokaler som ett direkt uttryck f6r Guds rikes nirvaro och som en
maktsymbol i ett annars muslimsket priglat omrade.

Mission formad av dominionmotivet 6nskar sprida evangeliet i mer 4n
ord. En central praktik blir en form av karismatisk evangelisation, vad
som pé engelska kallas "power evangelism”, ddr man vill gora tecken pa
Guds rike i Andens kraft. Budskapet om Jesus bor dterféljas av att sjuka
blir friska, minniskor pligade av onda andar blir befriade och profetiska
budskap ger glidje till betryckta, menar man. Att 6nska att evangelisera
med hjilp av karismatiska givor ir inte unikt f6r dominionteologin. Vi-
sionen delas av den pentekostala virlden i stort. Det som sirskiljer domin-
ionteologin ir hur Andens givor i ett senare skede blir ett sitt att utéva
makt i samhillet. Karismatik blir med andra ord ett maktmedel.

’Simon Coleman, Globalisation of Charismatic Christianity (Cambridge: Cambridge University
Press, 2000), 166-186, 207.

10 Se Stenhammar, Worldview, 238-239; R. Douglas Geivett och Holly Pivec, 4 New Apostolic
Reformation? A Biblical Response to a Worldwide Movement (Bellingham: Lexham, 2014), 19-22.

" Se Stenhammar, Worldview, 234-241.
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ANDLIG KRIGFORING

Inom dominionteologin gir mission hand i hand med en sirskild form av
bon. For att bittre forstd dominionteologin ir det viktigt att se hur den
verkar inom en virldsbild som ir starke priglad av pagiende andlig kon-
flikt; Guds rike 4r under stindig attack frin Satan, och mérkrets rike och
den troende har en avgérande roll att spela i detta kosmiska drama. Med-
vetenheten om demoniska krafter som stindigt 4r ute efter att hilla min-
niskor och nationer i synd och mérker skapar en teologi priglad av mili-
tant retorik och symbolik. Detta blir extra tydligt i den form av
bonepraktiker som vixt fram. I andlig krigforing riktar sig béner inte
forst till Gud utan mot demoniska makter. Troende fir ingdende under-
visning om andlig krigf6ring och trinas i bonepraktiker som bir 16fte om
att tringa undan Satans rike for Guds frilsande syften. Den amerikanska
profeten Cindy Jacobs ir en frontfigur inom rérelsen, vars undervisning
och praktiker har globalt inflytande."”” Dominionteologin formar p4 detta
sitt en militant pentekostal andlighet — en typ som kommit att benimnas
“agonistisk spiritualitet.”"’

Den som riknas som hjirnan och ideologen bakom neopentekostal
dominionteologi och som har haft formativ paverkan pa synen pa andlig
krigforing 4r den amerikanske teologen, missioniren och ledaren C. Peter
Wagner (1930-2016)."* Wagner blev kind for sitt arbete inom kyrkotill-
vixt och andlig krigféring och under sin tid vid Fuller Theological Semi-
nary i Kalifornien spelade han en central roll i utvecklingen av kyrkotill-
vixtstudier. Tillsammans med John Wimber holl han kursen MC510
”Signs, Wonders, and Church Growth”, som blev avgérande f6r Vine-

"> Giovanni Maltese, ”Spiritual Warfare and Right-Wing Authoritarianism” Implicit Religion
24/1 (2022), 1-33 (3). Ett exempel dr Cindy Jacobs, Possessing the Gates of the Enemy: A Training
Manual for Militant Intercession (Minneapolis: Chosen, 2018).

" Andres Heuser, ”Outlines of a Pentecostal Dominion Theology” i Political Pentecostalism:
Four Synoptic Surveys from Asia, Africa and Latin America, red. Leandro L. B. Fontana och Markus
Luber (Regensburg: Verlag Friedrich Pustet, 2021), 187-246 (212-213).

“Damon T. Berry, The New Apostolic Reformation, Trump, and Evangelical Politics (London:
Bloomsbury Academic, 2023), 36-40.
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yardvickelsen. Jag fir tillfille att dterkomma till Wagners dominionteolo-
gi senare och fokuserar hir endast pa andlig krigféring.

Wagner utvecklade ett sirskilt fokus inom teologin om andlig
krigféring utifrin sina empiriska studier av vixande férsamlingar i den
globala s6dern, som han menade nidde framgéing utifran att ha bekimpat
det han benimner territoriella andliga makter.” Det ir viktigt att notera
att Wagners roll inte var som en nytinkare. Det mesta av hans teologi,
skriver Taylor, var ”linat, omarbetat och ompaketerat frin andra” — 4ven
frin minniskor utanfér USA." Hans teologi formades av influenser frin
svenskt hall genom personlig kontakt och idéutbyte med Kjell Sjoberg,
nigot Tomas Poletti Lundstrdm visar i sin artikel i detta nummer."” Att se
dominionteologin som en helamerikansk produkt som sedan exporterats
till omvirlden ir siledes en forenklad bild.*

I Wagners syn sker andlig krigforing pi tre olika nivier: (1)
Marknivdn ir det personliga planet och fokuserar pd andeutdrivning ur
individer; pa den (2) ockulta nivdn gar man emot mer organiserade de-
moniska makter fOr att strida mot exempelvis hixkonst, satanism,
frimureri, New Age och dsterlindska religioner;"” och i andlig krigforing
pa (3) strategisk nivd sSker man kraftkonfrontationer, eller engelskans
”power encounters”, med hogt uppsatta andliga, demoniska visen som ir
knutna till geografiska omraden och sociala nitverk. Béner riktas mot
”mot furstarna, mot makterna, mot virldshirskarna hir i morkret och
mot ondskans andemakter i himlarymderna” (Ef 6:12). Andefurstarna ir

" Denna redogdrelse grundar sig frimst pi C. Peter Wagner och Rebecca Greenwood, ”The
Strategic-Level Deliverance Model” i Understanding Spiritual Warfare: Four Views, red. James K.
Beilby och Paul Rhodes Eddy (Grand Rapids: Baker Academic, 2012), 173-198.

1"’l"aylor, Violent, 64.

" Tomas Poletti Lundstrdm, ”Profetisk kamp for nationens panyttfodelse: Politiska idéer hos
Forebedjare for Sverige”, HYBRID 3 (2025), 143-172.

" For en utveckling av detta se, John Bialecki, "The Third Wave and the Third World: C. Peter
Wagner, John Wimber, and the Pedagogy of Global Renewal in the Late Twentieth Century”
Pneuma 37 (2015), 177-200.

Y For en kritik av att sammanfora alla dessa under kategorin “demonisk” se, Walter Wink och
Michael Hardin, "Response by Walter Wink and Michael Hardin” i Beilby och Rhodes,
Understanding Spiritual Warfare, 199-203.
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demoner 6ver stider, territoriella andar, som 4r mer hogt rankade andar i
morkrets hierarki och dr verksamma i stidder, nationer, folkgrupper,
politiska partier, fortag, utbildningssystem, religioner, media och
liknande sociala institutioner. Andefurstarnas uppdrag ir att hélla min-
niskor i fingenskap genom olika former av f6rtyck, orittvisor, krig, misir,
svilt, sjukdomar, naturkatastrofer, rasism, mianniskohandel och girighet.

Andlig krigforing riktat mot andar med geografisk paverkan stannade
inte inom neopentekostala kyrkliga kretsar utan vickte stort intresse
inom missionsvetenskapen och blev ett hett och omdiskuterat imne som
till och med behandlades inom den evangelikala Lausannerdrelsen.”

Den pentekostala teologen Opoku Onyinah har dgnat stor del av sin
forskning at teologin om Satan och det demoniska och har sirskilt in-
tresserat sig for dominionteologin. Onyinah listar fem kategorier av onda
andar som bénekrigare vinder sig mot:*'

(1) Territoriella andar: Dessa 4r hgt rankade onda andar som styr stider,
regioner och nationer (Dan 10:13, 20-21). Dessa andar skickas ut av
Satan for att kontrollera olika geografiska och sociala omriden som
nationer, stider, regioner, stammar, folkgrupper och grannskap.

(2) Institutionella andar: Dessa ir kopplade till olika institutioner sisom
icke-kristna religioner, regeringar, kyrkor och utbildningsinstitutio-
ner.

(3) Funktionsspecifika andar: Dessa andar 6vervakar och frimjar specifi-
ka handlingar och laster som prostitution, homosexualitet, musik,
pornografi, media och krig.

(4) Objekt- och ritualanknutna andar: Dessa andar dr kopplade till fy-
siska féremal och byggnader samt rituella handlingar som utférs vid
invigning av sidana féremal.

(5) Forfidersandar: Dessa andar styr 6ver specifika familjer och kan anta
identiteten av avlidna forfider.

2 Wagner och Greenwood, ”Deliverance Model”, 175. For Lausannerérelsens “The 1993
Statement on Spiritual Warfare”, se online: https://lausanne.org/content/statement/statement-on-
spiritual-warfare-1993.

* Opoku Onyinah, “Spiritual Warfare: The Cosmic Conflict Between Good and Evil” i The
Routledge Handbook of Pentecostal Theology, red. Wolfgang Vondey (New York: Routledge, 2020),
321-332.


https://lausanne.org/content/statement/statement-on-spiritual-warfare-1993
https://lausanne.org/content/statement/statement-on-spiritual-warfare-1993
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Det ir sirskilt de tva forsta kategorierna av andar som ligger till grund for
strategiska krigféringsboner. Troende blir delaktiga genom sina béner i en
aggressiv kamp mot territoriella och institutionella andar med kosmisk
relevans. Troende i bibliska idiom "bryter ner fisten,” “binder den starke
mannen,” “fordriver stadens hirskare,” ”stormar helvetets portar” och
tar herravilde i Jesus namn”.

ANDLIG KARTLAGGNING

For att den strategiska krigféringen ska bli mer riktad och effektiv behovs
andefurstarna identifieras. Dessa demoniska furstar identifieras av
troende genom “andlig kartliggning” (eng. ”spiritual mapping”), vilket
syftar till att urskilja de andliga f6rhéllandena i ett samhille, en stad eller
en nation.” Man soker att profetiskt urskilja och namnge de andliga
fisten som behover bekimpas. Genom andlig kartliggning soker man
hitta de bakomliggande orsakerna till sociala problem som systematisk
fattigdom, minniskohandel, samhillen priglade av sexuell perversion,
folkmord, rasism, abort, ekonomiska kriser och korrumperade regerings-
strukturer. Satan och andefurstarna, menar man, forsoker att binda och
beflicka virlden genom fyra taktiker, vilka dirfor utgor ett primirt fokus
i den andliga kartliggningen av regioner: blodsutgjutelse, avguderi, sexu-
ell omoral och brutna forbund. Dirfor omfattar metoden dven historiska
undersokningar, dir man soker information om centrala historiska fakta
om platser dir mérka hindelser har skett. Dessa insikter kopplas sedan
med andliga intryck som nds genom karismatiska gavor som profetia, up-
penbarelse, kunskapens ord, drémmar och visioner.” Troende kom-
binerar all information for att skapa sig en andlig kartbild f6r att sedan
kunna anvinda sina andliga vapen pa ett effektivt sit.

*James K. Beilby och Paul Rhodes Eddy, "Introducing Spiritual Warfare: A Survey of Key Issues
and Debates” i Beilby och Eddy, Understanding Spiritual Warfare, 1-46.

2 For ett mycket talande exempel av hur detta ser ut i praktiken, se Wagner och Greenwood,
”Deliverance Model”.
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ANDLIGA VAPEN

Just fOr att territoriella andar ses som mer kraftfulla krivs sirskilda till-
vigagingssitt.”* "Det ir inte sd enkelt som att beordra dem att limna i Je-
sus namn”, siger Wagner.” Dirfor har man utvecklat specifika boneprak-
tiker. Fasta och bon, profetiska proklamationer och bekinnelser (eng. “de-
clarations”) anvinds for att forlésa Guds rikes inflytande och minniskors
omvindelser. Glossolalia (tungotal) blir ofta en viktig del i andlig
krigforing, nir man inte vet hur man ska be. Utéver glossolalia som bone-
sprik till Gud har en genre av militant form av tungotal vixt fram som
man menar riktas direkt mot Satan och demoniska makter och dirfor ans-
es dirfor vara extra effektiv i utbredandet av Guds rike.*

Profetiska handlingar 4r en annan form av vapen i den andliga
krigforingen. I symbolhandlingar agerar den troende pi ett sitt som for-
16ser Guds kraft. Nattboner, bénevandringar och Jerikovandringar ir en
sidan typ av profetisk handling, dir troende gir runt det omride man
fokuserar sin bon pa eller pi gatorna i omridet.”” Det ir vanligt att
boénekrigare ocksd blaser i shofarer, en judisk trumpet som ibland anvin-
des som ett kall till krig. Boneresor 4r ocksi vanliga, di man dker till
platser som man anser ir av andlig, strategisk vikt.

Som jag noterat 4r en malsittning for andlig kartliggning inte bara att
identifiera andliga makter utan ocksa specifika synder som begitts av ett
folkslag, en stad, en nation eller regering. Dessa synder kan ha begatts i det
forflutna, men har fortfarande andlig paverkan och utgor fisten for
morkrets krafter som haller minniskor bundna. Ett effektivt andligt
vapen blir dirfor att troende omvinder sig 4 forovarens vignar. Denna
typ av identifierande omvindelse” himtar biblisk inspiration frin Neh
1:5-9.

*Wagner, Dominion, 115-138.

» Terry Gross, "Apostolic Leader Weighs Religion’s Role in Politics,” Morning Edition, NPR
(2011), online: https://www.npr.org/2011/10/03/140946482/apostolic-leader-weighs-religions-role-
in—politics, min dversittning.

% Heuser, ”Outlines,” 212.

¥ André Gagné, American Evangelicals for Trump: Dominion, Spiritual Warfare and the End
Times (6vers. Linda Shanahan; New York: Routledge, 2024), 91.


https://www.npr.org/2011/10/03/140946482/apostolic-leader-weighs-religions-role-in-politics
https://www.npr.org/2011/10/03/140946482/apostolic-leader-weighs-religions-role-in-politics
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For att sammanfatta denna del. Dominionteologin tolkar troendes
mandat att regera i termer av andlig makt och att ligga jorden under sig.
Denna syn formar ett distinkt sitt att se pa kyrkans uppdrag: att regera
genom att missionera. Uppdraget utfors genom att férkunna evangelium,
gora karismatiska gudsrikestecken, andlig krigféring som omfattar andlig
kartliggning och andliga vapen. Utdver denna utitriktade mission fir
hirskarmandatet ocksi en personlig ekonomisk och materiell betydelse
for de troende, nagot jag nu ska undersoka lite ndrmare.

REGERA GENOM ATT KONSUMERA

Dominionteologin och trosteologin har som noterats ovan manga ver-
lappningar. Detta blir sirskilt tydligt nir jag nu overgir till den
ekonomiska tolkningen av Adams och Evas hirskarmandat.” Genom
Jesus fullbordade forsoningsverk menar man nimligen att den troende
har fitt tillging till alla ekonomiska vilsignelser. Overfldd (eng. “prosperi-
ty”) ir varje troendes blodkdpta rittighet och blir ett sitt att regera pa jor-
den. Materiell brist och fattigdom visar diremot pa att man ir under
Satans fortryck. Att alla panyttfédda kristna 4r barn till "Kungen” ir
grundliggande f6r troendes identitet. Kristna 4r bokstavligen dmnade att
vara “huvud och inte svans” samt “6ver och inte under” pd alla livets om-
riden (se 5 Mos 28:13). Med denna sjilvbild f6ljer 6vertygelsen att Gud
vill att den konungsliga stillningen ska manifesteras pa alla livets omra-
den, sirskilt det ekonomiska. Troende speglar sin konungsliga stillning i
virlden genom sitt materiella 6verfléd. Det handlar inte bara om att ha
gott om pengar pi banken. Genom sin konsumtion signalerar troende
ocksa att man regerar med Adams dterupprittade auktoritet. Logiken dr
att man ir en kung nir man konsumerar som en kung.”” Globala kon-

*Foljande beskrivning grundar sig pi Stenhammar, Worldview, 128-131, 138-143.

?Se A. J. Swoboda, "Posterity or Prosperity? Critiquing and Refiguring Prosperity Theologies
in an Ecological Age,” Pneuma: The Journal of the Society for Pentecostal Studies 37/3 (2015), 394~
411 (397-398).
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sumtionsekonomins varor, lyxmirken och exklusiva tjinster blir dirfor
viktiga identitetsmarkdrer pd att kyrkan uppfyller sin profetiska roll i
virlden.

Holly Wagner ir en kvinnlig amerikansk neopentekostal predikant
(som for dvrigt inte ska ha nigot sliktskap med C. Peter Wagner).™ Till-
sammans med sin man har hon grundat megakyrkan Oasis Fellowship i
Los Angeles, som vill hjilpa troende att na framgang inom Hollywoods
underhillningsvirld.”® Holly Wagner ir intressant di hon befinner sig
inom den trosteologiska delen av dominionteologin relativt nyligen 4ven
har predikat i Sverige. I en bok riktad till kvinnliga lisare utvecklar hon
bilden av att vara "Kungens barn”. Denna identitet ska forma ett kon-
sumtionsmonster virdigt sin hoga kallelse, vad Holly Wagner kallar en
”Guds prinsessa.” Hon skriver:

Ibland skrattar jag med mina vinner nir jag fir massage eller manikyr eller
ndr vi dter pd en mycket exklusiv restaurang och siger: “Jag kan si-a-i-
gora den hir prinsessgrejen!!” ... Jag gillar att ha det goda i livet. Kom igen
... vem gor inte det? Och idrligt talat, jag forstir inte varfor jag inte skulle
ha det. Jag dr trots allt min Faders dotter! Och medan jag skojar med mina
vinner om att géra “prinsessgrejen” ir jag inte okunnig om anledningen
till att jag dr en prinsessa pd jorden. Jag dr hir for att tjina minskligheten,
inte for att bli betjinad. Det ir du ocks3.”

Intressant att notera 4r hur Holly Wagners identitet som satt att regera pa
jorden blir direkt kopplad till hur hon ser pi de varor och tjinster som
finns tillgingliga i vistvirldens konsumtionssamhille. Hon behéover inte
avsiga sig nagot av “det goda,” utan anvinder det som direkta uttryck for
att visa att hon forstdr sin sanna identitet och sitt uppdrag. Hon ir pa jor-
den for att betjina minniskor och det gor hon bist genom att visa pi

* For att undvika missforstind kommer jag anvinda Holly Wagners fulla namn i texten. Nir
endast Wagner anvinds syftar det alltid pa C. Peter Wagner.

*'Se Gerardo Marti, Hollywood Faith: Holiness, Prosperity, and Ambition in a Los Angeles Church
(Piscataway: Rutgers, 2008).

* Citerad i Kathleen Jenkins och Gerardo Marti, "Warrior Chicks: Youthful Aging in a
Postfeminist Prosperity Discourse,” Journal for the Scientific Study of Religion 51/2 (2012), 241-256
(246), min Sversittning.
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Guds godhet och pi den drofyllda plats att regera som varje troende har
fite i Kristus. Holly Wagner regerar genom att konsumera.

For minniskor som befinner sig utanfér denna typ av livsiskadning
kan det lita som ett billigt rittfirdiggorande av en Overprivilegierad
livsstil. Men fullt sa enkelt dr det nog inte. Manga som ir formade av do-
minionteologin tar baide Guds ord och sitt eget uppdrag pa yttersta allvar
och ser dirfor sin konsumtion som en helig uppgift, till och med en re-
ligids plikt.” Personligt dverfldd och konsumtionsvanor lyfts ifrin den
personliga sfiren och antar andliga, till och med eviga proportioner, nir
man tinker sig att minniskors evighet kan paverkas av vilka mirkesklider
man har eller vilken mat man 4ter. Att visa sitt privatekonomiska 6verflod
genom konsumtion tjinar som indextecken pa Guds plan for alla troende
att rida och regera. For de som 4nnu inte har en gudstro eller kristna som
inte lever i Guds materiella 6verflod kommer en uppvisning av det "vilsig-
nade livet” att vicka en lingtan att sjilva fi uppleva Guds godhet. Denna
logik har passande nog benimnts som evangelisation genom avundsjuka
(eng. "envy evangelism”).* Vad som annars kan lita som ohimmat skryt —
som exempelvis nir predikanter berittar om sina stora hus, exklusiva se-
mestrar, samlingar av veteranbilar — ir alltsi menat att motivera troende
att sjilva striva efter overflod.

I sin doktorsavhandling om trosteologin i Ghana beskriver Wilfred
Agana just hur konsumtion och ekonomiskt &verflod tolkas i missionella
termer. Hans insikter, menar jag, har biring pé alla former av kontextual-
iserad dominionteologi.

Ekonomiskt dverflod [eng. ”prosperity”] i alla dess former ir ett tecken pa
Guds vilsignelse och bor visas upp till Guds dra och pris. Att njuta av
rikedomar och erkinna framging i det offentliga rummet ger darfor 4ra at
Gud, som ir den yttersta killan. Dessutom tjanar det ocksd ett mis-
sionerande och evangelistiskt syfte for evangeliets goda ging. Det ir en
killa till uppmuntran och exempel for icke-troende att anamma den krist-

33 Marion Maddox, "Prosper, Consume and Be Saved,” Critical Research on Religion 1/1 (2013),
108115 (109).
**Maddox, "Prosper,” 110.
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na tron och acceptera Jesus som sin personlige herre och frilsare. Och f6r
dem som redan tror dr den en killa till hopp, motivation och upp-
muntran att ta sin tro pd stdrre allvar och att frbli orubbliga.”

For nagot ir sedan besokte jag en gudstjinst i USA dir den nyligen
hemgingne amerikanske trospredikanten Jerry Savelle talade. Min upp-
levelse dir stodjer Aganas beskrivning. Savelle berittade i sin predikan att
en nira vin — Keith Moore, som sjilv ocksa ir en frontfigur inom
amerikansk trosteologi — hade rest till England och kommit tillbaka med
en present it Savelle. Gavan var i form av en morgonrock av samma slag
och képt i samma affir som den kung Charles III nyttjar. Berittelsen
méttes av jubelrop och ovationer. Det ska tilliggas att Savelle talade pa en
gudstjinst i ett ungdomsvirdshem dir majoriteten var unga vuxna med
drogproblematik och méinga hade stora ekonomiska behov. Och just i en
virldsbild formad av dominionteologi blir tanken pa en neopentekostal
predikant i Texas iférd en brittisk, konungslig morgonrock oerhért in-
spirerande. Morgonrocken antar symbolvirde; Savelle uppfyller upp-
draget att rida och regera — man ir kung nir man klir sig som en! Under-
forstat i Savelles forkunnelse 4r att hans privilegierade stillning ir 6ppen
for alla troende. De som tar till sig av dominionteologin kommer ocksi
att fa kld sig som en kung i det hir livet.

Ekonomiskt 6verflod inom dominionteologin ér inte bara for person-
lig konsumtion utan ir direkt kopplat med den typ av global mission jag
beskrev tidigare. Att personlig blomstring ska omsittas till generositet
och sirskilt ett stérre engagemang och stdd till virldsevangelisation ér en
fundamental 6vertygelse. Kenneth E. Hagin, som riknas som férgrunds-
gestalten till den globala trosteologin, gér kopplingen mellan ekonomiskt
overflod och mission explicit:

Kyrkan som helhet har blivit f6rd bakom ljuset av djivulen ... han visste
att om kyrkan blomstrade ekonomiskt skulle de kristna sprida frilsnings-
budskapet Gver hela virlden. Men om han kunde smyga sig upp inom de-
ras doda vinkel och fi dem att tro att de inte borde ha nigot av "denna

* Wilfred Asampambila Agana, "Succeed Here and in Eternity”: The Prosperity Gospel in Ghana
(Bern: Peter Lang, 2016), 212, min dversittning.
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virldens rikedomar”, skulle de inte blomstra och dirf6r inte evangeli-
36
sera.

Hagins virldsbild dr formad av andlig konflikt. Kyrkans yttersta uppgift
ar att evangelisera, vilket djivulen gor allt f6r att hindra. Si lingt gir Ha-
gin i takt med pentekostalismen i allminhet. Hagin sitter sin egen prigel i
betoningen pa att det rider en andlig kamp om troendes ekonomiska si-
tuation och att Satan varit framgangsrik att hindra virldsevangelisation
genom att hélla kristna fattiga. I Hagins forstdelse 4r kyrkans missionella
uppdrag avhingigt av troendes ekonomiska situation. Mittet av mission-
sengagemang och kristnas privatekonomi star i direkt relation: mer pen-
gar omsitts nistan per automatik till mer mission. Men, som jag tolkar
Hagin, insig han pa dlderns host att Mammon hade smugit sig fram, den-
na ging ironiskt nog i en dod vinkel som fanns i Hagins egen undervis-
ning. Hagin upplevde att hans teologi om ekonomiskt 6verflod hade miss-
brukats for personlig vinning. Girighet hade kvivt den underliggande
missionella motivationen i skandet efter ekonomisk framging.”” For att
stilla saker tillritta forfattade han boken The Midas Touch, dir han skriv-
er att "som kristna kan vi forvinta oss att bli vilsignade och att blomstra
om vi soker vilstind som ett medel f6r att hjilpa till att uppna Guds vilja
och syfte [det vill siga virldsevangelisation].”** Denna nira koppling mel-
lan privatekonomiskt &verflod och mission 4r viktig att notera som en
central tes inom trosteologin.”

I korthet, hirskarmandatet atervunnet i Kristus betyder att troende
ska rida som kungar i livet hir och nu. Att konsumera varor och tjinster
antar symbolvirden av att leva ut sin konungsliga identitet: man regerar i
virlden genom att konsumera den. Troendes ekonomiska Gverflod ska

*Kenneth E. Hagin, A4 Better Covenant (Tulsa: Faith Library Publications, 2013), kapitel 1, min
Oversittning.

¥ Man kan diskutera huruvida Hagin i realiteten hade nigon tydlig missionell betoning i sin
undervisning om ekonomiskt éverflod.

*Kenneth E. Hagin, The Midas Touch: A Balanced Approach to Biblical Prosperity (Tulsa: Faith
Library Publications, 2000), 71, min dversittning och kursivering.

* Kenneth Copelands stora ekonomiska understdd till evangelisten Reinhard Bonnkes
kampanjer i Afrika forkroppsligar kopplingen mellan ekonomi och mission.
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ocksd bekosta kyrkans missionella expansion éver virlden. Uppdraget att
regera genom att missionera finansieras av den ekonomiska blomstring
som troende har ritt till genom Jesus forsoningsverk. Men att vara en
vilforsedd evangelisationsrorelse limnar fortfarande ett vakuum i relation
till dominionmotivet. Har inte hirskarmandatet nigon konsekvens for
samhillet i stort? Ska troendes inflytande vara begrinsat till det in-
omkyrkliga? Dessa fragor for oss osokt fram till den tredje praktiken inom
dominionteologin, vilken 4r att soka fi makt i samhillet.

REGERA GENOM ATT DOMINERA

Dominionteologin handlar om att utbreda Guds rike i virlden. Den
norske teologen Arne Helge Teigen har i sin forskning definierat domin-
ionteologin si hir: “betecknar teologiska tankestrémningar som styrs av
tron att kyrkan, eller en grupp inom kyrkan, har ett av Gud givet mandat
att styra politik och samhille”.*” Med andra ord vill man regera genom att
dominera. Andreas Heuser ir professor i teologi vid universitet i Basel
och forskare inom global pentekostalism. I sin studie visar han hur do-
minionteologin hirstammar frin nordamerikanska neopentekostaler,
men att den spridit sig 6ver virlden och tagit olika kontextuella uttryck
beroende pa i vilket land och sammanhang som anammat den. I "Out-
lines of a Pentecostal Dominion Theology” skissar han den historiska
utvecklingen och identifierar tre olika typer: (1) Rekonstruktion; (2)
Kingdom now; och (3) neopentekostal dominionteologi.*' I det foljande
redogor jag forst kortfattat for dessa typer av dominionteologi och
fokuserar sedan pi den sist nimnda och sirskilt pd det sa kallade sju-
bergsmandatet som kommit att fi stort genomslag inom neopentekostal-
ismens syn pa kyrkans profetiska roll i samhillet och dven i svensk
kontext.”

“Teigen, "Profetiene,” 294, min dversittning.
“'Heuser, ”Outlines”.
“Polletti Lundstrém, “Evangelical Supremacy”; idem, ”Political Evangecalism in Sweden”.
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TYP 1: REKONSTRUKTION

Typ 1 av dominionteologin ir den klassiska formen som bérjade vixa
fram i USA frin 1970-talet och framit i reformerta kretsar. Samhillet
tinks vara i en skarpt nedatgiende riktning och kyrkans uppdrag blir att
ta politisk make for att rekonstruera samhillet till en teokrati och imple-
mentera bibliska virderingar och policyer. Centralfiguren var en
amerikansk kalvinistisk teolog, filosof och historiker vid namn Rousas
John Rushdoony (1916-2001).” Utifrin 1 Mos 1:26-28 formulerade
han 7ett samhillsprojekt som uppmanade kristna att ta herravildet 6ver
alla delar av det minskliga samhillet — inklusive staten — och vinda dem
mot uttalat kristna syften”.** Visionen kallade han ”theonomy”, frin
grekiskans theos ("Gud”) och nomos (”lag”), dir Rushdoony féresprikade
ett aterinférande av delar av Gamla testamentets lag. Rushdoonys ideolo-
giska utliggningar fick formativ paverkan pa senare utveckling och spreds
sig utanfér den reformerta traditionen. Den neopentekostala media-
profilen, affirsmannen, universitetsgrundaren och presidentkandidaten
Pat Robertson var exempelvis paverkad av Rushdoonys ideologi, vilket
framkommer tydligt i foljande citat:*

Det kommer aldrig att bli fred i virlden forrin Guds hus och Guds folk
fir sin rittmitiga plats som ledare pa toppen av virlden. Hur kan det bli
fred nir fyllon, kommunister, ateister, New Age-dyrkare av Satan,
sekuldra humanister, fortryckande diktatorer, giriga penningvixlare, revo-
lutiondra mordare, dktenskapsbrytare och homosexuella ir dverst?*

Hir méter vi en central Gvertygelse inom alla de tre typerna av dominion-
teologi: troende ska regera genom att inta sin rittmitiga auktoritetsposi-
tion i samhillet. Virt att notera ir ocksd hur Robertson betonar vikten av
att den som ska dominera miste passa in i en strikt moralisk mall. Detta ir

“ Se Michael J. McVicar, Christian Reconstruction: R. J. Rushdoony and American Religions
Conservatism (Chapel Hill: The University of North Carolina Press, 2015).

“McVicar, Christian Reconstruction, 4.

“McVicar, Christian Reconstruction, 197-202.

““Citerad i Harvey Cox, Fire from Heaven: The Rise of Pentecostal Spirituality and the Reshaping
of Religion in the Twenty-First Century (London: Casell, 1996), 291, min 6versittning.
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nigot vi kommer att se omférhandlas i Typ 3, sirskilt patagligt i det
politiska stédet till Donald Trump. Robertson utvecklar hur denna vision
ska paverka alla troende:

Vad gor du nu? Vad gor jag? Vad gor vi alla? Vi gor oss redo att ta herra-
vildet! Vi gér oss redo att ta herravildet! Allt kommer att bli vért — jag ta-
lar om alltihop. Allt som du skulle sidga idr en bra del av den sekuldra virl-
den. Alla kommunikationsmedel, nyheter, TV, radio, film, konst,
regering, finansiella sektorn — allt kommer att bli virt! Gud kommer att
ge det till sitt folk. Vi bor férbereda oss for att regera och hirska med Jesus
Kristus.

Genom Robertson fick visionen att regera genom att dominera inflytande
i neopentekostalismen pd 1980-talet. Men Rushdoonys tankar fick sitt
absoluta genomslag genom C. Peter Wagner, férgrundsgestalten for Typ
3. Rushdoonys vision om en rekonstruktion av USA vixte fram inom
den reformerta teologiska traditionen, men i métet med pentekostalis-
men fick den vidare utveckling, dir blicken lyftes frin USA till att anta
globala proportioner. Innan vi fortsitter ir det viktigt att stanna upp och
reflektera Gver en annan tankestrdm som ligger till grund for dagens do-
minionteologi, det som Heuser klassificerar som Typ 2.

TYP 2: KINGDOM NOW

Dominionmotivet fir en mer tydlig framtridande plats inom pentekostal-
ismen med Typ 2: Kingdom now. Denna fara, som for oss rakt in i klas-
siska pentekostala kyrkors diskussioner kring socialt och politiskt engage-
mang, ir kopplad till Earl Paulk Jr. (1927-2009), en amerikansk klassisk
pentekostal predikant och ledare frin Atlanta, Georgia, USA. Pi 1980-
talet vickte Paulk uppmirksamhet med sin forkunnelse om Guds rike
som verklighet hir och nu. Paulk ansl6t sig till Latter Rain-traditionen,
som vixte sig stark under mitten av 1900-talet och som ville fora den klas-
siska pentekostala rorelsen ur en period av torka in i en tid av andlig

“Citerad i Ervin Budiseli¢, ”The Problem of ’Kingdom Now’ Theology Challenge — Part One,”
KAIROS: Evangelical Journal of Theology 9/2 (2015), 143-170 (147).
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fornyelse. Andeutgjutelsen pi Azusa Street var det forsta varregnet och
man menade sig vara det slutgiltiga regnet, hostregnet (eng. "latter rain”),
som skulle falla fore Jesus dterkomst. P4 svenska kom vickelsen att kallas
sirlaregnvickelsen frin en dldre 6versittning av Hosea 6:3 (”sdsom ett sir-
laregn som fuktar landet”).”® Fornyelsen skulle komma genom att betona
den helige Andes kraft manifesterad genom mirakler, men dnnu mer ut-
manande var undervisningen att kyrkan skulle ge plats it apostlar och
profeter som de ritta ledarna for att kunna ateruppritta kristenheten.
Bara om kyrkan fick en ritt ledning skulle fornyelsen komma. Rorelsen
overgav den vedertagna eskatologiska tron inom klassisk pentekostalism,
att Jesus skulle komma f6re tusendrsriket, och ersatte denna premillenial-
ism med en postmillennial syn, vilket innebir att kyrkan skulle etablera
Guds rike p4 jorden och direfter vilkomna Jesus.”

Paulk utvecklade Latter Rains betoningar genom att uppmana pente-
kostala kristna att delta i sociala och politiska aktiviteter for att fora Guds
rike in i nuet. Paulk byggde sin pentekostala politiska teologi pi 1 Mos
1:26-28 och hivdade att han fitt en direkt uppenbarelse frin Gud, som
uppmanade alla kristna att ut6va sin rictmitiga hirskarauktoritet. Hans
betoning gav upphov till benimningen Kingdom now. Heuser betonar
hur Paulk har haft formativ paverkan pi teologins utformning och att
dven om hans namn sillan nimns av féresprakare av Typ 3 (till exempel
Wagner) bor han 4ndi ses som en definierande rost. En anledning till att
Paulk har kommit i skymundan ir att det senare framkom att han levde
ett omoraliskt liv och sedan fick limna sina kyrkliga uppdrag.

TYP 3: NEOPENTEKOSTAL DOMINIONTEOLOGI

Heuser hivdar att det var Wagner som satte den definitiva kursen for det
g

som utgdr Typ 3, och som nu kallas dominionteologi — vilket ocksa var

Wagners eget ordval.* Teologin birs inte av nigot samfund, utan sprids

“ Se Bérje Norlén och Georg Kjellberg, Latter Rain-véickelsen i Ostermalms Fria Forsamling pa
1950-talet (Bromma: Insamlingsstiftelsen for pingstforskning, 2010).

*Se Budiseli¢, ”Problem”, 145.

*°Se ocksa McVicar, Christian Reconstruction, 197-201.
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frimst inom oberoende karismatiska nitverk av megakyrkor och neopen-
tekostala ledare.” Viktigt att kinna till 4r den Nyapostoliska reformatio-
nen, New Apostolic Reformation (NAR).” Det en svirfingad kristen
rérelse som bestdr av stora grupper av neopentekostala kyrkor, organisa-
tioner och ledare som stér i relation till specifika apostoliska ledare. NAR
uppskattas ha 36 miljoner efterf6ljare i USA och riknas som den snabbast
vixande och mest inflytelserika kristna vickelserdrelsen i USA.” Wagner
anses vara dess intellektuelle arkitekt, som formulerade rorelsens mil och
riktning och myntade termen “nyapostolisk reformation.” Religions-
vetaren Matthew Taylor jimfér NAR med en pall med tre ben som ut-
gors av (1) strategisk andlig krigforing, (2) sjubergsmandatet (som jag
dterkommer till) och (3) en sirskild syn pd hur kyrkan ska ledas av apost-
lar och profeter.” Likt Latter Rain soker man ett dterskapande av det fem-
faldiga ambetet som beskrivs i Efesierbrevet 4:11, vilket identifierar fem
imbeten inom kyrkans ledarskap: apostlar, profeter, evangelister, pastorer
och lirare. Wagner menar att NARs vilkomnande av apostoliskt ledar-
skap leder till ett paradigmskifte i kyrklig praxis och styrning jimférbart
med den protestantiska reformationen. Trots sitt inflytande hivdade
Wagner att varken han eller ndgon annan leder NAR, som ir en avsiktligt
ledarl6s rorelse, kinnetecknad av personliga kontakter, informella &veren-
skommelser och tita relationsnitverk.

For Wagner var det en personlig gudsuppenbarelse som gav honom en
forindrad eskatologisk syn och fick honom att inse kyrkans profetiska roll
i virlden vid dndens tid.” Tidigare var hans tro formad av ett dispensa-
tionalistiskt ramverk dir kyrkan skulle frilsa sjilar i hoppet om att till slut
fly bort fran virldens dom till en evighet i himlen. Men Wagner menar att

*! Heuser, ”Outlines”, 190-192; jfr Brad Christerson och Richard Flory, The Rise of Network
Christianity: How Independent Leaders are Changing the Religious Landscape (New York: Oxford
University Press, 2017).

** Min historieskrivning drar sirskilt frin Berry, Reformation, 15-42; Heuser, "Outlines”; och
Taylor, Violent Take It.

*Teigen, "Profetiene”, 291.

**Taylor, Violent Take It, 49-77.

> Wagner, Dominion, 15.
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Gud vickte honom till insikten att Guds vilja inte var att fly frin en virld
i forfall utan att regera i den. Hans optimistiska eskatologi 4r en markant
forindring frin att — som de flesta tidiga klassiska pentekostala trodde —
forvinta sig att en kimpande kyrka till slut skulle fa ryckas bort frin virl-
den till att se att kyrkan skulle regera och etablera Guds rike pa jorden och
i kyrklig makt och prakt vilkomna Jesus.

Wagner grundar sin vision i en partikulir lisning av skapelseberit-
telsen. For bittre forstaelse dr det virt att i sin helhet citera hans egen
dterberittelse:

Nir Gud skapade Adam och Eva sade han it dem att ta herravildet Gver
hela hans skapelse (se 1 Mos 1:28). Detta var Guds plan tills Satan lyck-
ades 6vertala Adam att lyda honom i stillet f6r Gud. Resultatet blev att
Satan tillskansade sig Adams auktoritet och sjilv tog herravildet. Men
Jesus kom som den andre Adam. Han férde Guds rike till jorden och
sinde ut sina lirjungar for att predika evangeliet om riket. Han har nu
gett oss i uppdrag att genom den Helige Andes kraft fora hans rike
framat, att trycka tillbaka Satans rike och att dterta det bherravilde som
réitteligen tillbor ménskligheten. Detta dr missionsuppdraget. Det omfat-
tar fortfarande att bota sjuka, driva ut demoner, ridda sjilar, bygga fler
forsamlingar och ge mat at de hungriga, men det gir langt utdver dessa
aktiviteter. Det 4r att omsitta i handling den bon som Jesus lirde oss att
be: “Lat ditt rike komma. Lit din vilja ske, p4 jorden som i himlen.”

Det finns flera intressanta teologiska insikter att lyfta fram ur detta citat.
Forst dr det virt att notera att dominionteologin inte handlar om en en-
staka doktrin, nigon speciell praktik eller viss betoning, utan har sin
grund och drar sitt liv frin denna storre teologiska berittelse, vilken i sin
tur formar ett distinkt forhallningssitt till virlden. Till skillnad frin Typ
1, som sokte en rekonstruktion av USA har Typ 3 ett globalt fokus, dir
det handlar om hela jordens férvandling (om 4n fortsatt grundad i
amerikansk exceptionalism).” Wagner skiljer sig ocksd frin Rushdoonys

> C. Peter Wagner, "The Case for Dominionism”, Charisma News (2011), online: hteps:/
/mycharisma.com/propheticrevival /propheticinsight/the-case-for-dominionism/, min &versittning.
Se ocksd Wagner, Dominion, S7-74.

*"For andra skillnader, se Gagné, American Evangelicals, 41.


https://mycharisma.com/propheticrevival/propheticinsight/the-case-for-dominionism/
https://mycharisma.com/propheticrevival/propheticinsight/the-case-for-dominionism/
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vision i att han tydligt motsitter sig all form av teokrati.”® Att rida och
regera innebir for Wagner att Guds rike etableras i samhillet genom
demokratiska metoder.”

Klart intressant 4r ocksd hur Wagner (likt Paulk) menar att det 4r en
direkt gudsuppenbarelse som fitt honom att forstd kyrkans profetiska
uppdrag att dominera. Den pentekostala formen av dominionteologin
vixer alltsa tydligt fram inom en karismatisk, profetisk ddra som tillskriver
6vernaturlig uppenbarelse dessa nya insikter. Wagners neopentekostala
fokus framkommer ocksa i betoningen av att det 4r genom den helige An-
des kraft som troende kommer att kunna fullfslja sitct uppdrag. Andens
bemyndigande ir grundliggande. Han skriver: "Guds folks ansvar, be-
myndigat av den Helige Ande, att aterfi det herravilde som Adam ur-
sprungligen skulle ha. Detta ir dominansmandatet.”® Det ir ocksd virt
att notera att det ir just skapelseberittelsen som formar teologin, nigot
jag far tillfille att dterkomma till snart. Men innan dess ska vi notera den
ekonomiska dimensionen av dominionteologin for att sedan bekanta oss
med en sirskild utveckling av Typ 3, det s kallade sjubergsmandatet, som
har en enorm piverkan pd hur neopentekostala forhiller sig till sin
omvirld.

DOMINION MOTER EKONOMISKT OVERFLOD

Wagner inser att reformera samhillet kriver massiv finansiering och likt
Hagin drar han en direkt koppling mellan mingden pengar och kyrklig
framging. Det ir en virldsbild ddr man uttryckligen hivdar att pengar
svarar mot allt (Pred 10:19)." Dominionteologin utvecklar den tidiga
trosteologins undervisning om ekonomiskt &verflod och lyfter fokus fran
privatkonsumtion och givande till traditionell mission till att anvinda
pengar for social férindring enligt dominionteologins mall.

*Wagner, Dominion, 9-15; Taylor, Violent Take It, 163-164.

* Berry, Reformation, 34. For en kritik av NAR:s antidemokratiska tendenser, se Teigen,
"Profetiene”, 303-305; Taylor, Violent Take It.

“ C. Peter Wagner, “Stewarding for Reformation” i The Reformer’s Pledge, red. Ché Ahn
(Shippensbrug: Destiny Image, 2010), 195-214 (198-199), min Gversittning.

61'Walgner, Dominion, 183; Wagner, ”Stewarding”, 199.
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Genom olika bibelord, men sirskilt frin tilltal frin profeter, kom man
inom dominionteologin att forvinta sig att Gud skulle verka en
overnaturlig 6verforing av rikedom frin icke-kristna till troende som har
satt sin riktning till att leva ut hirskarmandatet.*” Aven om tron pi att en
formoégenhetsovertoring skulle hinda i dndens tid fanns inom klassisk
trosteologi, stannade det ofta vid hoppet om troendes privata formo-
genheter och personlig generositet for virldsevangelisation.”’ Inom do-
minionteologin ir &vertygelsen mer 4n ett 6nsketinkande om personlig
blomstring. Man formade nitverk och finansiella strukturer som stir redo
att ta emot stora summor pengar som sedan enligt uttryckliga strategier
ska kanaliseras for astadkomma ett frverkligande av Guds rike pa jorden
genom att inta nyckelplatser i samhillet.*

SJUBERGSMANDATET

Typ 3 av dominionteologin hittar sitt kanske mest praktiska uttryck
genom ett paradigm for samhillsforindring som den amerikanska
neopentekostala predikanten Lance Wallnau utvecklat och som format
senare utveckling, sirskilt \Wagner.65 Taylor beskriver Wallnau som “den
hittills viktigaste evangelikala politiska teologen under det tjugoférsta
irhundradet”.® Hans sjubergsmandat “har blivit den samlande idén for
hur miljontals kristna tinker kring politik och férhillandet mellan kyrkan
och virlden”.”” En undersdkning visar att sjubergsmandatet igenkinns
och omfamnas av mer 4n en femtedel av alla amerikaner, med si manga
som tvi tredjedelar av neopentekostala kristna.” Aven om inga siffror

Wagner, Dominion, 183-202; Wagner, ”Stewarding”, 200; Berry, Reformation, 33-34.

© Till exempel John Avanazini, The Wealth of the World: The Proven Wealth Transfer System
(Tulsa: Harrison House, 1989).

“Wagner, ”Stewarding”, 201-204.

© Berry, Reformation, 29; Taylor, Violent Take It, 141-172.

e Taylor, Violent Take It, 171.

" Taylor, Violent Take It, 152.

“Taylor, Violent Take It, 152-153.
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finns for svensk kontext visar Poletti Lundstroms forskning hur sju-
bergsmandatet fitt inging ocksd i svenska neopentekostala och vick-
elsekristna sammanhang.”” Heusers forskning betonar hur Wallnau var
tidig med att sprida dominionteologin via sociala medier, och hur infly-
telserika hans profetiska forutsigelser om Donald Trump har visat sig
vara, och som vi dterkommer till senare.

Wallnau menar att kyrkans profetiska uppgift 4r att férvandla samhil-
let efter det han pi engelska kallar ”7 Mountain Mandate” (7M), pa sven-
ska ”sjubergsmandatet”.”” Inspirerad av Jes 2:2 ("det ska ske i den yttersta
tiden att berget med Herrens hus ska std fast grundat och vara hogst
bland bergen”) identifierade han sju nyckelomriden, sfirer, i samhillet,
som ir kulturskapande, metaforiskt kallade berg” eller "pelare”. Wallnau
tinker sig de sju bergen sd hir:"

(1) Religion: Inflytande &ver religidsa institutioner och trosutévning
(2) Familj: Stirkande av familjevirderingar och strukturer

(3) Utbildning: Piverkan pi skolor, universitet och utbildningssystem
(4) Politik: Engagemang i politiska processer, lagstiftning och militiren
(5)

(6)

5) Media: Kontroll och paverkan av nyhetsmedier och information

6) Underhéllning: Inflytande inom film, musik, konst, sport och
underhallning

(7) Niringsliv: Paverkan pa affirsvirlden och ekonomiska system

Wallnau tillskriver grunduppdelningen en uppenbarelse Loren Cunning-
ham, grundaren f6r Youth With a Mission (pa svenska Ungdom med
uppgift) hade pa mitten av 1970-talet och som bekriftades av att han
dagen efter métte Bill Bright, grundare av Campus Crusade for Christ,
som i bén menade sig ha fitt ett mycket liknande uppligg frin Gud.” I
motsatts till Wallnaus uppifrin-och-ner-paradigm grundades Cunning-

“Poletti Lundstrom, *Evangelical Supremacy”; idem, "Political Evangelicalism in Sweden”.

7 Lance Wallnau, ”The Seven Mountain Mandate” i The Reformer’s Pledge, red. Ché Ahn
(Shippensbrug: Destiny Image, 2010), 177-194.

7' Se Gagné, American Evangelicals, 19-20.

7 Francis A. Shaefer fokuserade ocksi pa dessa omriden. For en dverblick éver de historiska
kopplingarna se Richard Tanksley and Marlin Schaich, "Marxist Parallels with the Seven Mountain
Mandate,” The Evangelical Review of Theology and Politics 6 (2018), 1-18.
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hams vision om samhillsforvandling pa ett underifrin-och-upp perspek-
tiv genom en grisrotsrorelse dir fler kristna levde ut sin tro.”” Wallnau
beskriver den inre dynamiken i de sju kultursfirerna pi f6ljande sitt:

Vart och ett av de sju bergen representerar en viss sfir av inflytande som
formar minniskors sitt att tinka. Dessa berg krons av hoga platser som
moderna kungar intar som ideologiska fisten. Dessa fisten ir i sjilva ver-
ket hus byggda av tankar. Dessa tankestrukturer befists med andlig kraft
som formar kulturen och skapar det andliga klimatet i varje nation.™

Varje sfir verkar oberoende, med egna spelregler, men malet ir att for-
vandla varje del genom att 6verta makt och placera personer kapabla att
implementera dominionteologins ideal. Kyrkans uppdrag ir att inta och
dominera med handlingar riktade mot Guds rike — “kingdom action”.

For att Guds rike ska bli verklighet beh6vs ett paradigmskifte i hur
troende ser pa sin uppgift. "Be for era beslutsfattare’, det 4r ungefir si
langt vi kom i Bibeln”, siger Wallnau nir han hiller méteskampanjer i sin
Courage Tour for att mana troende att expandera sin horisont av vad som
krivs for att gora alla nationer till lirjungar och att fa dem att résta for
Trump i valet 2024.” Vad som sker ir inget mindre in en radikal om-
forhandling om vad kristen mission 4r. Wagners ord:

Tidigare tolkade manga av oss det som att vi skulle g ut i nationerna for
att vinna si manga sjilar som majligt. Nu, i ljuset av hirskarmandatet, tar
vi det bokstavligt och ser att vi ska gora nationer som hela sociala enheter
till lirjungar. Vir uppgift ir alltsd inget mindre 4n att reformera nationer
eller folkgrupper eller sociala enheter av vilken omfattning som helst.
Guds rikes virderingar och vilsignelser maste bli kinnetecknande fér hela
stider, stater och linder.”

Kyrkans kulturella paverkansférmiga kommer inte att realiseras om
troende fortsitter att tro att de kan forvandla virlden inifrin kyrkans sfir.

7 Taylor, Violent Take It, 146-151.

7*Wallnau, ”Seven Mountain Mandate”, 178-179, min Gversittning.

7 Alice Herman, ””We Have to be Voting Biblically’: The Courage Tour Rallies Christians to Get
Trump in Office”, The Guardian (2024), online: https://www.theguardian.com/us-news/article/
2024/aug/02/trump-christians-courage-tour; Wallnau, ”Seven Mountain Mandate,” 180

7 Wagner, ”Stewarding”, 199.


https://www.theguardian.com/us-news/article/2024/aug/02/trump-christians-courage-tour
https://www.theguardian.com/us-news/article/2024/aug/02/trump-christians-courage-tour
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Kyrkan miste forsta att uppdraget att gi ut i hela virlden inte bara ir geo-
grafiskt utan i stillet se att *virlden ir en matris av 6verlappande system
eller inflytandesfirer” och att kyrkans uppdrag dr ”ga in i hela matrisen
och invadera varje system med ett inflytande som frigér dess fullaste
potential.””

Dominionteologin menar att sa linge kyrkan tror att missionsbefall-
ningens syfte 4r nigot mindre 4n att ockupera och dominera de kulturella
bergstopparna for att skapa ett varaktigt inflytande som omformar kul-
turen, forblir kyrkan i ett tillstind av andlig slummer. Det ir ett misstag
att tro att vi beh6ver en vickelseskord innan kyrkan kan paverka samhil-
let. Det dr inte ett storre antal kristna som behévs utan vad som verkligen
krivs dr att nd “kungarna”, de som har de frimsta platserna med infly-
tande och att fi in troende pi de ritta positionerna. De som vaknat upp
inser att for att dstadkomma den 6nskade forvandlingen av samhillet be-
héver troende rikta sig mot de som, likt kungar, besitter de hoga platserna
pé kulturens sju berg. Wallnau utvecklar:

Sanningen ir att alla nationer redan fostras genom trossystemen hos dem
som besitter sina hoga platser, de hdgsta institutionerna for en nations
sinnesformering. Om kyrkan limnar ett tomrum genom att underldta att
ockupera dessa hdga platser med gudsrikesundervisning, kommer fienden
att férsoka gora nationerna till sina efterfoljare genom att bygga bedriger-
iets fisten som bevakas och frimjas genom de beslutsfattare som bestiger
toppen av kulturens sju berg.”

Troende uppmanas att ge f6ljande 16fte: “Jag kommer att uppticka vilket
av kulturens sju berg ... som Gud har skapat mig att bestiga, och jag kom-
mer att gora min del i att reformera de omriden som jag ir kallad till.””
Heuser understryker att Wagner och Wallnau i Typ 3 modellen av domin-
ionteologin skapat en personinriktad strategi for social intervention,
vilket fokuserar mindre pa att férindra strukturella ramar och mer pi att

placera nyckelpersoner i maktpositioner i samhillet.

77 Wallnau, “Seven Mountain Mandate”, 188, min éversittning.
78 Wallnau, ”Seven Mountain Mandate”, 186, min Gversittning.
7 Ché Ahn, "Introduction,” i Ahn, The Reformer’s Pledge, 20, min dversittning.
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The Rise of Network Christianity: How Independent Leaders Are
Changing the Religious Landscape ir en hogintressant sociologisk studie
av neopentekostala grupper som bir pa dominionteologi (som de benim-
ner Independent Network Charismatics).” Férfattarna Brad Christerson
och Richard Flory betonar hur detta fokus pa att dstadkomma en omfat-
tande social forindring har visat sig oerhért attraktivt, sirskilt for manga
ungdomar som inte bara vill se individer helade eller frilsta utan se mer
lingtgiende férindringar i virlden.*" Troende inbjuds att bli delaktiga i
samhillets forvandling.

BERGSTOPPAR, KUNGAR OCH DONALD TRUMP

Berg och kungar ir tvi centrala symboler som fingar kirnan av domin-
ionteologin. Kungar ir de som besitter de mest inflytelserika positioner i
de sju olika kulturbergen. Dominionteologins metafor av de sju bergstop-
parna, som behdover intas for att Guds rike ska utbredas pi jorden, har
inte stannat inom kyrkans virld. Bida symbolerna har visat sig bira stor
hermeneutisk potential till att skapa politiskt engagemang. Forskning vis-
ar hur narrativen format en partikulir politisk diskurs som haft kraftfull
paverkan i olika linder, sirskilt i USA men 4ven i Afrika, Sydamerika och
Asien.®

Av storsta global relevans ir teologins inflytande 6ver kristnas politiska
stod till Donald Trump.® Ett sitt att forstd stodet for Trump ir att i hon-
om kommer symbolerna kung och berg samman i en person. Inte bara

* Christerson och Flory, Network Christianity.

¥ Christerson och Flory, Network Christianity, 91.

82Tl exempel Heuser, ”Outlines”; Naomi Haynes, ”Taking Dominion in a Christian Nation:
North American Political Theology in an African Context”, Preuma 43 (2021), 214-232; Maltese,
"Spiritual Warfare”; Virginia Garrard, "Hidden in Plain Sight: Dominion Theology, Spiritual
Warfare, and Violence in Latin America”, Religions 11/648 (2020), 1-14.

¥ For en studie av politiska profetior till stod for Trump och hur dessa grundas i en
neopentekostal virldsbild av majlig absolut kunskap — vad forfattaren kallar ”prophetic culture of
certitude” — se Joseph Williams, ”Trump, the Prophetic Culture of Certitude, and the American
Pentecostal-Charismatic Movement”, Nova Religio 28/2 (2024), 14-36.
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hade Trump en konungslig smoérjelse frain Gud, han var ocksa som klippt
och skuren for att inta flera av bergen.* Han hade redan innan sin
politiska karridr intagit nigra av bergstopparna. Som affirsman hade han
inflytande inom niringslivsfiren och som kindis inom reality-T'V hade
han inging i underhallningssfiren. Ut6ver dessa redan vunna berg visade
Trump sig kapabel att paverka de dterstaende och villig att som en "gate-
keeper” lata kristna med dominionteologiska ideal fi makt och direkt in-
flytande pa resterande nyckelomriden.

Wallnau var tidig med att uttrycka sitt st6d f6r Trump. Genom en my-
cket kreativ lisning omtolkade han Trump till att vara en "Kyros”-typ av
ledare.® Den persiske kungen, som 4r omnimnd i Jesaja, var utvald och
smord av Gud for att befria judarna frin den babyloniska fangenskapen
och lit dem dtervinda till Jerusalem f6r att dteruppbygga sitt tempel:

Jag dr den som siger om Koresh [Kyros]:
”Han ir min herde,
han ska fullborda allt jag vill.
Han ska siga om Jerusalem:
Det ska byggas upp,
och till templet:
Din grund ska bli lagd pé nytt.”

Sé siger Herren till sin smorde,
till Koresh vars hégra hand
jag har fattat
for att sli ner folken framfér honom,
lossa biltet frin kungars hofter
och 6ppna dorrar for honom
si att inga portar mer ir stingda.* (Jes 44:28-45:1)

For Wallnau blev Kyros det perfekta narrativa filtret; Gud skulle anvinda
Trump for att leda USA:s kristna ur sin andliga fingenskap. Att kristna
befinner sig i en form av kulturell och social exil 4r grundliggande premiss

* Gagné, American Evangelicals, 24.
®Taylor, Violent Take It, 159-165.
% Citerad ur Folkbibeln 2015.
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for stodet till Trump."” Precis som den hedniska kungen kunde Trump
vara smord trots sina flagranta moraliska brister och ambivalenta hillning
till kristen tro. Sjubergsmandatet och kyrossmorjelsen utgor enligt
Matthew Taylor de tvd pelarna for neopentekostalers stdd till Tump.*
Kort innan sin bortging gav iven Wagner sitt officiella stdd till Trump.*

Wallnau menar sig fatt bilden i ett tilltal av den helige Ande och till-
skrev ocksa kapitelnumret profetisk vikt di Trump under valet 2018
kunde bli just USA:s 45:e president.” Kyros blev en profetisk symbol for
att Gud hade utvalt Trump till att ridda Amerika fran kulturell, andlig
och ekonomisk underging och visade sig mycket anvindbar f6r att mobil-
isera troende att stddja Trump som en frilsargestalt.” Att Israels premiir-
minister Benjamin Netanyahu i ett tal hinvisade till Trump som en kung
Kyros tolkar Wallnau som direkt bekriftelse pd hans profetiska insikt.”

Det har alltsa skett en radikal forindring pa vilka moraliska krav som
stills pd ledaren inom den senare utvecklingen av dominionteologin. Som
vi noterade ovan och som var sirskilt tydligt i Robertson var en av grund-
tankarna tidigare att ledaren behdvde passa in i en strikt moralisk mall.
Bara ledare som levde rittfirdigt skulle fora in Guds rike. Men di Trump
inte pa liangt nir kvalade in som rittfirdig fick kyrosmetaforen
forklaringskraft.”

¥Se Taylor, Violent Take It, 170.

8 Taylor, Violent Take It, 164.

% Taylor Berglund, ”C. Peter Wanger: I like Donald Trump”, Charisma News (2016), online:
https://charismanews.com/politics/opinions/c-peter-wagner-i-like-donald-trumpy/.

* Hanne Amanda Trangerud, ”The American Cyrus: How an Ancient King Became a Political
Tool for Voter Mobilization”, Religions 12/354 (2021), 1-29 (16).

' For en historisk studie av kyrosmetaforen och anvindningen i relation till Trump, se
Trangerud, "The American Cyrus.”

” Lance Wallnau, "About”, Lance Wallnau Official Website, online: https://lancewallnau.com/
#About.

” For argumentet att bakom stddet till Trump ligger en virldsbild formad av kristen nationalism
som relativiserar hans moraliska tillkortakommanden for att nd sina nationalistiska mal, se Andrew J.
Whitehead och Samuel L. Perry, Taking America Back for God: Christian Nationalism in the United
States (New York: Oxford University Press, 2020), 65-69, 158-159.
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DOMINIONTEOLOGINS VIDARE SPRIDNING

Dominionteologins grundnarrativ om att inta maktpositioner i samhillet
for att etablera Guds rike pé jorden sprider sig utanfor det nitverk av
apostlar och profeter dir Typ 3 forst tog sin form. Avstindet till klassisk
trosteologi 4r inte lingt och cirklarna 6verlappar varandra till mycket stor
del (se Figur 1 ovan). Man kan litt se hur dominionteologin i sig ir en
utveckling av trosteologins virldsbild och att klassisk trosteologi blivit en
grogrund f6r dominionteologi ir i sig inte férvinande, dven om vissa ut-
tryck verkligen kan vara det.

Heuser understryker den roll oberoende neopentekostala megakyrkor
spelar i spridningen av dominionteologin 6ver virlden. Fér nagot ar sedan
besokte jag i studiesyfte en sidan megakyrka med global paverkan.™ Eagle
Mountain International Church i Newark, Texas, ir mest kind for sin
radikala trosférkunnelse och att ha grundats av Kenneth och Gloria
Copeland som ir nagra av de mest namnkunniga férkunnarna inom
amerikansk Word of Faith-rérelse. Copelands, som bida ir i 80-arsildern,
har fortfarande relativt stort inflytande inom den globala neopentekostal-
ismen. Kenneth Copeland har pi senare tid engagerat sig politiskt och
latic sin forkunnelse ta politisk riktning till stod f6r Trump och sjilv
tjanat som personlig ridgivare till honom. Ett tydligt uttryck for
Copelands politiska engagemang ir satsningen att via hans T'V-plattform
Victory Channel starta nyhetsrapportering som fér ihop politik och pro-
fetia. Programmet heter Flashpoint och har enligt forskning spelat en in-
flytelserik roll i populariseringen av dominionteologin.95

Mitt besok i forsamlingen var for att undersdka deras teologiska
forkunnelse och se om det gick att uttyda ndgon ny inriktning. Av vad jag
forstod fran forsamlingens hemsida skulle det sondagsméte jag och min
familj bes6kte vara avsatt for att fokusera pi den yngre generationen och
alla inbjods att ta med sina barn och ungdomar till gudstjiansten. Nir

**Heuser, ”Outlines”, 190-192.
7 Taylor, Violent Take It, 167-169.
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Copelands svirson George Pearson bérjade tala, som tillsammans med sin
fru leder férsamlingen, lit det mest som en vanlig predikan menad att lyf-
ta ungdomars roll att forma framtiden och vikten av att den kristna tron
traderas till nista generation. Vi fick reda pa att efter predikan skulle alla
ungdomar bjudas fram for att fi forbon av férsamlingsledningen inklu-
sive Copeland. S langt inget mirkvirdigt. Men ju lingre predikan fort-
skred bérjade jag ana att det inte handlade om ungdomars &verlitelse till
kristen tro si mycket som att de skulle vara politiskt aktiva och sirskilt
r6sta republikanskt. Det politiska fokuset blev uppenbart nir en storbild
lades upp pa skirmarna som visade en berikning ver vilka kommande
presidentval ungdomar i olika arskullar skulle kunna delta i. Annu mer
tydligt blev det nir ungdomspastorerna i forsamlingen bjods fram for att
beritta om sin verksamhet. De forklarade att i deras strategi forsoker
ledarna medvetet forma barnen redan frin tidiga 4r att hilla samma
politiska kurs. Och nir det vil var dags for den utlovade férbonen visade
det sig att dven den var politiskt riktad; ungdomarna skulle fi handpiligg-
ning av forsamlingens ledare f6r att de skulle f3 kraft att rosta “ritt” under
alla kommande val.

Copeland och hans nirmaste medarbetare ir lingt ifrin ensamma
inom trosteologin att omfamna dominionmotivets politiska uttryck. An-
dra nyckelledare inom rérelsen har ocksa satt en politisk kurs. Exempelvis
har den inflytelserika trospredikanten Andrew Wommack sagt att det ir
“demonisk villfarelse” att géra motstind mot Trump och att det ir i sig
“ett tecken pd indens tid”.”

Inom den nordamerikanska neopentekostala rérelsen i allmdnhet har
dominionteologin stor paverkan, vilket en snabb &verblick 6ver nyhets-
flodet i Charisma Magazine ricker tor att bekrifta. Charisma riknas som
det ledande mediaforumet fér neopentekostaler och ir en betydande
aktdr i spridningen av dominionteologiskt influerat stod for Trump.”

% Greg Price, "Donald Trump Opposition a Sign of End Times and Demonic’ Right-Wing
Pastor Claims”, Newsweek (2018), online: https://www.newsweek.com/trump-end-times-demonic-1
007338.

”7Se Trangerud, "American Cyrus,” 16; Taylor, Violent Take It, 97.
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Grundaren Stephen Strang omfamnar dominionteologin och ir en
forkimpe f6r Trump.

Dessa mer anekdotiska utliggningar 4r menade att visa pa stromningar
och den bredare paverkan som dominionteologin har. Det krivs vidare
forskning for att mer tydligt visa pa likheter, skillnader och hur hirskar-
motivet omformuleras i olika kontexter.

KRITISK TEOLOGISK BELYSNING AV DOMINIONTEOLOGIN

Att det dr vikeigt att kinna till nigot om dominionteologin borde vid det-
ta laget vara givet, sirskilt for de som ir intresserade av evangelikal och
pentekostal teologi och dess politiska kopplingar. I det som f6ljer amnar
jag kritiskt diskutera dominionteologin utifrin pentekostal teologi och
virldsbild. Da dominionteologin uppstitt inom neopentekostala rorelsen
blir en pentekostalt formad kritisk analys extra relevant. Inom ramen f6r
denna artikel har jag inte méjlighet att ga in i detalj utan viljer att belysa
tre omraden — eskatologi, pneumatologi och kristologi — dir dominionte-
ologin skaver mot pentekostala trosférestillningar. Min huvudpoing ir
att dominionteologin bir pi tre uppenbara teologiska tillkortakomman-
den: bristande vision av framtiden, bristande syn pa den helige Ande och
bristande forstielse av vad som utgdr sann make i ljuset av Kristus. Dessa
brister gor att dominionteologin skapar spinningar mot ett pentekostalt
etos. Jag skriver fram detta frimst genom att anvinda material som har di-
rekt relation till pentekostal teologi och forskning brett definierat.

ESKATOLOGISK BRIST

Dominionteologins fokusering pa Guds rike och kyrkans roll att etablera
riket hir och nu kan vid forsta anblick lita som en arketyp av det som
kallas overrealiserad e:katologz’,% alltsd den typ av teologi som féregriper
Guds framtida rike med 16ften och férhoppningar om ett redan f6rverkli-

*For en koncis introduktion till $vriga eskatologiska synsitt se Teigen, "Profetiene”, 296-297.
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gat — realiserat — rike. Grundproblemet i detta synsitt 4r att man feltolkar
vilken tid kyrkan ir i och forbiser den dialektik som ir tydlig i Nya tes-
tamentets undervisning om Guds rike, dir Guds rike redan nu har in-
augurerats genom Jesushindelsen och Andens utgjutande, men vintar pi
sin framtida fullbordan vid Jesus dterkomst (parousia). Genom Anden
kan kyrkan uppleva férsmaker av Guds rike och fi kraft att gora guds-
rikestecken, vil medvetna om att det ir i framtiden (eskazon) som hon fir
dta sig mitt och se 16ftenas totala uppfyllelse.” Den pentekostala teologen
Steven Land har i sin forskning poidngterat hur pentekostalismen ir for-
mad av en tydlig eskatologisk riktning. Hjirtats passion for Guds rike ir
kirnan inom pentekostal tro och liv, menar Land. Han ir tydlig med att
det inte handlar om nigon Overrealiserad eskatologi som forvintar sig
fullhet hir och nu. Alla Andens gavor ska i stillet tolkas som framatrik-
tade och proleptiska tecken pi Guds kommande virld,"” och han varnar
for att de pentekostala troende som forséker komma undan spinningen
av Guds rike som nu-men-innu-inte hamnar i dilemman och problem
forr eller senare — ndgot som ir tydligt i pentekostal historia och nutida
uttryck.

Aven om Wagner sjilv, och flera forskare med honom, menar att nyck-
eln till att forstd dominionteologi ligger i deras forindrade eskatologiska
synsitt — en segrande eskatologi — skulle jag hivda att det ir i tolkningen
av vad som hinde i borjan, snarare 4n vad som kommer i slutet, som ir
avgorande for teologins utformning.'” Jag menar att dominionteologin
lider av en eskatologisk brist och att deras narrativa forstaelse av Bibelns
frilsningsberittelse har en &verbetoning pa borjan, snarare 4n slutet. I
stillet for en teologi formad av framtiden 4r dominionteologin formad av
hur den liser historiens bérjan. Det framkommer tydligt nir dominion-

” For en introduktion till paulinsk eskatologi, se Mikael Tellbe, Med framtiden i ryggen
(Orebro: Libris, 2013). For en introduktion till uppenbarelseboken, se Mikael Tellbe, Lammer och
Odjuret (Orebro: Libris, 2017).

10 Steven Land, Pentecostal Spirituality: A Passion for the Kingdom (Sheflield: Sheffield
Academic, 1993), 177.

11 Wagner, Dominion, 57-74.
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teologer ligger ut de bibliska grunderna for sin tro. Alla tar nimligen av-
stamp i en unik tolkning av 1 Mos 1-3 som sedan péverkar deras
forstielse av frilsningsberittelsen. Fem centrala motiv ir tydliga:

(1) Gud gav Adam och Eva total auktoritet att hirska och ligga jorden
under sig;

(2) de forsta minniskorna f6ljde Satan och férlorade hirskarauktoriteten
ver jorden till Satan som sedan styrde virlden;

(3) Jesus kom for att besegra Satan och aterstilla hirskarmakten till mén-
niskor, det vill siga kyrkan;

(4) kyrkans uppdrag ir att fullborda Adams och Evas ursprungliga man-
dat att ligga jorden under sig och etablera Guds rike i Andens kraft;
och

(5) Jesus kommer nir kyrkan har firdigstillt uppgiften.

Avsaknaden av en tydlig framtida, eskatologisk riktning ir sliende. Det ir
inte en "hoppets teologi” som lingtar efter att gripa tag i ndgot helt nytt,
”vad Ggat inte sett och orat inte hért och minniskans hjirta inte anat”
(1 Kor 2:9-10), och som vill leva i ljuset av framtidens 16ften. I stillet har
man blicken fist bakit och drivs av en passion att géra jorden som Eden
igen.

Varfor blir en bakatblickande héllning problematisk? Den pentekosta-
la teologen Peter Althouse fokuserar sin forskning pa att formulera en
eskatologi for den pentekostala traditionen. Som insteg vill Althouse, in-
spirerad av den tyske teologen Jiirgen Moltmann, understryka att all kris-
ten tro har en framtida riktning och att eskatologi bestimmer teologi.'”
Vir forstielse av vad som ir historiens slut och Guds framtid maste forma
allt annat vi tror. Vara eskatologiska 6vertygelser har dirf6r avgorande be-
tydelse. Om vi lyssnar till Althouse ska alltsd 7z¢e borjan av historien — vad
som hinde i Eden — fi den storsta teologiska paverkan pa hur pentekosta-
la ser pd sitt uppdrag i virlden utan i stillet ska det framtida hoppet sitta
riktning och ge inspiration.

12 Peter Althouse, ”Pentecostal Eschatology in Context: The Eschatological Orientation of the
Full Gospel” i Perspectives in Pentecostal Theology: World Without End, red. Peter Althouse och
Robby Waddell (Eugene: Pickwick Publications, 2010), 205-231 (205).
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Vikten av eskatologi for kyrkans tro och liv framkommer med tyd-
lighet i en pedagogisk metafor myntad av bibelvetaren Christopher
Wright. Wright anvinder bilkérning som bild och konstaterar att det inte
gir att kdra en bil genom att bara titta i backspegeln!'” Detta egentligen
helt sjilvklara faktum bir pa mycket vishet och har direke relevans for vira
syften. Dominionteologin férsdker nimligen ta kommandot 6ver kyrkans
styrning genom apostlar och profeter som har satt blicken bakit mot ett
forlorat hirskarmandat i Eden. Dirmed har man tappat blicken framit
genom vindrutan och riskerar att forr eller senare hamna i diket — vissa,
och jag med dem, hivdar att dikeskorningen hinde f6rr snarare 4n senare.
Det ir i grund inte en &verrealiserad eskatologi sa mycket som det dr en
overrealiserad protologi. Med andra ord, ett forsok att hir och nu dtergd
till och férverkliga urhistorien.

Som tidigare nimnts har Land argumenterat for att pentekostalismens
hjirta ir ett patos for Guds framtida rike.'”* Den djupa eskatologiska ling-
tan 4r helt och hillet avgorande for att pentekostal spiritualitet ska behilla
sin form, menar Land. En sant profetisk rérelse — som dominionteologin
menar sig vara — maste vara formad av och leva ut ur den bibliska berit-
telsen. Bibelns berittelse har sitt narrativa driv riktat mot Guds framtid
dd himmel och jord forenas. All form av pentekostalt politiskt och socialt
engagemang handlar dirfor om att i Andens kraft ge férsmaker av Guds
befriande och frilsande rike. I ljuset av detta ser vi hur den protologiska
lingtan inom dominionteologin som leder blicken till backspegeln istillet
for genom vindrutan, dirfor gir stick i stiv mot pentekostal andlighet.

Ett annat bekymmer 4r att den bakatriktade 6nskan att dterta det som
gatt forlorat i Eden i grund ir nostalgisk. Drivkraften i nostalgi ska man
inte ta for litt pa. Bibelvetaren Walter Brueggemann visar i sin utliggning
av en “terrortext” ur Psaltaren, som verka forespraka infanticid, att psalm-

' Christopher J. H. Wright, The Mission of God: Unlocking the Bible’s Grand Narrvative
(Downers Grove: IVP, 2006), 407.

" Fér en kritisk lisning av Lands tes och ett argument for att riktningen inom samtida
pentekostalism i grunden ir kristologisk och pneumatologisk delaktighet, se Jang Yob Kim,
"Pentecostal Eschatology in Context: The Eschatological Orientation of the Full Gospel”
(Avhandling: Birminghams universitet, 2019).
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istens ”Lycklig 4r den som fir gripa dina spida barn och krossa dem mot
klippan” (Ps 137:9) bubblar fram ur en tillbakablickande lingtan att ater-
stilla forlorad nationell vilsignelse och makt.'” Psalmen bérjar nimligen
med hur Guds folk i exil satt i fértvivlan vid Babels floder och tinkte pi
Sions forlorade prakt och privilegier (Ps. 137:1). Med detta hjilper
Brueggemann oss att se att det finns en nira koppling mellan nostalgi och
vald.

Skulle dominionteologins nostalgiska lingtan efter att aterfi forlorat
hirskarmandat kunna leda till vildsamheter, att man ir redo att hand-
gripligen bekimpa dem som man tycker stir i vigen? Aven om Wagner
och andra ledande foresprakare aldrig uppmuntrar kristna att ta till vald
verkar efterf6ljare av dominionteologin 4ndi redan antingen agerat vild-

samt eller varit mycket nira vildsamheter.'*

Matthew Taylor visar sin
nyutgivna bok The Violent Take It by Force hur stormningen av kon-
gressen i Washington den sjitte januari 2021, dir flera personer miste
livet, pA minga sitt var paverkad av dominionteologin.'”” Aven om ingen
dominionteologisk kristen faktiskt utévade vild kan deras nirvaro, retorik
och agerande ses som djupt problematisk. Brueggemanns insikt 4r helt
ritt: nostalgiskt tillbakablickande leder litt till vild. Den teologiska berit-
telse som formar dominionteologins virldsbild 4r i grund nostalgisk i sin
lingtan att dtererévra sin hirskarposition. Denna drivkraft ir inte neutral
utan kan motivera till att man handgripligen agerar mot de som man
tycker hindrar ett aterstillande. Jag menar inte att en protologisk nostalgi
ir den enda anledningen till att dominionteologin fitt vildsamma ut-
tryck. Forskning visar ocksa hur den typ av andlig krigféring som inne-

héller vildsam andlig retorik kan motivera till vildsamheter.'®

1% Ken Camp, "Resist the Seductive Lure of Nostalgia, Brueggemann urges,” Baptist Standard
(2018), online: https://www.baptiststandard.com/news/texas/resist-the-seductive-lure-of-nostalgia-
brueggemann-urges/.

106 Ge Taylor, Violent Take It, 243-244.

' ”When you dig a bit deeper, you'll see signs of [NAR] charismatic influence everywhere on
January 6” (Taylor, Violent Take It, 3); Gagné, American Evangelicals, 90-93. For exempel pd hur
dominionteologin och andlig krigforing kan leda till fysiskt vild inom andra geografiska kontexter se
Garrard, "Hidden in Plain Sight”.

'%Se Garrard, "Hidden in Plain Sight”; Taylor, Violent Take It, 1-13.


https://www.baptiststandard.com/news/texas/resist-the-seductive-lure-of-nostalgia-brueggemann-urges/
https://www.baptiststandard.com/news/texas/resist-the-seductive-lure-of-nostalgia-brueggemann-urges/
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Hur har férskjutningen frin eskatologi till protologi kunnat ske? For
att besvara denna friga ir det virt att piminna oss om att pentekostalis-
men inte bara har en framtida riktning utan ocksa en djupgiende lingtan
att dtervinda till fornkyrkans upplevelse av Andens kraft. De tidiga pen-
tekostalerna ville dterskapa den ursprungliga kyrkan.'” I det som kommit
att kallas pentekostal primitivism 6nskar troende restaurera kyrkan s att
apostlagirningarnas forsamling ska bli verklighet idag. Men den pen-
tekostala teologen Wolfgang Vondey menar att det 4r ett missforstind att
tro att pentekostala troende vill dtervinda till pingstdagen och repetera
dess hindelser. Snarare handlar det om att utgjutandet pa pingstdagen
har pigiende relevans och formar den berittelse troende ser sig som de-
laktiga i och som de vill ska forma deras livsvirld."*° Denna berittelse, som
har sin borjan pa pingstdagen, ir i grunden framdtriktad och ser fram
emot ett eskaton da hela virlden blir dopt i den helige Ande och 6verfls-
dar av Guds livgivande nirvaro och kirlek. Aven om s3 ir fallet kan man
mojligen 4nda urskilja en form av protologi som inte for oss dnda tillbaka
till Eden, utan viljer att stanna vid pingstdagen. Mojligen ir det den pen-
tekostala restaurationismen - grundlingtan att dterskapa fornkristen-
domen - som dominionteologin manipulerat och riktat forbi pingstda-
gen mot Eden. Den bibliska pingstdagen utgor sjilva hjirtat for
pentekostal tro och liv; det ir pentekostalismens teologiska symbol.'""
Kan man siga att Eden ir den teologiska symbolen f6r dominionteolo-
gin? Jag vill mena det. Eden bir pa strre hermeneutisk och teologisk vike
inom dominionteologin 4n pingstdagen.

Min 6nskan ir inte att forsoka skriva dominionteologin utanfér pen-
tekostalismens grinser. Det ir inte mojligt att forma ett sidant argument,
vare sig historiskt eller teologiskt. I stillet vill jag visa pd hur teologin
skaver mot grundliggande pentekostala dvertygelser och att pingstdagens

' Ulrik Josefsson, Liv och dver nog: Den tidiga pingstrirelsens spiritualitet (Skellefted: Artos,
2005), 337.

1 Wolfgang Vondey, Pentecostal Theology: Living the Full Gospel (London: Bloomsbury T&T
Clark, 2017), 16.

"'Vondey, Pentecostal Theology, 38.
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formativa roll fér pentekostal tro och liv omférhandlas. Detta mirks
sirskilt i den pneumatologiska brist som gér att identifiera inom domin-
ionteologin.

PNEUMATOLOGISK BRIST

Dominionteologin betonar den helige Ande. Andens roll att ge kraft till
kyrkan for att etablera Guds rike ir ett tydligt dterkommande tema. An-
den smorjer minniskor till apostlar och profeter for att leda kyrkan till tri-
umf. Profetiska tilltal ligger till grund f6r dominionteologins utformning
och uttryck. Andlig kartliggning och strategisk andlig krigfring 4r ocksa
praktiker som bir pneumatisk vikt. Man kan dirf6r vid en forsta anblick
tycka att liran om Andens person och verk stir sig stark inom dominion-
teologin, men jag menar att i grunden lider teologin av en begrinsad och
bristfillig pneumatologi.

For att forstd hur dominionteologin reducerar Andens roll i virlden 4r
det viktigt att inse hur de ser verkligheten uppdelad i tva sfirer: Guds stir
och Satans sfir. Dessa ir helt dtskilda. Vi paminner oss om att i deras
tolkning tog Satan Gver styret av virlden genom Adam och Evas fall och
regerade till dess att Jesus kom. De tolkar Guds avbild i minniskan funk-
tionellt — det har att géra med méinniskans uppdrag som gick forlorat till
Satan vid minniskans uppror mot Gud. Men denna lisning innebir en
mycket begrinsad forstielse av Andens verk. Deras tolkning limnar inget
utrymme fér Andens nirvaro i skapelsen, som livgivare och uppritthil-
lare, eller f6r Anden som Guds frilsande nirvaro som befriar sitt folk och
som for skapelsen till nyskapelse. Dir pentekostal frilsningslira betonar
Anden som central aktér genom hela Bibelns berittelse ger dominion-
teologin Anden inget sidant utrymme."” Anden ir si gott som frin-
varande frin syndafallet till dess Jesus kom och Anden blev utgjuten pa

pingstdagen.

"2 Se Steven M. Studebaker, ”Soteriology: A Story of the Spirit” i Third Article Theology: A
Pneumatological Dogmatics, red. Myk Habets (Minneapolis: Fortress, 2016), 233-250.
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Nir pneumatologin reduceras pa detta sitt och Anden inte ges den
plats som den bibliska berittelsen faktiskt ger Anden fir det demoniska
desto storre utrymme. En underutvecklad pneumatologi stir vid sidan
om en overutvecklad demonologi med praktiker av andlig kartliggning,
strategisk krigforing osv som tidigare inte haft nigon plats inom pen-
tekostal spiritualitet. Diremot ska poingteras att den grundliggande
overtygelsen om en andlig kamp och demonisk verklighet dr en del av den
overgripande pentekostala virldsbilden och dirfér inget jag 6nskar de-
konstruera hir.'” Det som gor att dominionteologin stir ut och skapar
spanningar ir det matt av inflytande den tillskriver det demoniska, och
sirskilt de praktiker som sedan utformas i respons. Fruktan och oro
priglar troende som lever i en virldsbild dir den helige Andes plats har
reducerats och hela virlden tillskrivs den ondes inflytande.

Dominionteologins bristfilliga syn pi Anden for med sig en polariser-
ad och dualistisk syn pa verkligheten. En polariserad kategorisering for-
mad av ett svart-vitt, allt-eller-inget tinkande priglar forstielsen av om-
virlden. Hela virlden 4r antingen under gudomlig eller demonisk
styrning. Alla politiska och sociala positioner och institutioner frimjar
dirfér Guds rikes sak eller dess absoluta motsats. Minniskor delas upp i
ett vi-och-dem-tinkande som inte bir nigra direkta tecken pi att vara
gistvinlig, lyssnande, 6ppen eller kirleksfull. Livet dr en existentiell kamp
pi liv och dod. Spraket och metaforerna fir dirfér en militant och kon-
frontativ ton. Utrymmet for nyansering och paradoxer blir minimalt.
Detta blir sirskilt tydligt i hur dominionteologin forhéller sig till olik-
tinkande politiska idéstromningar och icke-kristna religiosa traditioner
som madlas upp som helt och hillet fallna, tillhill f6r demoniska makter
som mdste konfronteras och bekimpas i bon. I vissa situationer verkar
andlig krigféring formad av dominionteologin spilla 6ver i fysiska valds-
handlingar, nigot som har dokumenterats i Latinamerika."* Men det

' Férnekandet av andlig konflikt kommer med betydande teologiska konsekvenser. Vondey,
Pentecostal Theology, 125-126, skriver: "The denial of spiritual warfare allows only for a static
supernaturalism or for a naturalism disconnecting the divine from the reality of evil and sickness and
thus from the existential struggle of creation.”

"4Se Garrard, "Hidden”.
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som flera tongivande pentekostala teologer menar, att den helige Ande ir
utgjuten Sver allt kote, Gverflodar alla kategorier och 4r verksam i hela vir-
Iden, i alla maktsystem, religiésa traditioner och sociala konstruktioner
for att fora minniskor till kunskapen om Kristus och att det dirfor krivs
storre urskiljning och nyansering, ir nagot som dominionteologin mot-
sitter sig. En mer utvecklad syn pa Andens grinséverskridande nirvaro
och verk 6vervinner en sniv dualism som Gverspint behover placera allt
man moter i en av tva kategorier: for eller emot; Gud eller djivulen.

En dualistisk virldsbild, som har bristande utrymme f6r Anden och
samtidigt 6verbetonar det demoniska, tappar bort det rent minskliga som
en mojlig kategori. Det som sker i virlden 4r i grunden av andlig karaktir
och hirrér dirfor antingen frin Gud eller djivulen. Att vissa fenomen
skulle vara minskliga och siledes neutrala forefaller som en nist intill
omgjlighet. Analyser av dominionteologin pipekar just bristen pi neu-
tralitet som en negativ konsekvens."” Tanken att Guds avbild i min-
niskan helt forlorades i syndafallet visar ocksd pd en bristfillig forstaelse
om den nira relation som finns mellan Anden och 7mago Dei och att
dven den fallna minniskan samtidigt bir pi nigot av Guds avbild.'*¢

Dominionteologin kretsar runt makt. Efterfoljare ir, enligt religions-
historikern René Gagné, som studerat rérelsen, dragna till makt som si-
dan och bir pd "en fascination av absolut makt”.""” Men maktmotivet ir
djupt problematiskt frin en pentekostal horisont di det bir pa en hier-
arkisk syn som ir elitistisk och som skapar en Jesusbild oférenlig med
Bibelns portrittering. I centrum f6r dominionteologins berittelse stir
makt 6ver skapelsen. Grundintrigen handlar om anfértrodd, férlorad och
atervunnen auktoritet. Kyrkans profetiska uppgift, att hirska och ligga
jorden under sig genom att inta de sju bergen, bygger pa en hierarkisk syn
pi makt dir den person som sitter hogst upp far tilltridde till och ritten att

158 Haynes, ”Taking Dominion”, 219-220.

"¢ Fr en pneumatologisk dimension av #mago Dei, se Lisa P. Stephenson, Dismantling the
Dualisms for American Pentecostal Women in Ministry: A Feminist-Pnenmatological Approach
(Leiden: Brill, 2011).

" Gagné, American Evangelicals, 85.
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paverka allt under sig. Just metaforen bergstoppar som ska intas 4r mycket
passande for denna pyramidformade syn pd hur makt erdvras for att
sedan utdvas i ett flode uppifran-och-ner. Men denna férstielse dr djupt
problematisk frin ett pentekostalt perspektiv. Pingstdagen utgér hjirtat
for hur pentekostaler tinker sig Guds interaktion med virlden och hur
Guds kraft flddar. Pingstdagens vision ir ett folk som tillsammans bir
Guds kraftfulla Ande. Det demokratiska utgjutandet av Anden &ver allt
kott, utan hinsyn till kén, dlder, etnicitet eller socioekonomisk bakgrund,
fingas vil i det Roger Stronstad kallar “det allminna profetadomet”."*
Alltsa, att smorjelsen med den profetiska helige Ande inte lingre foljer
Gamla testamentets kategorier av huvudsakligen profeter, prister och

kungar. I stillet blir Joels profetia uppfylld:

Och det ska ske i de sista dagarna, siger Gud, att jag utgjuter av min Ande
over allt kote. Era soner och era dottrar ska profetera, era unga ska se syner
och era gamla ska ha drémmar. Ja, éver mina tjinare och tjinarinnor ska
jag i de dagarna utgjuta av min Ande, och de ska profetera. (Apg 2:17-
18)

Det ir alltsa grundliggande inom en pentekostal tro att hela Guds folk fir
del av Andes smorjelse och kraft med betoning pa 6msesidighet och de-
laktighet. Andens utgjutande vinder uppochner pa strikta uppdelningar
och hierarkiska maktsystem. Aven om denna egalitira vision av ett
allmint profetadéme inte blivit fullt realiserad i den globala rorelsen gér
det inte att komma ifrin att den 4ndd utgdr den pentekostala mil-
bilden."” Guds kraft flddar genom hela den Andesmorda gemenskapen
ut i virlden. Riktningen blir d snarare nerifrin-och-upp 4n tvirt om.

"8 Roger Stronstad, The Prophethood of All Believers: A Study in Luke’s Charismatic Theology
(Cleaveland: CPT, 2010). Se ocksi Joel MacInnes, "Det allminna profetddmet: Kyrkans profetiska
roll enligt Uppenbarelseboken”, HYBRID 3 (2025), 123-143.

' Skillnaden mellan vision och verklighet blir mest tydlig i det som kallas “den pentekostala
genderparadoxen,” dir kvinnor inbjuds till dealtighet i karismatisk tjinst men samtidigt begrinsas i
utévandet av ledarskap och institutionellt inflytande. Se Lisa P. Stephenson, "Prophesying Women
and Ruling Men: Women’s Religious Authority in North American Pentecostalism,” Religions 2
(2011), 410-426.
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Nira kopplat till denna kritik 4r ocksa att dominionteologin frimjar
en personcentrerad och elitistisk vision av kyrkans profetiska roll. So-
cialantropologen Naomi Haynes noterar i sin forskning hur dominionte-
ologin ir mindre intresserad av hur den kristna gemenskapen i stort kan
orsaka forindring utan fokuserar i stillet pa betydelsen av hur elitaktSrer
intar nyckelinstitutioner. Man forlitar sig pd att insatser frin ett fital ut-
valda och smorda personer ska sippra ner frin toppen och nedat i samhil-
let."* Betoningen pa apostlar och deras maktposition inom dominionte-
ologin styrker en hierarkisk och elitistisk bild av make, vilket rér sig inom
det Teigen benimner som ett imperialistiskt hirskarparadigm.' Wallnau
later denna bild av makt forma hans ekklesiologi dir han tolkar ekklesia
som den grupp som utéver formativt inflytande virlden. Bilden av kyrkan
blir som “en politiskt-religids, overstatlig och &verkonfessionell hirskar-
klass”.'*

Aven om pentekostalismen tyvirr ofta har fallit offer for en “celebri-
ty”-kultur som privilegierar karismatiskt smorda individer finns det starka
argument for att det egentligen inte ir férenligt med visionen av Andens
utgjutande 6ver allt ket och inte heller med det tidiga pentekostala etoset
som hade fokus pi en anded6pt gemenskap snarare in nigra utvalda
VIP:s.'” Walter Hollenwegers forskning var banbrytande for forstielsen
av pentekostalt liv och tro. Han menade att de f6rsta tio dren av den pen-
tekostala vickelsen var paradigmatiska och visar hjirtat av rorelsen och att
senare utveckling miste speglas i dess ljus."** Dirmed ska inte dagens ut-
bredda kindiskultur inom pentekostalismen och sirskilt i de neopen-
tekostala grupperna riknas som rittvisande for ett pentekostalt etos dir
Anden ofta valde att verka genom me onta — de som inte 4r” (1 Kor
1:26) — de foraktade och diraktiga som inte nitt hogt pa den fallna vir-
ldens virdeskala. Pingstdagen bir pa loftet om vad James K. A. Smith

"**Haynes, " Taking Dominion”, 223.

" Teigen, "Profetiene”, 295.

122 Teigen, "Profetiene”, 303, min Gversittning.

' Se Kately Beaty, Celebrities for Jesus: How Personas, Platforms, and Profits Are Hurting the
Church (Grand Rapids: Brazos, 2022).

*Land, Pentecostal Spirituality, 13.
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beskriver som ”bemyndigandet av de marginaliserade”.' I detta urskiljer
Smith en subversiv princip i den pentekostala virldsbilden: “Andens revo-
lutiondra verksamhet stor och omkullkastar alltid de miktigas status
quo‘))lz()

Dominionteologin drémmer om stora férindringar, men dessa ir i sjil
och hjirta inte en omkullkastning av de ridande maktsystemen utan
handlar i stillet om ett utbyte av vem som sitter pa toppositionerna. I det-
ta saknas en profetisk kritik som avklider de ridande maktstrukturerna
och avgudarna och malar virlden i kristologiskt konjunktiv, som om Jesus
ir Herre. Bland de otaliga profeter som finns i rérelsen saknas den sant
profetiska tjinst som Brueggemann beskriver som att vara “emancipated
imaginers of alternative” som stir fria frin de dominerande Gvertygelser-
na och genom andeingiven forestillningsformiga vigar mala upp en
alternativ vision av framtiden som utmanar den etablerade ordningen och
oppnar upp for nya méjligheter.'” I stillet verkar dominionteologins pro-
feter bekvimt inom denna virldens maktparadigm och okritiskt omfam-
nar konsumtionssamhillets virderingar och handlingsménster.'**

KRISTOLOGISK BRIST

Att Jesus ir den smorde kungen haller dominionteologin helt med om,

men det som orsakar spinning 4r hur de tolkar Jesus konungslighet och

129

hur kyrkan ska leva i efterfoljelse.”” Jag hivdar att dominionteologin har

anammat en virldslig och dirfér ohelgad syn pd vad det innebir att Jesus

' James K. A. Smith, Thinking in Tongues: Pentecostal Contributions to Christian Philosophy
(Grand Rapids: Eerdmans, 2010), 45.

12Smith, Thinking in Tongues, 45, min dversittning.

' Walter Brueggemann, From Judgment to Hope: A Study of the Prophets (Louisville:
Westminster John Knox, 2019), vii-viii. Se ocksd idem, The Prophetic Imagination (Minneapolis:
Fortress, 2001). Brueggemanns tankar har fitt god inging inom pentekostal teologi. Nigot jag 6nskar
dr att han ut6ver den praktiska och lingvistiska profeten ocksa utvecklar den karismatiska profeten.

"8 For en kritik av konsumtionssamhillet som en avgud, se Harvey Cox, The Market as God
(Cambridge: Harvard University Press, 2016).

122 Esr en vilskriven och intressant analys av nyapostolisk kristologi, se Arne Helge Teigen,
“Karismatisk prototyp-kristologi, kvantefysikk og nevrovitenskap: En undersekelse og vurdering av
karismatisk-teologiske begrunnelser for at kristne kan gjore undergjerninger som Jesus”, Theofilos
14/1-2 (2022), 63-83.
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ir kung och hur han utévar sin make. Religionshistorikern Virginia Gar-
rard har studerat dominionteologins spridning och paverkan pa latin-
amerikansk kristenhet. Hon noterar att en sirskild kristologi framtrider
som utmirkande: "En av markérerna for dominionteologin i synnerhet ér
en nytolkning av Jesus som en muskulds, aggressiv, hypermaskulin fig-
ur.”" Garrards insikt ir rittvisande dven i andra geografiska kontexter. I
mina méten med foljare av dominionteologin i USA och Afrika stoter jag
ofta pa denna typ av vad vi kan kalla “kristologi pé steroider”. Den bib-
liska metaforen av Jesus som lejonet av Juda anvinds sirskilt for att
portrittera Jesus persona pi ett sitt som avspeglar dominionteologins
ideal.

Dominionteologins kristologi skaver mot pentekostal teologi som
snarare menar att Jesus makt var kirleksfull, 6dmjuk och kenotiskt
sjalvutgivande. Det ir till denna korsformade makt troende blir dopta i
Anden.” Den bild av Jesus som dominionteologin bir pa ir dirfor djupt
problematisk.” Nir den pentekostala pastorn och teologen Gregory
Boyd responderade pi Wagners dominionteologi och syn pa andlig
krigforing lyfte han just kristologin som central for hur troende ska leva
hir och nu. Boyd skriver:

Att anta Jesus gudsfortrostan, sjilvuppoftrande och stindigt motkul-
turella livsstil 4r det primira sittet att fora krig mot de fallna makterna
och uttrycka den unika auktoritet vi har i Kristus. Det 4r inget fel med att
be mot makterna, men virt totala fokus bér ligga pa att manifestera Jesus
seger 6ver de fallna makterna genom att leva som ban levde.”

Notera hur Boyd, likt stora delar av pentekostalismen, anvinder Jesus
som hermeneutisk lins. Dirfor motsitter han sig tanken pé Jesus som

" Garrard, "Hidden”, 3. Fér en liknande kristologi inom klassisk trosteologi se Coleman,
Globalisation, 146-150.

P! Fér en introduktion till pentekostal kristologi se Frank Macchia, Jesus the Spirit Baptizer:
Christology in Light of Pentecost (Grand Rapids: Eerdmans, 2021), sirskilt 301-320.

"2 Fér reflektioner runt den kristologi som finns i C. Peter Wagner, se Maria Gustin-Bergstrom,
"Blir Kristus igenkind vid sin dterkomst? Den kommande Kristus inom New Apostolic
Reformation” (Kandidatuppsats: ALT, 2021).

' Gregory Boyd, "Response by Gregory Boyd,” i Beilby och Rhodes, Spiritual Warfare, 215,

min Gversittning och kursivering.
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dominerande och som utévar makt ovanifrin och ner. I stillet for en kris-
tologi pa steroider vill Boyd peka pa att en 6dmjuk, korsformad kristologi
miste forma hur pentekostaler tinker sig kyrkans profetiska roll i
samhillet:

Jag hivdar att virt enda kall dr att tjina, inte ta &ver, och att till och med
verka forlora nir det behdvs, inte vinna ... Jag tror att vi en dag, nir Kris-
tus atervinder, kommer att “rdda och regera” med honom (2 Tim 2:12;
Upp 5:10; 20:6; 22:5). Detta har varit minsklighetens uppgift och kallelse
fran forsta borjan (1 Mos 1:26-28). Men tills den tiden kommer 4r det
vir kallelse att 5dmjuke f5lja Jesus pd vigen till korset."*

Boyd f6r in ett tydligt eskatologiskt perspektiv dir kyrkans uppdrag att
rida och regera ligger i framtiden och att uppgiften nu ir att leva kristus-
format och dirmed vara villiga att leva pa ett sitt som gor att troende ser
déraktiga ut och som att de drar det kortare striet. Boyd skriver om Jesus
att

han manifesterade Guds rike och férde krig mot de fallna makterna
genom att undvika alla ogudaktiga och avhumaniserande aspekter av
samhillet som underbliser dem och genom att leva ett liv i sjilvup-
poftrande tjinst, dven i relation till sina fiender och s 4dnda in i déden.
Vir mest grundliggande uppmaning ir att helt enkelt imitera detta exem-

pel och samtidigt lita pa att Gud ska styra 6ver denna fallna virld tills

. N 135
Kiristus dtervinder.'”

Boyd har tidigare gjort klart att han inte motsitter sig tanken pd en andlig
konflikt och att troende i vissa fall kan beh6va be mot andemakter av oli-
ka slag. Men di Jesus utgdr exemplet for det andefyllda livet ir det frin
honom som vi lir oss hur vi ska leva ut virt uppdrag vilket ar i 6dmjukt
tjanande. Att hirska och regera pi jorden ser Boyd som en djivulens fres-
telse f6r kyrkan och hinder bara nir troende forlorat blicken pi den bib-
liske Jesus. Och for att verkligen fi fram sin poing lyfter Boyd ocksi in
kyrkans mindre smickrande historia som avskrickande:

" Boyd, "Response by Gregory Boyd,” 215, min 8versittning.
" Boyd, Response by Gregory Boyd,” 215, min 8versittning.
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Om historien lir oss nigot, borde det vara att det ir katastrofalt for
kyrkan, sivil som for staten, att ha kristna “hirska och regera”. I Jesus
namn borjade kyrkan forlita sig pd makt dver andra for att uppnd sina mal
snarare in makt #nder andra — kraften i sjdlvuppoftrande kirlek. Faktum
ar att kyrkan ”militant och triumferande” alltfér ofta tvingade fram

omvindelser, forfoljde kittare, torterade oliktinkande och slaktade
fiender."*

Boyds kritik ir tydlig och skarp: Dominionteologin grundas inte bara pi
en mycket bristfillig kristologi, utan 4ven pi en dito historiesyn. Aven om
kyrkohistoria inte alltid vigt direkt tungt nir pentekostaler format sin
teologi miste i alla fall den Jesusbild som Nya testamentet mélar upp fi
pentekostaler att ifrigasitta dominionteologins grundtes om att kyrkan
ska inta bergstopparna for att rida och regera. Jesus sade att det dr de 6d-
mjuka som kommer 4rva jorden (Matt 5:5).

For att summera noterar vi att dominionteologin dterfinns i tre his-
toriska typer varav den neopentekostala ir den som fitt storst genomslag
globalt sett. Dess spridning gér den viktig att kiinna till. Men visionen av
att kyrkan ska regera genom att dominera bir pa teologiska brister, sirskilt
gillande synen pa Guds framtid och vilken roll den spelar i teologin i
stort, synen pi den helige Ande ir begrinsad och bilden av vad som utgor
sann makt leder till en skev forstielse av Jesus och vad det innebir att folja
i hans fotspir.

AVSLUTNING

I denna artikel har jag beskrivit hur man kan urskilja tre tydliga sitt som
neopentekostala troende har tolkat uppdraget att rida och ligga jorden
under sig: missionera, konsumera och dominera. Av sirskilt intresse har
varit att granska den neopentekostala dominionteologins tro och praktik
som ser kyrkans profetiska uppdrag som att inta nyckelpositioner i
samhillet for att dirifrin utéva makt som realiserar Guds rike pa jorden.

Boyd, "Response by Gregory Boyd,” 214, min 8versittning.
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Denna syn har stor paverkan pi global pentekostalism, har inflytande pi
internationell politisk nivd och 4ven inom svensk frikyrklig kontext. Sin
pitagliga framgang till trots 4r det ett stort bekymmer att dominionteolo-
gin ir teologiskt bristfillig och strider mot flera grundliggande pen-
tekostala Gvertygelser. I artikeln har jag valt att lyfta brister i eskatologi,
pneumatologi och kristologi. For att spela pa ett dldre amerikanskt baptis-
tiskt talesitt om att blanda politik och religion: ’Om man blandar hist-
dynga och glass gor det inte si mycket med dyngan, men det forstor sann-
erligen glassen.”” I 6verford mening menar jag att de neopentekostala
maktambitionerna i dominionteologin inte 4r grundade i en god lisning
av Bibelns frilsningsberittelse, i en robust forstielse av Anden eller en
trogen kristologi, vilket gor att det man sedan blandar dominionteologin
med kommer att tappa sin ursprungliga form och goda smak — det 4r ni-
got pentekostal teologi maste vara uppmirksam pa. Ett citat frin den
pentekostala teologen Dale Coulter tjinar vil som avslutning. Efter att ha
behandlat bide trosteologi och dominionteologi summerar han:

Frigan dr inte om pingst-karismatiskt kristna ska engagera sig i den
politiska processen, inneha politiska dmbeten eller ens 4ga rikedomar.
Frigan &r bur man teologiskt prioriterar dessa frigor. De bér aldrig bli en
del av kyrkans uppdrag eller vara malet for den kristna existensen. Kyrkan
bér inte se framgang i relation till politiskt eller kulturellt kapital, utan i

relation till sitt uppdrag att forkunna evangeliet i ord och handling.'**

" John Fea, Believe Me: The Evangelical Road to Donald Trump (Grand Rapids: Eerdmans,
2018), 143.

" Dale Coulter, "Challenges Ahead for Pentecostal-Charismatic Christianity,” Firebrand
Magazine (2022), online: https://firebrandmag.com/articles/challenges-ahead-for-pentecostal-
charismatic-christianity, min versittning och kursivering.


https://firebrandmag.com/articles/challenges-ahead-for-pentecostal-charismatic-christianity
https://firebrandmag.com/articles/challenges-ahead-for-pentecostal-charismatic-christianity
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Pi temat “Kyrkans profetiska roll i samhillet” bjuder tidskriften
HYBRID in till lisning som spinner 6ver bade tid och rum; fran grekisk-
romersk tid till samtid, frin Vistefirnebo till det stora landet i vist, frin
kyrkan som en rést mot vald till dominionism. Lisningen ger stor behall-
ning och texternas innehall kan, igenom tematiken som placerar profetian
som en del av samhillskontexten, lisas frin flera hall.

I lisningen av kyrkan som en del av samhillet kastar texterna ljus 6ver
samtidens samhille och politik. Frin ett statsvetenskapligt perspektiv ir
behandlingen av dominionteologin sirskilt intressant. Denna aterfinns
bide i Mikael Stenhammars text om kyrkans profetiska uppdrag enligt
dominjonteologin och Tomas Poletti Lundstréms text om politiska idéer
hos Forebedjare for Sverige.! Enligt Stenhammar ir dominionteologin en
specifik teologisk inriktning som utvecklats inom neopentekostala grup-
per som “tolkar sitt huvuduppdrag i termer av att utdka sitt maktinfly-
tande i virlden”.” Stenhammar betonar dess grund i tolkningen av 1 Mos
1:26-28 dir Gud befaller Adam och Eva att hirska och ligga jorden un-
der sig. I dess praktiska uttryck mirks “sjubergsmandatet”, som stir for

! Mikael Stenhamar, "Missionera, konsumera och dominera: Kyrkans profetiska uppdrag enligt
dominionteologin”, HYBRID 3 (2025), 172-220; Tomas Poletti Lundstrom, ”Profetisk kamp for
nationens panyttfodelse: Politiska idéer hos Forebedjare f6r Sverige”, HYBRID 3 (2025), 143-171.

Stenhammar, ”Missionera”, 173.
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uppfattningen att kristna ska leda samhillet utifrin de sju bergen som
bestar av religionen, familjen, utbildningen, politiken, media, underhall-
ning samt niringsliv. Att dominionteologin fatt visst insteg 4ven i den
svenska kontexten framgir av Poletti Lundstroms text om de politiska
idéerna hos Forebedjare for Sverige. Texter som dessa ger en mojlighet att
forstd viljarbeteende och politiska stromningar som dnnu inte ndtt sitt
potentiella bidrag, in mindre si betraktat den svenska kontexten.

Utifran kyrkan som en del av samhillet mirks ocksi sliktskapet mel-
lan dominiontelogin som politisk rorelse och den diskussion om
demokratins samtida kris som statsvetare skrivit spaltmeter om under
2020-talet.” En av de aspekter som lyfts som en mojlig forklaring ir den
okande populismen och polariseringen. Aven om definitionen av populis-
men ir omstridd finns en gemensam forstaelse av att populismen ser
samhillet som i grunden bestiende av tva grupper; en elit och ett folk.
Om eliten kinnetecknas av arrogans och korruption karaktiriseras folket
av bide sunt fornuft och irlighet.* Igenom att stilla dessa gruppers
intressen mot varandra ir, med andra ord, populismen i grunden polari-
serande. Dess retorik ger uttryck for principer om vem som ska regera
utan att redovisa vad en sidan politik ska besta i eller hur den ska forverk-
ligas. Mirkbart ir ocksé de fiender som populismen ofta sitter i centrum.
Etablerad media blir “fake news”, val ses som manipulerade, politiker som
en del av den korrupta eliten, och forvaltningen som uttryck f6r “the
deep state”.” Bide i sin tydliga uppdelning av minniskor och de fiender
eller ”berg” som ska intas syns i dominionismen tydliga drag av den polar-
iserande populism som idag utgér en av de mest diskuterade aspekterna
av demokratins samtida kris.

*Se till exempel Anna Lithrmann och Staffan L. Lindberg, “A Third Wave of Autocratization is
Here: What is New About It?”, Democratization 26/7 (2019), 1095-1113.

*Jorgen Meller och Svend-Erik Skaaning, Democratization and Autocratization in Comparative
Perspective: Concepts, Currents, Causes, Consequences, and Challenges (New York: Routledge, 2024).

> Pippa Norris och Ronald Inglehart, Cultural Backlash: Trump, Brexit, and Authoritarian
Populism (Cambridge: Cambridge University Press, 2019).
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Texterna i temanumret pavisar dock pa samma gang att detta ir lingt
ifrin den enda eller ridande modellen f6r samtidens kyrka. Carl Johan
Berglunds studie av den profetiska praktiken och samhillets forvint-
ningar med 1 Kor 11-14 i fokus kan nimnas som exempel.® Analysen av
en konkret praktik som att profetera barhuvad eller besldjad mynnar ut i
en forklaring av texten som bade férdjupar forstaelsen av texten utifrin
Paulus 6vriga undervisning och placerar den i sin tids sammanhang. I den
lasningen ges mojlighet, inte att eliminera spinning mellan bibeltext och
omgivande samhille, men att 16sa upp delar av dess potentiellt polari-
serande innehall. Pa sd sitt pavisar analysen en majlig vig for olika kristna
sammanhang ocksd hir och nu. En vig som vare sig 6verger vikten av
bibeltexten som sammanhang eller forstaelsen f6r den kristna praktiken
som en del av en samhillskontext, som ger majlighet att se nyanser och ett
samhille som bestaende av nigot mer 4n vi och dem.

¢ Carl Johan Berglund, "Paulus profetiska praktik och samhillets forvintningar i Férsta
Korinthierbrevet 11-14”, HYBRID 3 (2025), 36-60.
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Som pastor i en lokal férsamling och studieledare pa ALT befinner jag
mig stindigt i spinningsfiltet mellan det akademiska teologiska samtalet
och den levda verkligheten i férsamlingslivet. Dirmed inte sagt att det
teologiska samtalet saknar verklighetsférankring, men det 4r onekligen ut-
manande att implementera teologiska resonemang si att de blir till prak-
tik i forsamlingsmilj6. Dirfor jublar mitt pastorshjirta nir jag liser artik-
larna i det hir numret av HYBRID. Minga av dem beskriver konkret hur
kyrkan kan verka som en profetisk rost i vir tid. Om jag utgar frin min er-
farenhet som pastor 4r det tyvirr s att det kan vara vanskligt att tala om
profetiska roster, profeter och profetior. Det gir sillan att forutsitta att
det finns en gemensam uppfattning kring vad som menas med dessa be-
grepp. I stillet finns en mangfald av forestillningar kring vad profetiska
tilltal innebir. Signifikativt dr dock att profetior ses som nigot som utta-
las av enskilda personer med en specifik giva att profetera, och jag vill
mena att individualismen kommit att prigla vir syn pé vad det profetiska
ar. Dirfor dr det i allra hdgsta grad relevant att tala om kyrkans profetiska
r6st med betoning pi den kollektiva praktiken och funktionen.

Joel Maclnnes argumenterar i sin artikel for att Uppenbarelseboken
visar forsamlingen som de tvd vittnena."! MacInnes menar att precis som

' Joel Maclnnes, "Det allminna profetddmet: Kyrans profetiska roll enligt Uppenbarelse-
boken”, HYBRID 3 (2025), 123-142.
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vi talar om att det finns ett allmint pristadéme kan vi tala om ett “allmint
profetdéme”. Kyrkans profetiska uppdrag bestir i att spegla Jesus liv. Je-
sus dr det trofasta vittnet, vi ir som kyrka kallade att vittna om honom
och vara trogna evangeliet. Nir det framstills si mérker snart varje kristen
att detta inte giller enstaka individer med speciella givor, utan var och en
som vill félja Kristus. Varje troende, och framfor allt den troende gemen-
skapen tillsammans, ir kallad att vara profetisk i bemirkelsen att vittna
uthalligt om Kiristus.

Vad giller uthallighet gér Anton Johnson en utmirkt studie av den
grekiska termen hypomoné i sin artikel, dir han menar att den kristna
gemenskapens uthillighet bor forstds som bide aktiv och som en dygd.”
Hir tinker jag pA manga av de bonekimpar jag métt genom aren. De som
fostrats och fostrat minniskor i att trofast och uthalligt be for Guds rikes
utbredande och 4ven agera praktiskt utifran den bénen. De som med sina
liv bjudit orittfirdiga strukturer motstind genom att visa pi en annan
vig. De var f6ga medvetna om att det de gjorde kunde omfamnas av ett
grekiskt ord eller kallas for ett “resilient hopp”, men dess innebérd kom
till uttryck genom deras handlingar. Vidare lyckas Carl Johan Berglund, i
sin artikel om den profetiska praktiken och samhillets forvintningar, in-
spirera mig att mer aktivt och uppmirksamt lyssna till och slippa fram
den profetiska givan vid férsamlingsmé&ten framéver — oavsett karaktir.’

Sammanfattningsvis bir jag efter lisningen med mig goda verktyg for
att férdjupa undervisning i och praktiserande av det profetiska i forsam-
lingen. Jag lingtar efter att innu mer fi anta den uppgift och utmaning
som Johnson formulerar till den kristna gemenskapen:

Férsamlingarna miste urskilja sina odjur, vigra ge upp tanken pi ett rent
liv och i stillet leva ut Guds nya tidsilder av fred. Att vara profetisk ir allt-
sd att lita Uppenbarelsebokens profetiska ord vara nigot som upprepas i
nuet i fSrsamlingens liv.*

* Anton Johnson, “Hypomoné och det nddvindiga vildet: Profetisk motstindskraft frin
Uppenbarelseboken till Vistfirnebo”, HYBRID 3 (2025), 61-91.

* Carl Johan Berglund, ”Paulus profetiska praktik och samhillets forvintningar i Forsta
Korinthierbrevet 11-14”, HYBRID 3 (2025), 36-60.

*Johnson, ”Hypomoné”, 90.
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Vir tid priglas av demokratisk backlash. Bara 13 procent av virldens be-
folkning lever i dag i en fullvirdig demokrati. Den liberala demokratins
framgingsera har forbytts till stagnation eller rentav nedmontering.

I stillet vinner extremismen terring bade inom religion och politik.
Tidigare demokratier utropar sig som illiberala, hogerextrema partier
vinner val, radikalnationalistiska vindar bliser och auktoritira ledare tar
makten. I USA har Donald Trump f6r andra gingen valts till president
med det uttalade syftet att riva ned den demokratiska staten.

I denna tid av antidemokrati 4r det nédvindigt att de civilsamhilles-
rérelser som byggt upp den svenska demokratin bide analyserar hoten
mot demokratin och hittar strategier for att virna den. Hir har kristen-
hetens olika riktningar ett stort ansvar. Dirfor dr det mycket vilgérande
att den teologiska forskartidskriften A YBRID dgnar ett nummer at vick-
elsekristendomen och dess samhillsengagemang, bade ur positiv och
negativ synvinkel. Vi har en lingre tid haft fokus pa islamismens hot mot
demokratin. Det dr dags att se faran med den kristna extremismen.

Jag fister mig vid Mikael Stenhammars teologiska kritik mot den si
kallade dominionteologin som priglar den amerikanska kristna hégern
som ir i allians med Donald Trump och vid Tomas Poletti Lundstréms
kritiska analys av den svenska karismatiska rorelsen Férebedjare i Sverige
under 1980-talet. Fér mig ger dessa bida artiklar bra tolkningsnycklar till
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att forsoka forstd hur kristna i USA kan stédja Trump men ocksa en aha-
upplevelse dir linjen mellan karismatisk chauvinistisk teologi och rorelsen
Bevara Sverige Svenskt som sedan blev Sverigedemokraterna blir tydlig.

Poletti Lundstrém visar hur den karismatiska kristendomstolkningen
skruvas till ett slags politisk teologi som ir aukrtoritir, antisemitisk och
djupt nationalistisk.' Virldsbilden ir som alltid i dessa sammanhang svart-
vit. Polariseringen mellan Satans folk och de troende ir tydlig. Det mili-
tanta spriket pitaglig. Detta visar Stenhammar ocksa i sin artikel om
dominionteologin.

Aven om det mesta handlar om “andlig krigforing” ir steget dver till
regelritt vald inte langt. Utvaldhetens korsriddare finns i var tids hoger-
extrema likavil som i islamisternas terrordid. ”Vi utvalda” maiste befria
nationen frin ondskans element. Si resonerade den kristna terroristen
Anders Behring Breivik nir han tog livet av unga socialdemokrater pa
Utoya for att nimna ett extremt men likvil talande exempel.

Det ir kusligt att lisa Forebedjare for Sveriges profetia i ett av bone-
breven i samband med den palestinska ledaren Yassir Arafats besok i
Sverige 1983. Féreningen var oerhért bekymrad 6ver Olof Palmes relation
till Israel och Palestina och nir nitverket samlades till bonevecka uttalades
foljande profetia:

Sa skall skott ljuda och terroristdid ske i ert lands huvudstad. Och jag vill
att ni frin den hir stunden skall minnas att det ris man bundit, och den
oppning man har berett skall komma tillbaka &ver ledningen sjilv. Skott
som skall ge genljud i Norden genom terroristaktivitet, skall sitta punkt
och skapa forvirring pi ett sitt man aldrig anat.’

Tre ir senare skéts Olof Palme till d6ds i centrala Stockholm. Di noterade
pingstpastorn och ledaren for Forebedjare for Sverige, Kjell Sjoberg, att
profetian som uttalats 1983 torde ha syftat pa mordet. Poletti Lundstrém

' Tomas Poletti Lundstrom, "Profetisk kamp for nationens panyttfodelse: Politiska idéer hos
Forebedjare for Sverige”, HYBRID 3 (2025), 143-171.

? Mikael Stenhamar, *Missionera, konsumera och dominera: Kyrkans profetiska uppdrag enligt
dominionteologin”, HYBRID 3 (2025), 172-220;

*Poletti Lundstrém, "Profetisk kamp”, 155.
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noterar ocksi att Sjoberg i en intervju understrok budskapet: “Inbjuder
man till terrorism, si fir man ocksa skorda terrorism. Det 4r en andlig lag,

vi sig faran i tid.™*

Dirmed har den andliga krigféringen inga problem
med att se vildet materialiseras.

Under andra virldskriget valde en stor del av kristenheten att gi hand i
hand med den vixande nazismen och fascismen. I Tyskland bréts kyrkan
sonder dir Bekinnelsekyrkan med modiga teologer som Dietrich Bonho-
effer vigrade att svira sin trohetsed gentemot Adolf Hitler medan Tyska
kyrkan blundade f6r det folkmord som péigick och aktivt sanktionerade
den nazistiska virldsbilden.

I dag ser vi tyvirr liknande tendenser dir kristna i Polen och Ungern
exempelvis sprider antisemitism och allierar sig med auktoritira hoger-
extrema partier. For att inte tala om den ryskortodoxa kyrkans allians med
Putinregimen eller som artikelforfattarna pekar pa det vickelsekristna
stodet till Trump.

Det ir hog tid f6r den sunda delen av kristenheten att lyfta fram sitt
teologiska forsvar for demokratin och minniskovirdet. Maria Ledstams
artikel om den profetiska diakonin kan inspirera, inte minst avsnittet dir
hon lyfter fram etikern Luke Brethertons teologiska perspektiv pa demo-
krati och kristet samhillsengagemang.’

I ar firar vi minnet av det stora Ekumeniska motet som drkebiskop
Nathan Séderblom bjéd in till 1925. Séderbloms tanke var att samla
kristenheten i engagemang for demokrati och social rittvisa for att det
aldrig mer skulle bli krig. Mitte firandet bli ett avstamp for kristna att till-
sammans med andra i civilsamhillet virna den liberala demokratin och
bilda motstind till det auktoritira och inhumana. Det bridskar.

“Poletti Lundstrém, "Profetisk kamp”, 156.
* Maria Ledstam, "Profetisk diakoni och (fri)kyrkliga organisationers sociala arbete”, HYBRID 3
(2025), 92-122.
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Conrad L. Kanagy, Walter Brueggemann’s Prophetic Imagination: A Theologi-
cal Biography (Minneapolis: Fortress, 2023), ISBN: 978-1506493787

Walter Brueggemann ir en av vir tids mest in-
flytelserika bibelforskare. Framfér alle 4r han
kind for att dterkommande peka pa hur Gamla @
testamentets texter i allminhet och dess pro- .
feter i synnerhet talar till vér tids sociala, poli-
tiska och kulturella fragor. Sitt stora genom-
brott fick han med boken The Prophetic Imag- [ANNNIN

ination (1978). Hir argumenterar han for atc [ESNSEEEHIINARN
Bibeln har en betydande profetisk potential att PROPHETIC
utmana ridande maktstrukturer genom att erb- IMAGINATION

juda en alternativ vision som hjilper oss att avs- [EEEEEER

16ja avgudar i vir tid, en tid priglad av konsum-
ism, girighet, angest, vild. Brueggemann menar att ett 6vergripande nar-
rativ skapats som ytterst férkroppsligas av Bibelns Farao. Detta narrativ
star i skarp kontrast till Exodusberittelsen, dir Israels Gud befriar sitt folk
och ger henne l6fte om ett liv som dr tinke att levas dkta, drligt och sirbart
i relation till Gud och sin nista. For att detta ska ske behover kyrkan, likt
Gamla testamentets profeter, se pi virlden med en blick priglad av pro-
fetisk forestillningsformaga.

Forutom The Prophetic Imagination kan ur hans oerhérda produk-
tion ocksa The Message of the Psalms (1985) nimnas, dir han foreslir att
Psaltarens psalmer kan lisas i relation till tre grundliggade livser-
farenheter — fast férankring, forlorad férankring och férnyad férankring,
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och sirskilt betonar att kyrkan behover atererévra den forlorade
forankringens sprak, samt hans The Theology of the Old Testament: Testi-
mony, Dispute, Advocacy (1997), som har blivit nagot av ett standardverk
inom gammaltestamentlig teologi. I den sistnimnda anvinder han det
kreativa greppet att lisa Gamla testamentet genom en domstolsmetafor,
ddr Israel presenterar en rad vittnesbérd om vem Gud ir — bade det
Brueggemann kallar for kirnvittnesbord, som innehiller beskrivningar av
Guds transformativa handlande for sitt folk, och det han kallar for
motvittnesbérd, dir Israel ropar ut i sin néd och sitter ord pi er-
farenheter som tycks std i kontrast till kirnvittnesbordets bekinnelser.
Brueggemann menar att dessa tillsammans ir omistliga fér kyrkans liv,
och behdover existera sida vid sida i en spinning som ytterst kan beskrivas
som att kyrkan lever i en hoppfull vintan.

Det ir alltsi om denne teolog som Conrad Kanagy skrivit sin bok.
Titeln alluderar till Brueggemanns genombrottsbok, och undertiteln 4
Theological Biography indikerar att hir kommer vi inte bara fa biografisk
information — ytterst ir boken ett forsok att lisa Brueggemann som
Brueggemann liser Bibeln.

Boken ir uppdelad i tre delar med totalt sju kapitel. I den forsta delen
fokuseras den sociala virld i vilken Brueggemanns egna profetiska
forestillningsformaga vixte fram, i den andra delen fokuseras hur hans
girning har mirkts av en rorelse frain moralism till frihet, bade for hans
egen del och f6r minniskor han undervisat och skrivit f6r, och i den tred-
je delen fokuseras de sammanhang (“virldar”) i vilka Brueggemann
verkade.

Grundtesen i boken ir att Brueggemann bist forstis som vér tids Jere-
mia. For Kanagy blev detta tydligt under hans forsta “moéte” med
Brueggemann. I introduktionen berittar Kanagy om hur han, som
varken kinde Brueggemann personligen eller har haft honom som lirare,
kom att uppticka honom pi en bokrygg nir han var pa jake efter littera-
tur om profeten Jeremia. Mer specifikt hade han hért ”Jeremia, Jeremia”
som en inre (gudomlig?) maning, som en utstakad riktning som skulle
kunna ge svar pa varfor hans egen kyrka hamnat som i exil, och boken han
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tann var The Prophetic Imagination. Boken piverkade honom djupt.
Framf6r allt hjilpte den honom med en diagnos pa sitt sammanhang:

If God could orchestrate the exile of God’s people from their homeland
in 587 BCE, who is to say God wasn’t exiling the church today? What if
the sins of God’s people then were the dynamic equivalents of God’s peo-
ple today? Failure to embrace the immigrant and stanger. Rejecting the
care of widows and orphans. ... Aligning with the political power of the
empire while rejecting God? ... Using the Bible as ammunition against the
other rather than as the bread of life for all. (xv)

Ett antal ir senare, under pandemin, kontaktade han Brueggemann, och
med hjilp av intervjuer 6ver Zoom bérjade manuset till biografin ta form.

Genom bokens kapitel, som inte f6ljer nigon sirskild kronologi, utan
hoppar fram och tillbaka mellan olika delar av Brueggemanns liv och skri-
vande, fir vi en bild av Brueggemanns enorma produktivitet samt teolo-
giska forstielse av Bibelns budskap.

I relation till det forsta sigs arbetsmoralen bero pa hans tyska arv.
Hans slikt hade utvandrat frin Tyskland till Missouri i mitten pa 1800-
talet och med sig hade de en pietistisk, irenisk tro: *’In all things charity’,
they declared. "Just love God and neighbor’, they echoed” (12). Denna
kirnfulla ssammanfattning dterkommer Kanagy ofta till som viktig for att
forstd Brueggemanns girning, och hir nimns ocksa ofta hans pappa Au-
gust och det liv i marginalen som kinnetecknade Brueggemanns uppvixt:

Walter’s childhood position on the periphery opened up the possibility of
freedom and emancipation that would eventually assist him in moving
forward. (19)

Bland de akademiska influenserna, som ir minga — Brueggemann liste
vitt och brett — nimns James Muilenburg, som han studerade under och
som var den som inspirerade honom till retorisk-kritiska (eller kanske
snarare post-kritiska) lisningar av texterna, samt teologer och tinkare som
Gerhard von Rad, Karl Barth, Paul Ricoeur, Abraham Heschel och Karl
Marx. Med deras hjilp fick Brueggemann redskap att lisa bibeltexterna pa
sitt som riktade kritik it bide konservativt hill och liberalt/progressivt
hall samtidigt som han stillde sina studenter inf6r ett val:
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What are you, prospective preacher and teacher of this text going to do
with it? ... Join the liberals and the historical-critical scholarship that be-
lieved the words of the text to be inert and powerless and the God of that
text deceased? ... Or join the conservatives who'd already decided, in the
nineteenth century, what the text and the God of the text were up to? By
doing so they had created closure to the text, inserted their own interpre-
tations into it ... and created a God in their image of themselves. (121)

I kontrast till dessa for Brueggemann otillrickliga och livlgsa alternativ
stakar han ut en annan vig:

My use of the term “evangelical” means those who trust the Gospel as dis-
tinct from those who trust the church. It really means confidence in the
news of the Gospel. Pietism emerged in Lutheranism to escape the ratio-
nalistic dogmatism of the Lutherans. (33)

Kanagy menar att denna vig ytterst 4r rotad i en bild av Gud som f6rst

och frimst helig:

The implication of both Jewish thought and that of Evangelical Pietism is
that we have not fully decoded or domesticated God or God’s text. Nor
shall we ever. For Walter, the holiness or “otherness” of God is a much
more elemental category than the love of God or the mercy of God or the
faithfullness of God. There is always more light to bring forth from
God’s word. Always more revelation. Always more openness. Always
more freedom. (114)

Genom boken far vi ocksa lisa om hur Brueggemanns forestillningsfor-
méga kunde ta sig uttryck i klassrummet. Han verkar ha varit en in-
spirerande féreldsare som man inte kunde férhilla sig neutral till. Enligt
Kanagy borjade han varje forelisning med en nyskriven bon, och sedan
gjorde han allt for ate vicka texterna bide texterna studenterna till liv.
Han hoppade upp pé binkar, hirmade bibliska karaktirer, och bland stu-
dentcitaten aterfinner vi "Dr. Brueggemann kicks ass!” och ”He is just so
freaking smart on his feet talking; it is incredible what comes out of his
mouth!” Som en réd trid i allt detta I6pte hans Gvertygelse om att

the biblical text was meant to be a free document that told the story of a
free God who related to a free people past and present. Life and freedom —
those were words he was learning to live by the longer he wrote. (6)
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Dirfor behovde ocksa texten stindigt hanteras med profetisk forestill-
ningsférmaga. Till de intressanta biografiska detaljerna hér hur han hade
ett litet gomstille, ett krypin pa Eden Seminary dir han stingde in sig ni-
gra timmar varje dag for att skriva. Hir kunde hans administrativa
uppgifter som dekan, hans méten med studenter och férelisningsférbere-
delser pausas f6r en stund, och skrivandet pagi ostort:

Opening the door to the tiny hidaway office that few knew about, he
went immediately to his desk. Finally, finally, those coveted and unco-
erced moments of emancipation! The moments he lived for ... On a good
day, he produced the equivalent of twelve pages, typed double-spaced in
two or three hours. He had many good days. The next morning he dictat-
ed the written work and handed it to his secretary. She desciphered be-
tween the handwriting and dictation and delivered it back to him as
cleanly typed text that he rarely edited. He figured that he usually got it
right the first time. (4, 5)

Genom boken framstar Brueggemann som en betydelsefull, inspirerande
teolog med ett stindigt fokus pa kyrkan som han menar bide behover tala
profetisk sanning till makten, men ocksi omfamna det lidande som
kinnetecknar allt liv pd denna jord:

Like Jeremiah of old, Walter knew that he was called not only to ”build
up” but also to “tear down” ... Walter saw himself as a loyal critic of the
church - one who also deeply loved the church. After all, the church was
the only carrier of the only Story that mattered, and where the church ex-
isted faithfully the marginalized and poor received care. (9)

Denna positiva bild, som férstirks av att boken ocksd innehaller flera vitt-
nesbord, som till exempel det om hur en av Brueggemanns predikningar
bokstavligen riddade livet pa den uppgivne pastorn Marc, nirmar sig
dock for ofta grinsen till idolportritt. Med stora ord beskrivs Bruegge-
manns betydelse for bide kyrka och akademi, men vi far héra mycket lite
om motgingar och problem. Skilsmissan med Mary forpassas till en kort
slutnot, och kritiska roster reduceras till Terence Fretheims (svidande)
recension av hans GT-teologi, en beskrivning som ramas in av hinvis-
ningar till deras bestdende vinskap och 6msesidiga respekt. En del av det-
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ta kan nog forklaras av att boken ir skriven av nigon som inte levt nira
Brueggemann, utan som nirmat sig projektet som en av hans beundrare.
Tyvirr dr boken ocksd diligt skriven. For ofta upprepas saker som redan
sagts. Jag tappar rikningen pa hur manga ginger jag fir hora att hans slike
migrerat till Missouri och hur Brueggemann ir priglad av sin tyska
pietism. Jag frustreras och tappar ldslusten nir samma anekdoter dyker
upp om och om igen, ibland identiskt formulerade. Greppet att skriva
kreativt och med forestillningsfrmaga 4r spinnande, men Kanagy lyckas
tyvirr inte leverera. For den som list en del av Brueggemanns bocker ér
det enda nya i denna bok de boner som avslutar boken, boner som
Brueggemann skrivit for detta sammanhang.

Sammantaget gor detta jag tyvirr inte kan rekommendera boken. I
stillet for att ldsa denna bok foreslar jag att man liser Brueggemanns egna
bocker, och si hoppas jag att nagon i framtiden tar sig an uppgiften att
skildra Brueggemanns liv och girning pé ett bittre sitt.

David Davage, ALT
DOI: 10.58412/hyb.v3i1.40741

Ellen F. Davis, Scripture, Culture, and Agriculture: An Agrarian Reading of the
Bible (Cambridge: Cambridge University Press, 2009), ISBN:
978-0521732239

Virlden befinner sig i kris. Ging efter annan
hor vi rapporter om den globala uppvirmnin-

gen och hur vi ligger till jimfért med de ut-
slippsmal som satts upp for att klara av att
bromsa in uppvirmningen. Minga minniskor

piverkas redan nu av hogre havsnivier, ex- g
tremvider och vattenbrist — och virre kommer Scripture, Culture,
det att bli. Det hir kan inte vara vad Gud plan- and Agriculture

erade for minsklighetens tid pé jorden. Vi kan
inte vara skapade till att forstora jorden for oss
sjilva och annat levande. Det ir uppenbart att
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vi har gitt fel nigonstans, men vad borde vi géra i stillet? Vad vill Gud?
Ellen F. Davis skriver Scripture, Culture, and Agriculture som ett forsok
att vicka samtal kring ekologi och teologi med hjilp av moderna agrarian-
istiska forfattare och de gammaltestamentliga texterna. Davis ir sjilv
teolog men har inspirerats mycket av de tankegingar som lyfts fram inom
agrarianismen. Hon vill visa hur vil det agrarianistiska tankesittet stim-
mer Gverens med Bibelns forhallande till jorden och lita det belysa dagens
klimat- och ekologikris.

For att uppna detta stiller hon gammaltestamentliga texter bredvid
moderna argrarianistiska skrifter i korsbefruktande samtal. En grundlig-
gande tanke for Davis ir att Bibeln talar om “landet” pa ett sitt som ink-
luderar bide dgandeskap och omvirdnad. Malgrupp f6r boken ir bide
teologiskt utbildade och andra teologi- och ekologiintresserade.

Bokens forsta tvd kapitel utgér en introduktion for de efterféljande
ddr Davis behandlar specifika bibelstillen. I det forsta kapitlet argumen-
terar Davis for vikten av att se pi virlden med en profetisk blick. Hon
menar att denna blick 4r avgérande for att en lyckad tolkning av bibel-
texterna ska kunna genomf6ras. Den profetiska blicken innebir att viga
och formi se det onda i virlden. Mer precist 4r det, enligt Davis, n6d-
vindigt att fa upp 6gonen f6r Guds kirlek till virlden mitt i all brustenhet
for att kunna lisa bibeltexterna pé ett trovirdigt sitt. Det kan gora ont att
se det brustna i virlden, men det ir avgorande for att kyrkan ska kunna
adressera det.

I det andra kapitlet introducerar Davis relationen mellan Bibeln,
agrarianismen och det moderna industrialiserade jordbruket. Det 4r fram-
for allt pa fyra omriden som det agrarianistiska tinkandet sammanstralar
med det bibliska: (1) betoningen pi landets virde som en Guds skapelse,
(2) ifrigasittandet av 6kad kunskap, eller teknologi, som l6sningen pi
minniskans problem, (3) fokuset pd minniskans materiella behov, men
utifrin ett lingsiktigt och sparsamt perspektiv, samt (4) forstielsen av
virde som ndgot mer 4n pris.

Den forsta text Davis behandlar 4r skapelseberittelsen i 1 Mos 1. Davis
ser skapelseberittelsen som en dikt med den dterkommande frasen "Gud
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sig att det var gott” som en grundrytm. Davis menar att det hir 6ppnar
for en estetisk forstielse av skapelseberittelsen som beskriver Guds ritta
skapelseramar. Hon argumenterar vidare for att den vixtlighet som
beskrivs stimmer vil 6verens med den i Israel med niromride, och att
texten dirfor placerar Israels folk i ritt férhillande till sin del av jorden.
Davis menar att Guds befallning till minniskan att ligga jorden under sig
refererar till erévringen av Kanaans land. Folkets férhéllande till landet
fungerar da som ett exempel f6r hur hela minskligheten ska relatera till
skapelsen. Det innebir ytterst att Gud 4r den som 4ger landet och att det
ar mojligt ate forlora landet vid felaktig anvindning.

Davis ror sig sedan vidare till den f6r Israels folk si avgérande exodus-
berittelsen. Hon visar hur exodusberittelsen kan fungera som ett motgift
mot industrisamhillets Gverkonsumtion. Egyptens jordbruk bemannades
i hog grad av slavarbetare och rikedomen samlades hogst upp i maktpyra-
miden. Detta liknar dagens situation med arbetare som sliter och 4gare
som fir vinsten. Israeliternas &verlevnad i 6knen byggde dock inte pi
slavarbete, utan pa Guds omsorg genom mannat. Mannat kunde inte
samlas pa hog — varken for frosseri eller sparande. Israeliterna var i stillet
tvungna att lita helt till Gud f6r sitt uppehille, och beskyddades dirmed
fran 6verkonsumtion. Samma forhallanden gillde ocksd for alla — bide
hég och lag.

Davis vinder sig sedan till 3 Mosebok och hivdar att boken inte inne-
haller argumenterande lagtext — lagarna motiveras sillan. Snarare ska den
ses som en “forkroppsligad forestillningstérmaiga” (eng. "embodied imag-
ination”, 84) som med hjilp av flera liknande exempel visar pi grundlig-
gande forhillanden i Guds skapelseordning. Ett exempel péd detta ir he-
lighetslagarna i 3 Mos 19. Hela kapitel 19 utgor enligt Davis en
uppmaning till helighet dir de enskilda lagarna blir exempel pi he-
lighetens praktiska utlevnad. Lagarna visar siledes pa hur relationen mel-
lan minniskor och Guds skapelse bor levas.

I nista kapitel tar Davis ett 6vergripande grepp om vad hon kallar
“forbundsekonomi” (eng. “covenantal economics”, 101). Davis argu-
menterar att Bibelns syn pd att ha landet i besittning grundar sig i forbun-



HYBRID 3| 2025 241

det, dir Gud utlovade landet till folket. Det handlar hir inte bara om att
dga landet, utan framfor allt om att bruka och virda det. Gud gav ett lan-
domride for folket att leva inom, inte ett politiskt rike att hivda folkets
makt med. Davis menar att en sidan forstielse av landet leder till mer
mittlighet i bruket av landet, vilket i sin tur medf6r en stérre hillbarhet.

I kapitlet om profetlitteraturen fokuserar Davis pdi Amos och Hosea.
Hon menar att dessa bida profeter hade tydliga budskap om hur landet
skulle virdas. De orittvisor och omoraliska handlingar som profeterna ta-
lar emot dr enligt Davis uttryck f6r en ekonomi som holl pa att skifta frin
smd familjedgda jordbruk till en centralisering hos kungen. Amos och
Hosea tillrdttavisar landets elit och pekar pa att landet 4r Guds giva som
hela Israels folk har fitt att bruka.

I nista kapitel ndrmar sig Davis imnet arbete och littja. Hon ansluter
sig till en forstaelse av littja som inbegriper bide lathet och felaktigt ar-
bete. En typ av arbete som Davis anser vara sirskilt problematisk dr det
vinstdrivna, exploaterande arbete som kinnetecknar marknadsekonomi-
er. Strivan efter 6kad konsumtion kommer oavlitligt leda till att framtida
resurser tar slut. Som kontrast till detta menar Davis att ett gott arbete
syftar till lingsiktighet — att uppritthilla méjligheten till liv for familjen
och landet. Davis anvinder den “driftiga hustrun” i Ord 31:10-31 som
ett konkret exempel pd sadant gott arbete.

Genom hela boken iterkommer kallet tillbaka till ett mer ruralt
samhille. Davis lyfter ging pd gaing problemet med den 6verdrivna urbani-
sering som gir hand i hand med det industriella lantbruket. Det visar sig
dock i det avslutande kapitlet att malet inte 4r ett samhille utan stider.
Davis menar snarare att den goda staden, i bibliskt perspektiv, 4r titt sam-
mankopplad med de rurala omridena runtomkring och ser till hela regio-
nens bista. Hon visar hur staden pa Bibelns tid var ett hem f6r minga av
de bonder som jobbade pi filten runtomkring. Det viktiga dr det nira
forhallandet mellan stad och landsbygd — det motverkar exploatering!

Davis visar vil hur de gammaltestamentliga texterna har nagot att siga
i friga om relationen till skapelsen, och hon gor det i ett bredare perspek-
tiv 4n diskussionen om “landet” ofta tagit hinsyn till. Visserligen 4r det
faktum att texterna behandlar jordbruk i den utstrickning de gor rimligt
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utifran det att datidens samhille var sa tydligt uppbyggt kring jordbruk.
Samtidigt 4r Davis klarsynt nir hon visar att det 4ven idag 4r jordbruket
som ldgger grunden till samhillets konsumtion, och att ett industrialiserat
jordbruk leder till industrialisering och 6verkonsumtion 4dven pd andra
omraden. P4 sd sitt kan texterna tala lika mycket till oss som till historiens
Israel.

Trots att Davis lyckas visa pa de gammaltestamentliga texternas rele-
vans for jordbruksfrigor och nutidens ekologiska kris finns det i hennes
bok en risk med att for tydligt leta efter svar pa specifika frigor i bibeltex-
terna. Ar det verkligen sd att texterna siger nigot om vira frigor, eller ir
det Davis som hittar de svar hon vill? Det tydligaste exemplet i boken ir
Davis resonemang om den driftiga hustrun, dir hon likstiller littja och
felaktigt arbete. Att gora en koppling mellan littja och marknad-
sekonomins skadliga konsumtion ir dock inte helt sjilvklar. Kanske att
Davis hir gor lite for mycket av bibeltexterna for att besvara sina
fragestillningar, 4ven om hon inte 4r ensam i en sadan forstdelse av littja.

Pi det stora hela 4r dock Davis resonemang rimliga. Bibeltexterna har
mycket att bidra med till dagens situation. Sirskilt Davis breddande av
forstielsen av "landet” som mer 4n ett omride att ha politisk kontroll &ver
ir passande utifrin texterna och ett viktigt budskap till vir tid. Likasa ir
tanken om Israels férhillande till landet som ett mikrokosmos av minsk-
lighetens forhallande till jorden intressant i relation till vér tids klimat-
forindringar. Ar det ett missbruk av landet som hiller p4 att leda till exil
for manga? Aven i vir tid dr det de utsatta som lider och eliten som lever
bekvimt. Det dr uppenbart att ndgot behéver hinda i virt sitt att forhalla
oss till skapelsen, och det 4r mer brittom nu 4n nir Davis skrev denna
bok. Ytterst blir boken profetisk i det att den Sppnar upp den ekologiska
krisen som ett objekt f6r Guds blick. Den hjilper kyrkan att vara profetisk
genom att visa hur Gud har en vilja f6r skapelsen som vi kan férmedla.
Att vara profet ir att vara aktiv. Vi kan dirfor inte n6ja oss med passager-
arsitet. Kyrkan har en viktig méjlighet att tala Guds profetiska ord in i
den ekologiska krisen. Si lat oss gora det!

David Sonnerbrandt, masterstudent ALT
DOI: 10.58412/hyb.v3i1.31510
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N. T. Wright och Michael F. Bird, Jesus and the Powers: Christian Political Wit-
ness in an Age of Totalitarian Terror and Dysfunctional Democracies
(Minneapolis: Fortress, 2024), ISBN: 978-0281090075

Att vara en profetisk kyrka ir att i ord och hand-

CHRISTIAN POLITICAL WITNESS

ling visa pd att kyrkan arbetar for ett rike med e e

AND DYSFUNCTIONAL DEMOCRACIES

andra virderingar och hierarkier 4n den virld vi AND
J ES U THE

lever i. I boken Jesus and the Powers adresserar de
vilkinda evangelikala teologerna N. T. Wright
och Michael F. Bird aktuella fraigor om kyrkans
relation till samhillet. Med en utgingspunke i
forstielsen av Jesus som kung tar de sig an ut-

maningen att guida dagens kyrka till att hitta sin

roll i tider dir regimer och makter ofta ir dys- N T. WRIGHT &
5 P MICHAEL F. BIRD

funktionella och har totalitira tendenser.

Boken bérjar med att klargéra synen pa Jesus
som kung och det rike som han regerar 6ver. Att hans rike inte ir frin
den hir virlden eller bortom den hir virlden 4r viktiga ingangar. Jesus rike
ar i stillet for den hir virlden. Det ir ett rike som hir och nu utmanar de
morka krafterna i virlden och dirmed finns det politiska implikationer i
Guds rike. Jesus vill komma med fred, rittvisa, helande och upprittelse
och det betyder att han sinder sin kyrka att utmana makterna nir de styr
it ett destruktivt hall. En f6ljd av denna utgangspunkt ir att kyrkan inte
bor dra sig undan, isolera sig och uppritta egna enklaver. Kyrkan ir inte
Guds rike, inte heller bygger den Guds rike (det gor Gud) men den byg-
ger for Guds rike. Mission 4r att vara del i upprittandet av ett rike som i
manga stycken ser helt annorlunda ut 4n de riken som har make och infly-
tande i den hir virlden.

I boken gors en versikt av hur kyrkan alltid existerat i en omvirld av
riken med stora maktansprik. Det ir definitivt inget nytt fenomen fér
kristna att bli utmanade i hur man ska relatera till en orittfirdig stat eller
despot. Relationen mellan den politiska makten och kyrkan har samtidigt
sett olika ut. Precis som under romartiden har det funnits tider av forfol-
jelse men ocksé tider nir kyrkan och makten allierat sig med varandra.
Det finns ingen karta som ger hela bilden av hur kyrkan ska forhalla sig till
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makten, men uppdraget att bygga fér Guds rike giller i alla tider. Kyrkan
har genom historien gjort olika val och vi kan se hur makten har f6rfort
och den goda ambitionen att paverka med kristna virderingar har tryckts
undan nir alliansen med den politiska eliten lett till en forvirring kring
vilken kung kyrkan egentligen tjinar.

Ett omride som forfattarna tar sig an 4r hur kristenheten generellt ska
se pd makt. De konstaterar att all auktoritet ytterst 4r given frin Gud.
Minniskan har fitt uppdraget frain Gud att vara forvaltare av skapelsen
och dirifrin kan all makt hirroras. En central text blir hir Pontius Pilatus
forhor med Jesus i Joh 19. Dir bekriftar Jesus ate den make Pilatus har ir
given frin Gud, det vill siga auktoriteten ges oavsett om makthavaren ir
orittvis eller rittfirdig, klok eller diraktig. Men Jesus ord till Pilatus syn-
liggdr ocksa en annan sanning: att Gud inte stir bakom allt det makten
gor. Makten korrumperar och f6rfor, den vrider minniskans hjirta mot
det som ir ont. Hoppet om den hir virldens upprittande kan dirfor inte
placeras hos nigon president eller statsminister. Den bibliska berittelsen
handlar om att alla regenter ska erkinna Jesus som Herre. Det ir Jesus
och hans efterfoljare som i en férnyad skapelse ska regera och det ir
kyrkans uppgift att forbereda virlden pa en tid utan tirar, terror och
sarad skapelse.

Dirmed kommer frigan kring kyrkans roll. Hir gor forfattarna en
tydlig markering om att kyrkans uppgift inte 4r att uppritta en kristen
utopi eller hegemoni. Det betyder att syftet med kyrkans paverkan pi
makten inte kan handla om att skapa ett eget friutrymme for kyrkan utan
uppdraget ir att bygga for Guds rike. Det handlar om att ta kampen for
den svage, den fattige, den forf6ljde och den utsatte. Med andra ord har
kyrkan till uppgift att inte férsvara sina egna rittigheter utan allas rit-
tigheter, vilket betyder att kristna bor vara i fronten for att forsvara frihet
och jimlikhet nir det giller till exempel kon, religion, etnicitet, sexualitet
med mera:

We must be involved, active and activist, in public, in politics, in matters
for which our kingdom-calling requires us. Christians might be safe hid-
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ing and huddled together in the catacombs for fear of being seduced by
political power, but that is not how discipleship works. (77)

I boken f6rs ocksi ett resonemang kring nir det 4r rittfirdigt att inte lyda
makten och hur en kristen kan f6rhélla sig till civil olydnad. Négra givna
svar ges inte men dven om utgangsliget 4r att vi bér underordna oss visar
forfattarna pd en biblisk argumentation for att protest, paverkan och 4ven
olydnad kan vara vigar att ga nir orittvisor mot minniskor och skapelsen
behdover synliggoras.

En annan friga som stills i boken ir vilka typer av makter som vi ska
protestera mot. Hir mélar de upp nigra faror som kyrkan bor vara vak-
sam mot. Det forsta ir kristen nationalism dir drommen om en kristen
stat gifter sig med drommen om den starke ledaren som implementerar
kristen moral i hela landet. Att kriva politisk och religis auktoritet ir en
giftig mix — det 4r endast Kristus som kan vara messiansk kung och
oversteprist. Att detta sker i virlden finns det flera exempel pi och allra
tydligast dr det i Ryssland med Putin och i USA med Trump. Wright och
Bird visar pd faran med kristen nationalism och hur den riskerar att ta oss
bort frin tron i stillet for till dess centrum. De sammanfattar med orden
”Christian nationalism is impoverished as it seeks a kingdom without a
cross. It pursues a victory without mercy” (136).

Den andra maktformeringen som boken hissar rod flagg for ir det de
kallar civic totalism”, en relativt ny term som kan &versittas som “med-
borgerlig totalitarism”. Det handlar hir om en slags auktoritir liberalism
som utvecklas nir en stat vill sikra upp att en viss typ av virderingar levs
ut och praktiseras i hela samhillet. Det handlar om en progressiv post-
liberal ordning som inte lingre vill f6rsvara mangfald, religios frihet, dsikts-
frihet och pluralism. Statens myndigheter blir de som garanterar den ritta
etiken och civilsamhillet blir utférare av det som den rittliriga staten vill
se. Fastin medborgerlig totalitarism har sitt ursprung i liberalismen blir
individens frihet snarare ett hot 4n nigot som ska forsvaras. Religion blir
nigot farligt eftersom den skapar lojalitet till en hdgre auktoritet och for-
merar sin egen moral. Boken pekar ut vistliga demokratier att vara de som
ir i farozonen f6r denna totalitarism.
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Andra makter som ocksi varnas for ir fascism och kommunism,
despotiska maktsystem som kraftigt undergriver friheter f6r medborgar-
na. I alla dessa maktsystem behover kyrkan hitta sin profetiska roll och
vara ljus och salt.

Nir jag tidigt 2024 sag att Jesus and the Powers skulle ges ut var det ett
ldtt val att prioritera ldsningen av denna bok. Som kristenhet behover vi
guidning i hur vi ska orientera oss i den hir tiden. Nir kriserna blir mer
pitagliga och konkreta stills frigor om kyrkans roll pa sin spets. For att
hitta stigarna dr det viktigt med god vigledning och jag uppfattar att
Wright och Bird ger oss detta. Huvudbudskapet ir att vi 4r kallade att leva
for Guds rike oavsett hur det politiska systemet ser ut. Att Jesus dr vir
kung far stora konsekvenser pd hur vi ser pa vara liv hir pa jorden:

The resurrection of Jesus and the gift of the spirit mean that we are called
to bring real and effective signs of God’s renewed creation to birth even in
the midst of present age. (86)

Att Gud pa riktigt bjuder in oss att be f6r och gora Guds rike pd jorden,
sisom i himlen 4r nagot som kyrkan behover erévra innu mer. Guds mis-
sion 4r en upprittad virld och det ir inget mindre uppdrag han gor oss
delaktiga i.

Bokens tydlighet med att evangeliet och uppdraget ir politiskt gar sik-
ert inte hem helt i alla kretsar. Sirskilt inte om man ensidigt framhaller
kyrkans uppgift som att frilsa sjilar eller om man menar vigen f6r att hal-
la sig undan maktens forforiskhet 4r att dra sig undan. Men lirjun-
gaskapet 4r inte enkelt och bokens uppmaning om att alla kan vara med
och bygga f6r Guds rike 4r det som tonar fram. Forfattarna hjilper oss
ocksd att hilla en sund och sann vig kring vad det ir vi ska kimpa for. Det
ir inte for vira egna rittigheter, utan for den som inte har en stark rost
och som trampas pd. Nir vi gor det ir vi trovirdiga vittnen till den Gud
som pi korset dlskat oss alla forst.

Ingemar Forss, missionsdirektor for EFK
DOI: 10.58412/hyb.v3i1.31651
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Patrik Svensson, Alevangeliet (Stockholm: Bonnier, 2019), ISBN:
978-91-0-018996-9

Med Aolevﬂngelz'et har Patrik Svensson lyckats |
med nagot si ovanligt som att skriva en popu- ¥\
lirvetenskaplig internationell bistsiljare, som i .
dessutom blivit opera, om en fisk. Det liter som
en omojlig ekvation, trots att det handlar om
virldens kanske gitfullaste fisk, alen. Svensson
vixlar mellan personliga anekdoter frin barn-
domens ilfiske med sin far, reflektioner dver vad
dlen har att siga samtiden, och vetenskapshisto-
ria. Det visar sig att en rad kinda tinkare i
varierande grad misslyckats med att korrekt

forstd och beskriva dlen och dess livsresa. Aris-
toteles som var en pionjir i systematiskt observerande vetenskap var si
forvirrad av dlen att han drog slutsatsen att den uppstod spontant ur dy
och lera (25), som nigon form av jungfrufddsel. Aven Sigmund Freud
misslyckades siddr 2 000 ar senare med att lokalisera reproduktionsorga-
nen hos alen (45). Kanske bidrog detta misslyckande till senare teorier
inom psykologins virld dir reproduktionsorgan fick en hogst framtri-
dande roll, spekulerar Svensson.

Minga, inte oviktiga, detaljer om alens liv gickar fortfarande veten-
skapen, men en enad forskarkar slar fast att albestinden minskar pa ett
katastrofalt vis. Svensson har inte skrivit en bok som tjinar som ett ekolo-
giskt stridsrop, men han resonerar kring och beskriver fundamentala
fragestillningar som har tydliga ekologiska och teologiska nyanser (106).
Pi manga platser ir det forbjudet att fiska glasal (4lens andra stadie), och
ilfiskare protesterar:

... Or att forstd dlen mdste vi intressera oss for den, och for att intressera
oss for den madste vi fortsitta att jaga, doda och idta den. ... En 4l tillits
aldrig vara bara en 4l. En 4l tillits inte finnas till bara for sin egen skull. S&
har den ocksa blivit en symbol f6r vir komplexa relation till allt det liv
som omger oss och som inte 4r minniskans eget. (106)
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Har élen, eller annan valfri art, ndgon betydelse for oss om vi inte lingre
fir fortira den? Kan vi rikna oss till dlens betydelse i monetira matt? Den
samtida sjukan att klimma in allt tinkbart och otinkbart i hinsynslosa
Excelark drabbar 4ven élen. Antingen behdver arter vara uppenbart
gynnsamma for méinniskor, eller séta/imponerande, for att minniskor
skall bry sig. De senaste dren har flera medier uppmirksammat att len
ofta inte kan vandra uppfor vira stora svenska vattendrag lingre, dir den
mer folkkira laxens vandring ofta far fortur. Ur ett teologiskt perspektiv
har alla arter ett egenvirde, och helheten av skapelsen 4r nagot mycket
gott. Flertalet kristna hivdar nog att minniskan har en tydlig sirstillning,
men det bortser inte frin Guds kirlek till alla varelser han skapat.

Nir naturvetenskap och dess historia méter Svenssons berittarkonst
hinder nigot anmirkningsvirt. Vi engagerar oss pé riktigt, inte bara i
skapelsen, utan ocksa i en sirskild art. Fér mig innebir det glada bud-
skapet i Alevangeliet och dess genomslag just att vi minniskor med ritt
forutsittningar genuint bryr oss om skapelsen. Forundran ir inte dod.
Nir den episka dokumentirserien Planet Earth sldpptes i ny tappning for
nagra ir sedan binkade sig den unga generationen for att entusiasmeras av
och grata 6ver 6dlor, apor och ynkliga havsskoldpaddor. Det pekar pi en
grundliggande sanning om oss minniskor, om vir sjils lingtan efter Gud
och sanna relationer med allt Gud skapat - sivil minniskor som
ickeminniskor.

Men ilen blir ocksa ett exempel pd, eller kanske en symbol for, det
mystiska. Att det fakeiske dr otroligt mycket vi inte dnnu forstir om virl-
den. Alen har ofta varit en missforstidd varelse. Svensson tar exempelvis
upp att det enligt judisk tradition inte ir koscher att 4ta 4l eftersom dess
ytterst sma och slemmiga fjill tolkades som att det inte var en fisk, vilket
dirmed exkluderade alen frin matbordet tillsammans med exempelvis
skaldjur.

Genom minsklighetens historia har vi ging pa gang missforstitt olika
arters faktiska piverkan pi ekosystemen, och dirmed orsakat otaliga
katastrofer, for bade djur, vixter och minniskor. Ett 6kidnt exempel ir
Mao Zedongs “Four Pests Campaign” i Kina efter revolutionen. De fyra
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pesterna ansags vara rittor, flugor, myggor och sparvar. Den efterféljande
massjakten pa sparvar grundade for fruktansvirda angrepp av andra in-
sekter som i vanliga fall dtits upp av sparvarna, vilket bidrog till en stor
hungersnéd i Kina.

Alfrigan har 6dmjukat forskare i 6ver 2 000 ir, och den piminner om
nigot som ofta gléms bort. Aven om vi vet mycket mer om hur naturen
fungerar idag 4n nigon ging i virldshistorien, finns det otroligt minga
ekologiska samband vi fortfarande inte forstir alls. Gud skapade en hel-
het, och vi har varken ritt att utrota arter, eller kunskap nog att forsti alla
de komplexa naturliga samband som finns i naturen. Kyrkan har en ut-
maning i att forklara och férkroppsliga en sund mystik och vérdnad gen-
temot skapelsen. Att bevarande av arter dr viktigt, for att arter har ett
egenvirde, och for att en bibehillen ekologisk balans 4r helt nédvindig
for fungerande samhillen.

Svensson skrev redan ar 2012 en uppmirksammad kronika med
rubriken “Alens evangelium” som lade grunden for arbetet med boken:

Jag ir inte en troende minniska. Jag har inget religist forhillande till sak-
er och ting omkring mig. Jag vill géra en distinktion mellan tro, Gver-
tygelse och vetande. Men nir det kommer till dlen blir jag osiker.'

Bide i krénikan och i boken berittar Svensson om ett tillfille nir en 4l vi-
rat in sig hart i en fiskelina och fastnat en ling stund ovanfdr vattenytan.
Sarig och dod ligger den unge Svensson och hans far 4ndi ilen i hinken,
och efter en halv minut borjar dlen mirakuldst simma igen. Den som ser
det blir aldrig densamma igen, menar Svensson, och brister ut i ett kortare
bibelstudium om uppstindelsen (222). Svensson visar kanske dirmed pa
nagot som missiondrer insett i alla tider: Att Gud visar pa méjligheter att
peka pa den allra storsta berittelsen, i diverse mer vardagliga situationer,
kulturer och fenomen.

Ibland forsoker kanske Svensson krama ur lite vil mycket lirdomar
och reflektioner ur samma stackars fisk, men det ir likvil en stilstudie i

! Patrik Svensson, “Alens evangelium”, Sydsvenskan (2012), online: https://www.sydsvenskan.se/
2012-12-24/alens-evangelium.
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hur skapelsens artrikedom och Guds kreativitet har mycket att siga om
livet pa jorden. Skapelsen ir i sig sjilv en bok att lisa, nigot Svensson upp-
tickte redan som grabb, och nu bjuder in oss till att ldsa sjilva.

Jag tinker att den hir boken bir pa nigot som utmanar kyrkan till
profetisk handling. Alen ir blott en av tusentals arter som ir hotade pi
grund av minniskans rovdrift pa skapelsen. Svensson lyckas med att pi ett
folkbildande sitt entusiasmera for skapelsen, och blanda upp det med
filosofi, metafysik, ja till och med teologi, trots att Svensson inte ir
troende. Jag siger inte att Svensson har gjort en manual for hur kyrkan
profetiskt kan engagera sig i den allminna ekologiska krisen och arters ut-
déende, men hir finns sannerligen lirdomar. Vi lever i en pid ménga vis
avmystifierad och avsakraliserad virld dir berittelser om skapelsen och
dess teologiska dimensioner kvivs av en hyperkapitalistisk riknemaskin.
Kyrkan borde ocksi beritta stora och sma berittelser om skapelsen och
Skaparen och bidra till en sund relation till skapelsen. Kyrkan borde sta
emot de krafter som ber6var skapelsens invinare dess gudagivna virde,
oavsett om det giller minniskor eller nigon annan art.

Johannes Widlund, forfattare och grundare av God Jord
DOI: 10.58412/hyb.v3i1.32542
Ruth Valerio, Saying Yes to Life: The Archbishop of Cantebury’s Lent Book
2020 (London: SPCK, 2020), ISBN: 978-0281083770

En av vir tids stora 6desfragor ir klimatet. Var-

L

je ar moter vi nya rapporter om naturkatastro-
fer, virmerekord, djur som hotas av utrotning
och isar som smilter. Vi kan inte lingre blunda
for det klimatforindringar vi ser och de effekter
vara utslipp och vir livsstil fir for sivil natur,
som djur och minniskor. Hungersnod, Gver-
svimningar och torka tvingar méinniskor bort
frin sina hem vilket bidrar till konflikter mel-
lan linder, 6kade flyktingstrémmar och mins-
kligt lidande. De som drabbas virst ir de fatti-
gaste, dven om hela skapelsen blir lidande.
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Det ir i dagsliget inte bara angeliget utan bridskande att vi bromsar
utslippen och vinder utvecklingen for att ridda var planet och de arter
som lever hir. Djirva klimatmal har tagits av sivil foretag som linder
(4ven om mycket aterstar). Vad ir kyrkans roll och ansvar?

I ménga kyrkor har detta varit en perifer friga. Ibland har man rentav
menat att det inte alls 4r kyrkans ansvar, med motivationen att enligt
Bibeln ska jorden ga under. Virt uppdrag ir i stillet att predika frilsning.
Kanske ir det dags att vi omvirderar perspektiven.

Evangelisation och klimatengagemang behéver inte std emot varandra.
Frilsning och skapelse hinger ihop, dtminstone om man fir tro Ruth Va-
lerio, som adresserar dessa frigor i boken Saying Yes to Life. Med ut-
gangspunkt frin skapelseberittelsen stiller hon sig frigan vad det innebir
att vara skapad till Guds avbild och vad virt ansvar gentemot skapelsen ir.
Hur boér vi som kyrka och kristenhet resonera teologiskt och praktiskt?
Hur kan vi agera i relation till vira medminniskor, oss sjilva och virt
klimat?

Valerio ir en teolog som ir engagerad i miljéfrigor och social aktivitst.
Hon har arbetat som global chef for paverkan och opinionsbildning i
organisationen Tearfund. Vidare 4r hon engagerad i A Rocha och Oikos
Network, tva organisationer vilka pa kristen grund virnar skapelsen, samt
ar ”Canon Theologian” vid Rochesterkatedralen. Hon har sin teologi-
examen frain Cambridge University, en doktorseexamen frin King’s Col-
lege i London, och ir hedersdoktor vid Universities of Winchester and
Chichester. Dessutom ir hon forankrad i 24/7-bonerérelsen och den
lokala férsamlingen. Enkelt uttrycke dr Valerio vil 4r inldst pa frigor om
klimatet. Det mirks ocksi i hennes bok.

Saying Yes to Life ir den officiella fasteboken frin irkebiskopen av
Canterburys administration och ir tinke att lisas i kyrkor virlden Gver
som en del av fastan. Under de fyrtio dagar fastan pagir, di kyrkan lever
med berittelsen om Jesus vandring till Golgata, tar Valerio samtidigt med
oss in i en resa genom skapelseberittelsens forsta sju dagar. Genom att i
bokens introduktion sitta in skapelseberittelsen frin Forsta Mosebok i en
bredare historisk kontext och relatera den till andra liknande skapelse-
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berittelser tydliggér hon Guds suverinitet som den ende guden och ska-
pare av allt, men ocksd minniskans unika utgingspunkt som Guds avbild.
Till skillnad frin andra religioner beskrivs, enligt Valerio, minniskan i
Forsta Mosebok som en varelse med en sirstillning att inte bara hirska
6ver jorden, utan ocksd vara Guds medskapare i skapelsen. Det ger ger en
spannande utgingspunkt for diskursen om skapelse, klimat och samhills-
ansvar.

I boken leder forfattaren metodiskt lisaren genom var och en av de sju
dagarna i skapelseberittelsen. Varje dags tema behandlas i ett bibliskt, his-
toriskt, teologiskt, sociologiskt och ekologiskt perspektiv och ger slutligen
ett forslag till samtalsfrigor, konkreta handlingar och en bon.

Exempelvis inleds forsta kapitlet med att titta pa den forsta skapelseda-
gen dir ljus blir till och Gud skiljer ljus frin mérker. Ljuset blir dirmed
temat for kapitlet och med utgingspunkt i hur ljuset skildras i Bibeln,
som nigot som symboliserar Guds nirvaro och vigledning tar hon lisaren
genom Gamla testamentet vidare in i nya och landar i beskrivningarna av
Jesus som virldens ljus och de som tror pa honom som ljusets barn. Den
réda triden i Bibeln blir att ljuset inte samexisterar med morkret och att
ljuset alltid ir starkare. Det gor evangeliet till nagot som ger hopp till
minniskor vilka upplever sig leva i mérker. Direfter fortsitter Valerio
med att beskriva ljusets funktion i skapelsen. Allt liv, bide i havet och pa
land 4r beroende av ljuset och det ricker med en liten rubbning i detta for
att det ska fi stora konsekvenser. Hon visar pa exempel fran olika delar av
virlden dir djur och vixtlighet 4r beroende av ljuset pi olika sitt och
problematiserar sedan hur elektriciteten och skapandet av konstgjort ljus
fite effekter pi ekosystem och djurarter, inte minst i nirheten av
storstider. Elektricitet med alla sina fordelar ir trots allt en av de storsta
killorna till koldioxidutslipp i var virld. Vad innebir det?

I varje kapitel lyfts, parallellt med fakta, berittelser och réster frin
runt om i vér virld vilka sitter Valerios tankegingar i sitt sammanhang
och gor att resonemanget om klimat och teologi inte bara blir ord utan
klds i kott och konkreta exempel. Berittelserna liter mig som ldsare forstd
hur hela vir jord i sin minsklighet och skapelse hinger ihop i en vacker
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helhet. Varje kapitel avslutas sedan med diskussionsfragor. Till dessa fri-
gor liggs ocksi konkreta exempel pd handlingar som privatpersoner och
kyrkor kan gora for att forindra sina levnadsvanor till det bittre, samt en
bon om overlitelse (varje bon skriven av minniskor frin olika delar av
virlden).

P4 det hir sittet gir Valerio genom varje dag i skapelseberittelsen och
lyfter olika tematiker utifrin dem, si som ljus, vatten, land, érstider,
djurliv och minskligheten. Det ir ett gediget uppligg som andas bade ut-
maning och hopp. Hon rids inte for att ta upp fragor om miljé samt bade
etiska och politiska dilemman. Bland annat problematiserar hon inte bara
miljféroreningar utan dven teologiska problem som dualism samt sociala
orittvisor, kolonialism och jimstilldhet.

Avslutningsvis landar bokens sista kapitel ner i den sjunde dagen och
sabbatens vila, vilket kopplas till uppstindelsen som kulmen pi fastan.
Den sjunde dagen bir pd hoppet om uppstandelsen och ett 16fte om att
Gud en dag kommer skapa ny himmel och en ny jord. I det I6ftet finns en
enorm kraft vi fir vila i och det ger oss inspiration att agera hir och nu.

Saying Yes to Life ir boken jag inte visste att jag alltid har saknat. Jag
som linge har sett klimatengagemang som en naturlig f6ljd av lirjun-
gaskap och evangelisation har ibland saknat r6ster som tydligt kopplar
dem samman. Sirskilt i métet med yngre generationer har jag noterat att
engagemanget for klimatet gatt sida vid sida med den andliga kallelsen de
upplever och att det inte finns en motsittning i att predika frilsning och
miljéengagemang. Tvirtom kan kyrkan och vi som kristna vara en tydlig
profetisk rost in i vir samtid genom virt engagemang i klimat-, miljo- och
sociala fragor.

Genom att std upp for de fattiga, arbeta mot orittvisor och oritt-
tirdighet och virna om var skapelse predikar vi hopp in i en dyster virld
och kan fa peka pa frilsningen i Jesus. Att se vir roll som Guds avbilder i
skapelsen ir att fi kliva in i den kallelsen Gud har lagt 6ver véra liv och fa
vara ett ljus bland méinniskor i vir tid. Valerio forklarar varfor detta en-
gagemang ir viktigt. Hon erbjuder ocksi verktyg f6r hur vi kan agera och
hopp for att tro att det 4r méjligt att bidra till f6rindring. Genomgaende
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uppmanar boken till handling. Ibland nir det talas om klimat och virl-
dens orittvisor 4r det ldtt att slis av uppgivenhet och bli passiv. Valerio
lyckas skapa en ton av hoppfullhet och handlingskraftighet.

Valerio beskriver kyrkan som en sovande jitte. Nistan en tredjedel av
virldens minniskor relaterar till den kristna tron. Tink om vi kunde vak-
na upp och forstd vilken enorm mojlighet vi har ate faktiskt gora skillnad,
bide for vira medminniskor och for hela vir skapelse. Jag tror att kyrkan
har méjligheterna att starta en rorelse som kan utritta under! En vag av
minniskor, fyllda av ande, skapade till Guds avbild f6r att uppritta
skapelsen. Valerio har, enligt min uppfattning, skrivit en viktig bok med
ett tydligt bidrag till samtalet om kyrkans profetiska roll i vér tid och i vér
virld. Jag liter ddrfor henne fi sista ordet:

As people of faith, we don’t just state our beliefs — we live them out. One
belief is that we find purpose and joy in loving our neighbors. Another is
that we are charged by our creator with taking good care of his creation ...
Resurrection churches, resurrection lives. This is the calling that is on us
as we look at all that God has made and say yes to life. (169)

Ida-Maria Brengesjo, evangelist Equmeniakyrkan
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RESURSER

Hir fir du som vill f6rdjupa dig i temat kyrkans profetiska roll i samhall-
let samlade tips pd resurser som nimns i de olika artiklarna ovan, med
tilligg frin redaktionen.

ALLMANNA BOKTIPS

Utdver det som redan nimnts kan vi ocksi rekommendera ett antal bock-
er som pa olika sitt antingen relaterar explicit till, eller kan vara resurser i
reflektioner kring profetism, bide i antiken, i kyrkans historia och idag:

Augustine, Daniela C., The Spirit and the Common Good.: Shared Flour-

ishing in the Image of God (Grand Rapids: Eerdmans, 2019).
— och Chris E. W. Green (red.), The Politics of the Spirit: Pentecostal Re-

flections on Public Responsibility and the Common Good (New York:
Seymore, 2023).

Aune, David E., Prophecy in Early Christianity and the Ancient Meditter-
anean World (Grand Rapids: Eerdmans, 1991).

Barrett, Al, Interrupting the Church’s Flow: A Radically Receptive Politi-
cal Theology in the Urban Margins (London: SCM, 2020).

Boda, Mark J. och J. Gordon McConville, [V P Dictionary of the Old Tes-
tament Prophets: A Compendinm of Contemporary Biblical Scholar-
ship (Downers Grove: IVP Academic, 2012).

Bretherton, Luke, Christianity and Contemporary Politics (Hoboken:
Wiley-Blackwell, 2010).

—, Resurrecting Democracy: Faith, Citizenship, and the Politics of a Com-
mon Life (Cambridge: Cambridge University Press, 2014).

—, Christ and the Common Life (Grand Rapids: Eerdmans, 2019).
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Brueggemann, Walter, Prophetic Imagination (Minneapolis: Fortress,
1978).

—, Finally Comes the Poet: Daring Speech fo Proclamation (Minneapolis:
Fortress, 1989).

—, The Practice of Prophetic Imagination: Preaching an Emancipating
Waord (Minneapolis: Fortress, 2012).

Cavanaugh, William T., Theopolitical Imagination (London: T&T Clark,
2003).

Day, Dorothy, Vi sdr kéirlekens fron (Visteras: Silentium, 2024).

Harris, Tania M., Hearing God’s Voice: Towards a Theology of Contempo-
rary Pentecostal Revelatory Experience (Global Pentecostal and
Charismatic Studies 47; Leiden: Brill, 2024).

Leith, Jenny, Political Formation: Being Formed by the Spirit in Church
and World (London: SCM, 2023).

Luhrmann, T. M., When God Talks Back: Understanding the American
Evangelical Relationship with God (Vancouver: Vintage, 2012).

Nissinen, Martti, Ancient Prophecy: Near Eastern, Biblical, and Greek
Perspectives (Oxtord: Oxford University Press, 2017).

Pytches, David, Prophecy in the Local Church: A Practical Handbook and
Historical Overview (London: Hodder & Stoughton, 1993).
Svenungson, Jayne, Den gudomliga bistorien: Profetism, messianism och

andens utveckling (Goteborg: Glinta, 2014).

—, "Justice in the Prophetic Tradition”, Eco-Ethica 6 (2017), 135-149.

Yong, Amos, In the Days of Caesar: Pentecostalism and Political Theology
(Grand Rapids: Eerdmans, 2010).

ALLMANNA ONLINERESURSER

Hir ges ocksi ett urval av poddar, videoklipp och onlineresurser som re-
laterar till profetism, bade i antiken, i kyrkans historia och idag:

https://www.youtube.com/playlist?list=PLgsSIY-IQmMNnnR pHa3zp_
RYMkYMkHeB], tankevickande analyser av de sa kallade ”Trump-
profeterna” av teologen och ”itpastorn” Lars Gunther.

https://www.youtube.com/watch?v=EIsWtLPV2zk, bibelvetaren Walter
Brueggemann talar om konst som ett avgérande sprak for kyrkans
profetiska forestillningsformaga.
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https://alanroxburgh.com, i podden Leaving Egypt samtalar Alan J. Rox-
burghs och Jenny Sinclair med gister om kyrkans kallelse i ett
samhille i stindig forindring.

https://togetherforthecommongood.co.uk, Together for the Common
Good (T4CG) idr en kristen vilgérenhetsorganisation som arbetar
for att fornya det civila samhillets ekologi genom att fora in for-
bundstinkande i kyrko- och samhillslivet.

https://listenorganizeact.buzzsprout.com/, podcast som diskuterar hur
gemenskaper kan organisera sig och hur det relaterar till demokrati-
sering med fokus pd bide historiska perspektiv och samtida
praktiker.

https://prasso.se/, nitverk for diakonalt samhillsengagemang och socialt
entreprendrskap.

FORTBILDNING INOM ALT

ALT erbjuder en kurser dir du har méjlighet ate fordjupa dig i kyrkans
profetiska roll i samhillet. Vissa av dessa gar att ldsa fristiende, andra lises
inom ramen for olika program. Som exempel listas hir kurser under
lisaret 2024/2025 som pd olika sitt relaterar till numrets tema:

BV207R Exegetiska f6rdjupning med introduktion till bibliska sprik*

BV243R Bibelbruk och bibeltolkning

BV253R Bibelbruk och bibeltolkning

BV250C Uppenbarelseboken (icke-spriklig)

BV257H Ekoteologi i Gamla och Nya testamentet

BV260C Uppenbarelseboken (spriklig)

FL15 Social-diakonal tjinst™

KM14SR Kulturforstielse

KM24SR Kulturforstielse

KM252R Diakonins teologi, ledarskap och uttryck

RR247R Idéburet ledarskap i diakoni

ST160D Tarar och triumf: Teologiska och praktiska perspektiv pi pente-
kostal spiritualitet

* Lises inom ramen f6r ALT:s fyradriga Pastors- och ledarprogram, PLP
** Lises inom ramen for Terminen fér socialt och diakonalt arbete (DIOS)
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Forutom dessa erbjuder ALT ett fyradrigt Pastors- och ledarprogram
(PLP samt PLP Norr), méjligheten att fortbilda sig genom att lisa PLP
Tjinst, en studieging som ir uppbyggd med enbart hégskolekurser, samt
ett masterprogram med majlighet till fortsatt reflektion 6ver kyrkans pro-
fetiska uppdrag. Vill du veta mer om mdjligheten att lisa pi ALT, besok
ALT:s hemsida (http://www.altutbildning.se) eller hor av dig till ALT:s
studievigledare (studievagledare@altutbildning.se).
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