GREGER ANDERSSON OCH ROLAND SPJUTH

KROPPEN SOM
KONFLIKTZON

Den bibliska traditionen

Bibeln och tolkningen av Bibeln har bidragit till
att kroppen och det kroppsliga i visterlindsk
tradition uppfattats som en konflikezon. I de
bibliska texterna finns en spinning mellan det
yttre och det inre, det nirvarande och det till-
kommande, det materiella och det andliga, det
jordiska och det gudomliga. Redan i texterna
sjdlva dras kroppen in i detta spinningsfilt och
i motet med grekisk filosofi framtrider en tu-
eller tredelning av minniskan i ande, sjil och
kropp.' For manga uttolkare har detta betytt
att kroppen eller “kéttet” dr en begrinsning
eller belastning som binder minniskan i det
materiella, det liga, och hindrar henne frin att
leva det liv hon ir imnad att leva.”

I denna artikel vill vi visa atc Bibelns och
den kristna traditionens syn pd kroppen inte ir
entydig. Kroppen kan visserligen framsta som
en plats for mianniskans kamp mot frestelser
och lidanden. Men kroppen ir ocksd Guds
skapelse, den plats dir det jordiska och det gu-
domliga méts. Bibelns Gud skapar den mate-
riella virlden och ser den som god, Gud blaser
in sin livsande i den minniska Gud format av
jord, nir Gud frilser virlden sker det genom
inkarnationen dir Gud blir kropp, Ordet blir
kropp i Kristus. Detta forhallande mellan det
kroppsliga (materiella) och det bortomvirlds-

liga terfinns dven i synen pd Gamla testamen-
tets texter, som sigs vara gudainandade (2 Tim
3:16), pd kyrkan som Kristi kropp, och inte
minst i den méltidsgemenskap som firas for att
minnas Jesus (1 Kor 10:16-17). I det kroppsliga
— den minskliga kroppen, texten och kyrkan
—finns en 6ppning mot nagot som dger rum i,
men ocksd gir utéver, det materiella. Dirmed
blir inte heller det andliga eller gudomliga en-
kelt eller entydigt. Bibelns syn pd minniskan
ger, menar vi, en skor och instabil position som
4 ena sidan kan vetta &t kroppsfientlighet, och
4 andra sidan kan ldta kroppslighet framtrida
och ta form pé ett rikare sitt genom att relate-
ras till transcendensen.

Bibeln och den kristna traditionen har haft
stor betydelse for senare litteratur. Det giller
ocksd for dess syn pa kroppen och det trans-
cendenta samt for centrala texter som relaterar
till dessa teman. Det finns ocksi forskare som
anser att forfattarnas virldsbild och deras kom-
plexa syn pa minniskan och det transcendenta
gett avtryck i sjilva poetiken och att dven den-
na paverkat senare litteratur. Vad giller Gamla
testamentets berittande foreslar till exempel
Meir Sternberg att texterna har en form som
innebir att de bibliska karaktirerna, sivil som
texternas ldsare, dr indragna i ett tolknings-
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drama trots forekomsten av bade en allsmiktig
Gud och en allvetande berittare.® Robert Alter
anser vidare att forfattarnas minniskosyn ger
en annan typ av oforutsigbara karakeirer dn
de vi finner hos till exempel Homeros. Detta
relaterar han till de gudalika djupen och en
grinslds kapacitet f6r det goda och det onda i
den minskliga naturen.” Synen pd minniskans
héghet och frihet innebir ocksd, enligt Alter,
att det uppstar en spanning mellan Guds ut-
viljelse och karaktirernas eget moraliska ansvar
som leder till ett paradoxalt dubbelt fokus pa
orsak och verkan.® Erich Auerbach anser att
manniskosynen leder till att det sublima kan
forldggas till de enklaste minniskor, till herdar,
barnlésa kvinnor, fattiga och svaga, samtidigt
som de hogsta och starkaste kan falla djupt.®
Bibeltexternas reception ir komplex och
méngfaldig. Denna artikel har inte utrymme
att beskriva denna ingdende.” Syftet ir mer
begrinsat. I en med nodvindighet dversikdlig
redogorelse for synen pd kroppen i de bibliska
texterna vill vi bide redogéra for en viktig bib-
lisk tematik och samtidigt visa att mangfalden i
senare tolkningar speglar ndgot som finns nir-
varande i texterna sjilva. Vi kommer inte att
fordjupa oss i texternas tillkomsthistoria, nigot
som annars har varit centralt i bibelvetenskap-
lig forskning. Vi fokuserar i stillet pa texterna i
deras "firdiga” litterira form sisom de funnits
tillgingliga for textldsare genom historien. I en
andra del diskuteras sedan enbart ett viktigt
avtryck i Bibelns tolkningshistoria: Augustinus
Bekiinnelser. Vi viljer denna bok dels for att
Augustinus haft avgdrande betydelse for temats
fortsatta utveckling i vésterlindsk kulturhisto-
ria, dels for att illustrera hur dialogen i och
mellan de bibliska texterna priglat den fortsatta
tolkningshistorien. Utifran dessa 6versikter blir
artikelns konstruktiva bidrag att visa hur just
det spinningsfyllda och paradoxala i denna
tradition gér de bibliska texterna till fortsatt
relevant litteratur inte enbart fér att forstd
kulturhistorien utan ocksi som resurs for att
diskutera aktuella tolkningar av den minskliga

kroppsligheten.

"Vad &ar da en ménniska”:

Gamla Testamentet

I den andra av de tva skapelseberittelser som
moter lisare i 1 Moseboken (1 Mos. 2:4ff)
berittas att Gud formar minniskan av jord for
att sedan blisa in sin livsande i henne, si att
hon blir en levande varelse (sjil).® Detta har
ibland tolkats som ett minniskans sirmirke,
men 4ven djuren har i denna del av Bibeln livs-
ande och nifish (sjil). Sarskilt det senare ordet
har ocksa en annan betydelse 4n vért ord sjil.
Sé forldggs till exempel de tankar och kinslor
som vi senare kommit att knyta till sjilen eller
numera till ”the mind” i Gamla testamentet i
stillet till magen, inilvorna och hjirtat.® Dir
finns tankarna, viljan, barmhirtigheten med
mera. Till och med pa Gud tycks magen vinda
sig ndr han star infér att doma site folk (Hos.
11:8). Det finns inte heller ndgon utvecklad tro
pa livet efter detta, i alla fall inte i den bemir-
kelsen att rittvisa ska skipas efter déden, dven
om man kan méta bilden av ett slags dodens
skuggtillvaro.”® Detta ir en av forklaringarna
till att ritevisan ir ett centralt tema i denna del
av Bibeln. Rittvisan maste s3 att siga materia-
liseras hir och nu."

Trots att alltsd orden for ande och sjil
inte reserveras for minniskan moter lisare i
skapelseberittelserna bilden av den kropps-
liga, jordiska minniskan, som samtidigt ir
Guds skapelse, som lever genom det liv Gud
gett henne och som ocks3, enligt 1 Mos. 1:
26—28 dr Guds speciella avbild.” Psalmisten
anspelar troligen pa dessa texter i Psalm 8 och
konstaterar:

Nir jag ser din himmel, som dina fingrar format,
maénen och stjarnorna du fiste dir,

vad dr dd en minniska att du tinker péd henne,
en dodlig att du tar dig an honom?

Minniskan ir allesd foremal f6r Guds sirskilda
intresse och i Gamla testamentet berittas ging
pa ging hur Gud griper in i minniskors liv.
Métet mellan det materiella, det kroppsliga,
och det gudomliga tematiseras dirfor inte bara
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i relation till minniskan utan ocksa genom att
Gud uppenbarar sig genom att trida in i virl-
den. Gud riddar Israel ur Egypten, Gud hor
och ser, kallar och talar. Det har sagts att Gud
i denna process “binder sina hinder”. Ibland
talar man mer abstrakt om att Gud framstills
antropomorft, som om Gud var en minniska
med hinder, 6gon, hjirta; med en kropp.'

Men trots att Gud skapat minniskan och
trots den hoga minniskosynen 4r minniskan i
grunden bristfillig, nigot som i Forsta Mose-
boken forklaras av berittelsen om syndafallet (1
Mos 3). Fallet leder till att Gud bittert dngrar
att han gjort minniskor eftersom Gud sag att:
“ondskan pa jorden var stor; minniskornas
uppsit och tankar var alltid och alltigenom
onda” (1 Mos 6:5). Konflikten kan sigas rela-
tera till en spinning mellan det yttre och det
inre men knyts inte till minniskans kroppslig-
het eller ¢ill spinningen mellan det jordiska
och det himmelska utan till minniskans hjirca
i betydelsen av sinne, vilja och tankar. Detta
relateras hos profeterna till en konflike mellan
en mer formell religiositet och det férvandlade
sinnet (hjirtat). Profeten Jeremia forklarar till
exempel att Gud ska ingd ett nytt forbund med
sitt folk. Ett férbund som forutsitter att deras
synd blir forliten men ocksa att lagen skrivs i
deras hjirtan (Jer 31)."

"Ordet blev kropp”: Evangelierna

Enligt Nya testamentet gar Gud sa ldngt i sin
vilja att uppenbara sig att Gud sjilv antar kropp
i Jesus Kristus.™ Ett sidant ansprik blir begrip-
ligt bara om det gudomliga och det kroppsliga
inte spelas ut som varandras motsatser. I stillet
forutsites att Guds nirvaro fulle ut kan fram-
trida i det kroppsliga ("bli kott”, inkarneras). 1
Johannesprologen férkunnas att "vi sag Guds
hirlighet” i Jesus kroppsliga liv (Joh 1:14). Hir
forutsitts att skaparen hor hemma i skapelsen:
“han kom till det som var hans” (Joh 1:11)
for ate dterstilla en skapelse som gitt fel. Det
betyder att den centrala hindelsen i kristen tro
inte stiller det transcendenta i motsats till det
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kroppsliga. Jesus livsverk beskrivs snarare som
en form av kroppsligt byte. I Jesus liv ikldder
sig Gud minniskans felvinda och dédliga
kropp for att i stillet ge henne del av den ritt-
vinda och levande kropp som Jesus intride i
virlden formar.'

Enligt evangelierna betyder detta po-
sitionsbyte att Jesus liv och verksamhet
placerar minniskor i en paradoxal situation
som stiller dem infér ett absolut avgorande.
Anspriket tycks vara att Gamla testamentets
hopp om en framtid med forlitelse, helande
och upprittelser redan 4r nirvarande genom
Jesus liv och verksamhet. Markus evangelium
sammanfattar ocksa Jesus budskap med orden
”Guds rike ir nira” (Mark 1:15). Rikets nirhet
motsvarar emellertid inte samtidens storslagna
forvintningar pa hur Guds kommande skall
manifesteras inte minst genom att alla fiender
besegras. Enligt evangelierna uttrycks Guds
nirhet i stillet i en ny ordning som ersitter
lagens dom med inkludering av de utstotta;
véldets logik ersitts med forldtelsens; och eko-
nomisk vinning ersitts med bekymmersloshet
och givande. Det kommande har redan bérjat
men det ir likt ect senapskorn eller en bit jist,
som till slut ska paverka allt. Ska nagon bli
delaktig i denna nya méjlighet forutsitts en
radikal férindring och en vilja att folja Jesus i
hans utgivande tjinst fér andra.”

Jesus nirvaro betyder att minniskans
kroppsliga existens inte lingre kan tolkas en-
tydigt. Hon existerar fortfarande i en dodlig
och begrinsad kropp men denna ir samridigt
genomtringd av en transcendent nirvaro
som omdefinierar hennes livsinriktning och
omformar hennes handlande. Hon placeras i
spinningen mellan nuets begrinsningar och
framtidens inbrytande. Hon lever i en eskato-
logisk spinning mellan tv4 olika tidsaldrar.™®

I evangelierna framtrider denna spinning
som en kamp mellan det déda och det levande,
det bokstavliga och det andliga, inte minst i
Jesus konflikter med religiosa ledare och lag-
lirda. Vi menar dock att konflikten inte kan
tolkas som en motsittning mellan kroppslighet



och andlighet. I stillet framtrider tvé olika sitt
pa vilket det kroppsliga kan ta gestalt: som en
sluten kropp som ir fingad i det nirvarande
eller som en kropp som ir 6ppen mot det
transcendenta. Aven tolkningen av Gamla
testamentets texter antar samma alternativ.
Antingen behandlas de som bokstav (lag) eller
ir de genomtringda av en nirvaro som 8ppnar
for liv (ande). "

”Vem skall befria mig fran denna
doédens kropp”: Paulus

Den som mer dn nigon annan utvecklar denna
paradoxala syn pd kroppen idr Paulus.?® Det
tycks som att han aldrig métt den jordiske
Jesus. Enligt berittelserna i Apostlagirningarna
dr deti stillet en vision av den uppstandne Kris-
tus som Overtygar denne laglirde rabbi att Jesus
Kristus dr nyckeln till att forstd Guds vilja och
nirvaro (se Apg 9). Trots detta hivdar Paulus
konsekvent att relationen till det transcendenta
fortsatt formedlas kroppsligen. Uttrycket Jesus
Kristus kropp betecknar for honom inte bara
en historisk person. Jesus tinks fortsatt vara
det gudomligas nirvaro pa jorden genom att
hans liv tar gestalt i den sociala gemenskap som
uppstdr bland hans efterfsljare. Minniskor in-
bjuds att forena sig med Kristus kropp genom
att dopa sig "in i Kristus”. Givet den judiska
kontexten betyder denna rumsliga bild sanno-
likt att den gudomliga nirvaron blir tillginglig
genom en ny social gemenskap pé ett liknande
sitt som Guds nirvaro tidigare ansetts knuten
till Israels folk.

Paulus sprék dr samtidigt utpriglat mystiske
och jordnira. Nir Jesus lirjungar aterupprepar
hans maltidsgemenskaper, idter och dricker
de sig bokstavligen in i en gemenskap med
honom, som férenar minniskor bortom gamla
ras-, klass- och kénsgrinser (Gal 3:28). Min-
niskor fir ansvar for varandras vilbefinnande
s att ingen ska hungra eller forbli betydelselss.
Enligt Paulus fir drommen om det eviga livets
paradisiska tillvaro dirigenom en social kropp

redan i ett "hir och nu”.”

Paulus beskriver ofta det kristna livet som
en dualistisk kamp mellan kétt och ande, den
yttre och inre minniskan eller det synliga och
osynliga (2 Kor 4:16-18). Han kan uppmana
sina ldsare att “tinka pa det som finns dir
uppe, inte det som finns pé jorden” (Kol 3:2).
Men nir han forklarar denna skillnad visar
det sig att motsittningen primirt ir etisk och
eskatologisk. De som tinker pa “det jordiska”
lever sjilviske; fyllda av vrede, konflikter och
otrohet. De som soker det himmelska strivar
efter forlatelse, medkinsla, vinlighet, tilamod
och kirlek — allt det som Paulus ansag att Jesus
Kristus forkroppsligade. Att rikta sitt liv mot
det himmelska betyder alltsd formerandet av
en specifik social kroppslighet som kan héja sig
mot nigot hogre dn det Paulus anser kinne-
tecknar minniskor upptagna av det som finns
hir och nu.

Paulus ger dock inte uttryck fér naiv
optimism betriffande vad som kan ske i
minskliga relationer. I hans brev framkommer
att det mysteridsa livet i Kristus kropp alltid
levs i bristfilliga kroppar och gemenskaper.
Ofta anvinder han termen “kétt” for att tala
om att det pigir en strid med krafter i och
utanfér minniskan som vill vrida henne bort
fran Guds vilja. I texterna ir det ibland svért
att skilja mellan “kéttet” och “kroppen” och
Paulus kan beskriva minniskans situation
”[jlag arma minniska, vem ska befria
mig frin denna dédens kropp?” (Rom 7:24).%
Dessutom skriver han om sin svaghet orsakad
av andras motstind och lidande. Han har
erfarit nagot som forenar hans liv med det
transcendenta men han bir detta i en kropp
som ir dédsmirkt och likt "ett lerkirl” (2 Kor
4:7). Kontrasten skapar en "lingtan efter att f&
ikldda oss vir himmelska boning” (2 Kor s5:2).

Kroppen hos Paulus ir alltsd en positiv
métesplats dir minniskor kan férenas med det
gudomliga. I detta finns ocksd en utmaning att
forma en ny social kroppslighet som gr bort-
om invanda ménster ("det jordiska”). Detta
synsitt pd kroppen och det nya livet leder ill
en frustration dver livets kamp och brister som

som:
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foder en lingtan efter en fullbordan bortom
déden. Men iven hoppet om en framtida
fullbordan beskrivs som en ny kroppslighet da
de doda ska uppsta kroppsligen (1 Kor 15).
Det 4r svért att se nigon enkel syntes som
haller samman dessa olika aspekter. Likt
evangeliernas beskrivningar av Jesus, placerar
4dven Paulus minniskans kropp i ett antal spin-
ningsfyllda relationer mellan det eviga och en
dédsmirke kropp, mellan framtiden och nuet,
och mellan en upprittad social gemenskap som
samtidigt forblir bristfillig och aldrig kan full-
komnas. Konsekvenserna av denna icke stabila
kroppslighet blir mycket tydlig hos kyrkofa-
dern Augustinus som tolkar Paulus utifran sin
egen kultur djupt priglad av grekiske tinkande.

”Du @r inom mig”: Augustinus
Bekénnelser
Den bibliska synen pa kroppen fors vidare i
visterlandet genom tv4 “kroppar”: den fysiskt
nedskrivna texten som stindigt kopieras och
sprids vidare samt den sociala gemenskap som
formas genom att lisa, tolka och gestalta denna
text. Like den judiska traditionen som forma-
des genom studiet av Torah, kom den kristna
kyrkan i hog grad att formas genom studiet av
de bibliska texterna. De nya texter som kristna
sedan skriver genomsyras av ett dterbruk av
Bibelns ord och teman. Detta giller dven i synen
pa kroppen. De betoningar och spinningar vi
konstaterat i Bibeln omférhandlas stindigt i
denna tolkningsprocess.”®

Det 4r svart att se ndgon annan person i den
visterlindska traditionen som bade illustrerar
och paverkar den spinningsfyllda synen pa
kroppen mer dn kyrkofader Augustinus. Han
fods i Nordafrika 354 och gor karridr som re-
toriker. Men parallellc med sin framgingsrika
karridr dr han djupt engagerad i att soka efter
sanningen i sin tids olika religidsa och filoso-
fiska skolor. Vid 31 drs alder évergdr han till
kristen tro och déps i kejsarens Milano. Under
storre delen av sitt aterstiende liv ir han sedan

biskop i Hippo Regius i Nordafrika. Fram
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till sin dod &r 430 publicerar han en mingd
skrifter, predikningar och brev som limnar
stora avtryck i eftervirlden. Inte minst skriver
han den f6rsta sjilvbiografin med titeln Bekdin-
nelser dir han berittar om sin vig till tro samt
reflekeerar 6ver hur hans livsvig kan ge nycklar
till att forstd den virld han befinner sig i.%
Den som ldser Augustinus Bekdnnelser kan
inte undgé alla hans beskrivningar av tillva-
rons forginglighet och bricklighet. Déden ir
standigt nirvarande. Han beskriver den smirta
som drabbar honom nir en kiir tonarsvin, som
han umgicks med dagligen, plétsligt dor (4.4.7
— 4.10.15). Hans ende son dér nir denne ir
sjutton ar gammal (9.6.14). Augustinus lever i
en tid di doden drabbar manga tidigt. Alla be-
gir som binder minniskan till det materiella,
binder henne dirfor till det som ir forgingligt
och som aldrig kan ge henne ro och sann lycka.
Hans bekinnelser ir fyllda av berittelser om
hans kamp och besvikelse kring sexuellt begir,
girighe, frosseri, teaterns och gladiatorspelens
ndje och inte minst, hégmodet som driver ho-
nom att forsoka 6vertriffa sina medminniskor.
Augustinus syn pé kroppen priglas av hans
och hans samtids upplevelse av materiens for-
ginglighet, till och med det miktiga romerska
imperiet visade vid denna tid allt fler tecken
pa sitt kommande sénderfall. Dragningen bort
fran det kroppsliga och till det eviga dr ocksd
stark i de inflytelserika nyplatonska skrifterna,
skrivna av bland annat Plotinos och Porphyros,
som spelar en avgorande roll f6r Augustinus
vig till omvindelse. Hir kinner han igen be-
skrivningen av det eviga som han lingtat efter
inda sedan han som nittonaring liste Cicero
(3.4.7). Men dessa tinkare leder honom inte
fram till det han s6ker. Han fingas av nypla-
tonismens vision av Guds skénhet, men han
upplever att kroppen tynger ned hans sjil si att
han inte nar fram till det gudomliga (7.17.23).
Den nyplatonska paverkan pd Augustinus
medfor att han tenderar att tolka bibeltex-
ternas primirt moraliska dualismer som en
motsittning mellan en yttre kropp och en
icke-materiell, inre sjil. Han anser att han inte



kan finna Gud i det yttre. I stillet vinder han
sig inat: ”du var i mig, men jag var utanfor mig
och sékte dig dir” (10.27.38). Vindning inat
forutsitter en hierarkisk ordning dir min-
niskans sjil ir férmer 4n “den massa som ir
min kropp” (10.4.10). Sjilen star nirmare Gud
vilket gor att vigen ”in i sig sjilv” och ”till
sjalvkinnedom” blir Augustinus sitt att séka
Gud (se vidare 10.4.9-12).%

Augustinus betonar tidens forginglighet och
den eviga stillheten samt sokandet efter Gud i
sjilen. Trots detta fortstter dven han att betona
den moraliska frigan som dominerar hos Pau-
lus. Avgérande ir hur det gemensamma livet
gestaltas. Hur detta sker bestims enligt Augus-
tinus framfor allt av det mil som minniskor
strivar mot. Han ser en stindigt pigiende
kamp inom minniskan mellan tvi olika viljor:
den ena drar minniskan mot Guds ljus, rictfir-
dighet och kirlek, den andra drar henne nerat
och bort frin Gud. Att nirma sig Gud betyder
att man nirmar sig livets killa som kallar allt
till sin fullbordan; att vinda sig bort frin Gud
ir att forlora livet och ga mot intighet. Linge
handlar denna kamp om Augustinus inre kon-
flike mellan att s6ka sanningen eller att séka
karridr, vilstind och beundran i romarrikets
inflytelserika skikt. Den senare strivan gor
andra minniskor till konkurrenter och det ir
forst nir han riktar sitt liv mot Guds kirlek
som han ocksi kan ilska sina medminniskor
pa riktige. Nér han tréttnat pa karridrsstravan
blir hans sista uppgorelse att avsta sina sexuella
begir och helt ge sig hin at att soka den eviga
sanningen tillsammans med sina vinner (se t ex
1.9.14f, 8.10.22f och 13.4.5). Kontrasten mellan
de tva livsviigarna innebir inte att Augustinus
fornekar sin kroppslighet. Kampen dr moralisk
och stiller snarare frigan vilket minskligt liv
och vilken social gemenskap som speglar det
sanna livet.”®

Nir Augustinus drastiskt dndrar sitt
livsmal genom de hindelser som fér fram
till kristen tro och dop i Milano &r 386 leder
det till ate han inrikear sig pa att forma en ny
social gemenskap. Redan hans omvindelse till

kristendom var pd minga sitt ett gemensamt
beslut dir en grupp vinner bestimmer sig for
att leva i avskildhet.”” I stillet for att striva efter
egen framgdng och andras beundran, bekinner
Augustinus nu sina synder. Stindigt beskriver
han detta som kontrasten mellan en gemen-
skap som formas av minniskans hogmod och
en som formas av 6dmjukhet (se 3.8.16, 4.3.5,
7.9.13 f, m.fl.). Han illustrerar denna kontrast
genom att beskriva hur en student blir hdnad
om han uttalar ordet "minniska” fel, men
inte om han negligerar sin medminniska. En
domare beundras for sin retorik som 6vertygar
dhérarna, men ingen tinker pa att det kanske
betyder en minniskas avrittning (1.18.29). Ma-
let f6r Augustinus ir inte att limna kroppen
och det sociala livet utan att befria livet frin det
han ser som dess destruktiva och vilseledande
krafter — det han fran Paulus lirt sig kalla £dzz.
Det bibliska arvet och dess betoning pa
transcendens ger en vision av att det kroppsliga
och sociala livet kan forindras. Peter Brown
har visat att Augustinus inte har nigon extrem
hallning vad giller synen pa kroppen varken i
jimforelse med den kristna traditionen eller i
senantiken. Det som utmirker Augustinus och
den kristna traditionen ir diremot en dverty-
gelse om att det kroppsliga livet kan transfor-
meras. Brown beskriver detta med referens till
kyrkofadern Klemens frin Alexandria:

‘Through the Incarnation of Christ, the Highest
God had reached down to make even the body
capable of transformation. In admitting this
possibility, Clement implied that the stable
environment posited by pagan thought, an
intractable body and a social order adjusted

to its unchanging needs, might burst from its
ancient bounds.”

I enlighet med manga bibeltexter ser Augus-
tinus kroppen som skér och svag. Nir han
mélar upp hégmod respektive 6dmjukhet som
kinnetecknande for de tvé livsinriktningarna
uttrycks den senare inte minst av att den som
ir 6dmjuk erkidnner sitt behov av yttre stod.
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Klimax i Augustinus livskris dr nir han vid
lasningen av de nyplatonska skrifterna vis-
serligen tyckte sig forstd sanningen men ocksd
insdg att han saknade formdgan att ge sig hin
it den. Liange var han alltfor stolt for att er-
kinna sitt beroende av en “medlare”, priglad
av samtidens tinkare (nyplatonisterna) som
“forsmdr att lira av honom som har ett milt
och 8dmjuke hjirta” (7.21.27). Den paradox
Augustinus beskriver dr att kraften som kan
forandra kroppen och leda fram till gudsge-
menskap forutsitter att han 6dmjukt dtervin-
der till det som férmedlas kroppsligen genom
Jesus inkarnation och vidare genom kyrkans
gemenskap och sakrament.

P4 denna punke skiljer sig Augustinus frin
den antika traditionen. Med Platon utgick
de flesta i den grekisk-romerska kulturen frin
antagandet att den som vet sanningen ocksa
handlar ricc. Mot detta hivdar Augustinus
att minniskans stora utmaning inte ir att ha
kunskap om det goda utan att hon saknar for-
mdgan att gora det goda. Med Paulus beskriver
han detta som “vem ska befria mig frin denna
dédens kropp?”. Den som vet om sin svaghet
erkdnner sitt beroende av andra. Framfor allt
betyder det f6r Augustinus att bekinna sitt to-
tala beroende av Guds handlande i sitt liv — det
som kallas ndd; Guds givor som ges gratis till
den som erkinner sitt behov. Denna nad "ger
styrka 4t varje svag minniska som genom den
blir medveten om sin svaghet” (10.3.4).

Flera aspekter av Augustinus beskrivning
av kroppen kan frin ett nutida perspektiv ses
som problematiska. Hans paverkan fran ny-
platonism forskjuter de bibliska spinningarna
i riktning mot en tydligare dualism mellan
en materiell kropp och ett andligt inre, han
reducerar minniskors val till tvé svart-vita po-
sitioner och han tycks vara djupt pessimistisk
angiende minniskans egen formaga. Hans arv
ar fylle av spianningar. Men han bevarar ocksd
den ambivalenta syn pa kroppen som kommer
till uttryck redan i bibeltexterna. Kroppen ir
forginglic men har ocksd potentialen att
hirbirgera det gudomligas nirvaro s att livet
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forandras och speglar Guds kirlek. Samtidigt
nar minniskan aldrig fram till sin fullbordan
och fulla tillfredsstillelse i detta liv. Guds rike
kan aldrig helt realiseras kroppsligt eller inom
ramen for samhilleliga eller religiosa gemen-
skaper. Den slutliga och totala l6sningen ir
alltid framtida och minniskan forblir en pil-
grim som stindigt 4r pd vandring mot nigot
storre.

Slutsats
I den hir artikeln har vi velat beskriva en syn
pa kroppen som har sina rotter i Bibeln och
i kyrkans tolkning av dessa skrifter. Syftet
har dock inte enbart varit beskrivande. Vi
har ocksd velat gora vissa betoningar som
nyanserar en ibland férenklad bild av Bibelns
och den kristna traditionens syn pd kroppen.
S& har vi férsoke visa hur Bibeln sjilv inte dr
entydig utan att den konflikt eller spinning
som priglar texterna dndrar karakeir dver tid,
for att si sminingom, i motet med grekisk
kultur, tendera att utvecklas till en konflikt
mellan minniskans sjil/ande och kropp. Vi
har ocksd velat visa att den bibliska synen
pa kroppen inte ir ensidigt fientlig utan att
kroppen parallellt framstills som en del av
skapelsen och som den plats dir Gud méoter
minniskan. Denna syn pid minniskan ger
kroppen en skor och instabil position, nigot
som forstirks genom att minniskans liv ocksé
star i samspel med och forhandlas i relation till
tvé andra kroppar som vi talat om i artikeln:
de bibliska texterna och den kristna kyrkan.
Ingen av dessa kroppar ir givna och statiska
utan de 4r 6ppna f6r omforhandlingar i métet
med det som gar bortom det enbart materiella.
Vi har slutligen velat visa att konflikten inte
i forsta hand stir mellan det andliga och det
materiella utan att den har en etisk, social och
eskatologisk dimension, dir minniskor kallas
att gestalta det nya liv som haller pd att bryta
in i deras sitt att leva i kroppen.

Man kan tycka mycket olika om Bibelns och
om Augustinus bild av kroppslighet och trans-



cendens. Samtidigt 4r det svart att bortse fran
vikten av att minniskans liv formas utifrin
hennes frihet att lingta efter och kimpa for nigot
hégre mot allt som vill férminska henne.?
Lika svirt ir det att bortse frin tillvarons for-
ginglighet och bristerna i minniskans forméiga
till det goda. Kanske 4r styrkan i den bibliska
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raturen (Ordspriksboken, Predikaren och inte
minst Jobs bok).
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forklara vad som 4r unikt med minniskan
och vad som ger henne ett speciellt virde.
Tolkningarna har spint frin att minniskan
har speciella karakeiristika och attribut till att
minniskan har en speciell funktion och roll

i skapelsen. J. Richard Middleton papekar

att Gamla testamentets avbildstanke innebir
en form “demokratisering” av omgivande
forestillningar om regenten som Guds avbild.
Se The Liberating Image: The Imago Dei in
Genesis 1 (Grand Rapids: Brazos Press, 2005).
I Bibeln finns en betoning av Guds helighet
och skillnaden mellan Gud och skapelsen.
Samtidigt trider Gud in i den hir virlden
och relaterar till skapelsen, frimst min-
niskan. I vissa texter ir detta mer betonat in

i andra, se Tryggve N. D. Mettinger, Tryggve
N. D., Namnet och néiirvaron: gudsnamn och
gudsbild i bockernas bok (Orebro: Libris, 1987).
Det ir troligen denna text Jesus anspelar pd
dd han instiftar nattvarden och siger att den
ritualen ir det nya férbundet i hans blod.

En stor diskussion inom bibelvetenskapen,
som vi inte berdr hir, debatterar hur vil de
olika evangelierna aterger Jesus eget liv och
undervisning. For en oversikt av denna forsk-
ning, se Dale Allison, 7he Historical Jesus and
the Theological Jesus (Grand Rapids: Eerdmans,
2009).

Francis Young menar att det finns en famil-
jelikhet i alla viktiga fornkyrkliga tolkningar
av frilsningen dir alla betonar att Jesus tar
upp och férvandlar minniskans tillvaro. Se
God's Presence: A Contemporary Recapitulation
of Early Christianity (Cambridge: Cambridge
University Press, 2013), 242f.

For betydelsen av Guds rike, se Gerhard
Lohfink, Jesus of Nazareth: What He Wanted,
Who He Was (Collegeville: Liturgical Press
2012). Enligt manga implicerar Jesus gudsrike
en ny gévo-ekonorni, se t ex Kathryn Tanner,
Economy of Grace (Minneapolis: Fortress Press,
2005).
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us”, Allison, 7he Historical, 119.
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sity Press, 2016).

For Paulus syn pé kroppen, se John AT
Robinsons klassiska bok 7he Body: A Study in
Pauline Theology (London: SCM Press, 1952).
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och tinkande, se Mikael Tellbe, Paulus mot
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messon, 1977). For svenska éversikter av detta
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Jjudendomen (Lund: Studentlitteratur, 2006)
och Mikael Tellbe, Paulus, 68-87.

Det ir omdiskuterat vem Paulus syftar pa

i detta utrop. Det kan syfta pa den person
som innu inte lirt kiinna Jesus Kristus men
kan ocksa ses som ett rop om befrielse frin
motsittningen mellan déd och liv som utspelar
sig for varje person som ir placerad i kampen
mellan tva tidsaldrar. Se t.ex James Dunn,
Romans 1—8: Word Biblical Commentary (Waco:
Word Publishing, 1988), 410f.

I relation till samtida dmnesuppdelningar dr
det vikeigt att se hur teologi genom historien

i hog grad bedrivits i en hermeneutisk process
som stindigt omliser bibeltexterna.

Oversatt till svenska av Bengt Ellenberg,
Augustinus bekinnelser (Skellefted: Artos 2010).
For en analys av nyplatonismens effekter och
de paradoxer det skapar i Augustinus teologi



om minniskan och skapelsen se Andreas Nord-
lander, Figuring Flesh in Creation: Merleau-
Ponty in Conversation with Philosophical
Theology (Ph.D. Dissertation: Lund University,
2011), 276-284 och 316-331. Se ocksa Lewis
Ayres genomging av hur Augustinus anvinder
den neo-platonska tolkning av tillvarons
hierarki i sin mogna teologi i Augustine and
the Trinity (Cambridge: Cambridge University
Press, 2010), 275-318.

26 Se t.ex. Martin Westerholm, "On the
Christological Determination of Augustine’s
‘Theology of Love”, Studies in Christian Ethics
29:1, (2016): 84—98.

27 DPeter Brown kallar Augustinus omvindelse for
“en grupperfarenhet”, 7he Body and Society:
Men, Woman, and Sexual Renunciation in Early
Christianity New York: Columbia University
Press, 1988), 395. Augustinus lever hela tiden
i nira vinskapsrelationer. Aven nir han blir

Summary

The Biblical heritage: The body as a conflict zone

In the article we discuss the ambiguous view
of the body in Christian tradition, focusing
on the biblical texts and St. Augustine’s Con-
fessions. We suggest that there is a tension in
the view of humans in these texts, which by
time evolves into a two- or three-part division
of man into spirit, soul, and body. As a result,
the body or ‘flesh’ has often been regarded as
a constraint or burden that prevents people
from living the life they were meant to live.
We argue, however, that the view of the

body in the Bible and in Christian tradition
is not unequivocal. The body can appear as

prist och sedan biskop i Hippo formar han en
klostergemenskap i anslutning till kyrkan som
blir hans bas resten av livet.

28 Brown, 7he Body, 30.

29 Se slutsatsen i Jayne Svenungson, Den gudom-
liga historien: Profetism, Messianism och Andens
utveckling (Géteborg: Glinta produktion,
2014), 254.

30 For nigra exempel pa en sidan tolkning av
den kristna traditionen i svensk kontext, se
Ola Sigurdsons tal om “den groteska krop-
pen”, Himmelska kroppar: Inkarnation, blick,
kroppsligher (Goteborg: Glinta, 2006), Bengt
Kristensson Ugglas betoning pa “ett sdrat
cogito”, Grinspassager: Bildning i tolkningens
tid (Stockholm: Santérus, 2012) samt Lovisa
Nymans betoning pd ”det konstruktiva bero-
endet”, Det konstruktiva beroendet: Feministisk
teologi i etr individualistiskt samhiille (Diss.
Lund: CTR, Lunds universitet, 2020).

a place for temptation and suffering, but it

is also God’s creation, the place where the
earthly and the divine meet. This results in

a fragile and unstable position for the body,
which also applies to the two other bodies we
discuss in the article: the biblical texts and the
Christian church. We also suggest that the
conflict depicted in the texts is not primarily
between the spiritual and the material. The
conflict is rather ethical, social, and eschato-
logical. People are thus supposed to respond
to God’s acts by forming a new way of living
their life in the body.

Keywords: The Bible, St Augustine, the body
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