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KROPPEN SOM EN PLAGA.
KROPPEN SOM EN VALSIGNELSE.
KROPPEN SOM ETT GRANSLAND

Kroppens och sjukdomens symbolik i Tito Collianders
forfattarskap

Tito Colliander och den ortodoxa
kyrkans kropp
Forfattaren och
Warburton framhiver i sin artikel om den
finlandssvenske f 6rfattaren T ito C olliander
(1904-1989) “en bred ddra av minsklighet” i
dennes forfattarskap. Med denna formulering
syftar Warburton till Collianders formaga
till ett intuitive medkidnnande som “bryter
av mot det svala, forsiktiga och skeptiska
normaltemperamentet.”’ Torsten Kilvemark
fordjupar Warburtons karakteristik genom att
diskutera kritikernas syn pd Colliander som
Finlands Dostojevskij. Kilvemark framhiver
att den gemensamma grunden for Collianders
sliktskap med Dostojevskij ir att de bdda delar
en minniskosyn med rétter i den ortodoxt
kristna traditionen: "Men denna minniskosyn
handlar inte bara om lidande, férbarmande
och férsoning, den handlar ocksd om trést,
glidje och uppstindelse.” Det ir inte
lidande

oversittaren Thomas

utan just trost, glidje och uppstandelse som
Dostojevskij och Colliander sdker i den orto-
doxa tron.

Collianders andliga erfarenheter tar sig ut-
tryck i en forestilld geografi, dir de vistelseorter
i Ryssland och Finland som forfattaren passerar
pa livets vig antar imaginira former, styrda
av spinningen mellan flyke och aterkomst,
hemlingtan och frimlingskap. Colliander
foddes i S:t Petersburg 1904. Hans forildrar
hade finlandssvenskt och skotskt ursprung och
tillhorde den militira adeln.® Barndomsmiljén
var kosmopolitisk. Tito Collianders far, Sigfrid
Colliander, var fé6dd pa Sveaborg och blev
senare i livet finlindsk officer i rysk tjinst.
Innan Titos fodelse 1904 tjinstgjorde fadern
vid forsta transkaspiska skarpskyttebataljonen
i Ashabad, vid persiska grinsen. Ar 1906 anhsll
Sigfrid om avsked frin sin militira bana och
var sedan verksam som affirsman fram till det
forsta virldskriget 1916 d4 han aterupptog mi-
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litirtjinstgoringen. Titos mor, Dagmar Ilmatar
Constance von Schoultz, foddes i Ryssland dir
hennes far deltog i jarnvigsnitets uppbyggnad.
Hennes barndomshem Runolina vid Saima
kanal nira Viborg brann 1873. Titos mormor
foddes i Sverige med rotter till Skottland. I
Astrid Andersson Wretmarks bok beskrivs den
exotiska geografin som senare tar sig uttryck
i Collianders forfattarskap: Ashabad, Samar-
kand, Taschkent — det ir platser forbundna med
fadern och forildrarnas tidiga liv — men ocksa
S:t Petersburg dir Tito fdddes, Runolinna, som
var moderns barndomshem, Mustila gird, Tei-
skola, Kangasala, Svartbick, Terijoki.* Trots de
geografiska orternas variation har utan tvekan
Karelen och Ryssland spelat en avgorande roll i
formandet av Collianders andliga liv.

I Kilvemarks essi om Colliander forekom-
mer en intressant tanke angdende Collianders
méte med den ortodoxa kyrkan, nimligen att
den inte var resultatet av en dramatisk religios
kris utan “frigan om en mognad aterupplevelse
av nigra ryska barndomsdr i hungerns och re-
volutionens Petrograd.”® Denna djupa forank-
ring i den ryska andligheten blir en grundsten
for Collianders forfattarskap, vilket han sjilv
framhiver bland annat i ett samtal med Kilve-
mark, som citerar forfattarens bekinnelse:

[...] Det dr klart att jag kanske dirmed kan
sigas std i den ryska traditionen som jag
naturligtvis 4r delvis beroende av. Jag skulle
inte skriva som jag skriver om jag inte haft
barndomens och ungdomens upplevelse i det
ryska, dven i revolutionens Petrograd och sedan
dterupplevelsen och igenkidnnandet i Petseris
etnisk-ryska miljé de dir dren pé 30-talet.’

I sin traktat om grekisk-ortodox tro och livssyn
skriver Colliander om vikten av uppfattningen
om kyrkan som “fromhetens bevarare.”’
Colliander betonar att kyrkan inte bara ir ett
fysiske uttryck at Kristus frilsande idé, utan ir
sjdlva Kristus. I likhet med Kristus kan kyrkan
bide ta emot gavor och genomga lidande. [...]
motstandsldst har kyrkan tagit emot bade den

dyrbara smérjelsen och smileken och slagen, ty
den ir ju Kristi kropp.”® Colliander vill siga att
kyrkan inte ir statens tjinare, en myndighet,
utan Kristus levande kropp eller en kroppslig
behéllare av andlig kraft som dirfor inte kan
anvindas som en muta i ett politiske spel.® I
sin traktat om grekisk-ortodox tro och livssyn
skriver Colliander om mysterierna som ett
kroppsligt uttryck fér Guds vilja.'® Mysterierna
som innebir bland annat gudstjinster och sa-
krament dr den ortodoxa kyrkans synliga form
for det osynliga, nimligen Guds nid och vilja:

Gud behéver varken gudstjinster, boner eller
mysterier. [...] Men vi, vira kroppsliga sinnen,
behéver en bekriftelse och ett insegel, och
liksom Kristus begagnade yttre medel — hand-
piliggning, ord, spott, jord — sa fortfar Hans
kyrka att gora det."

Som teolog ir Colliander évertygad om att
nir minniskokroppen, i likhet med min-
niskogudens kropp, och kyrkans kropp utgér
en helhet da blir minniskan hel och helig.
Minniskokroppen, som ir ett med kyrkans
kropp, blir inte ett hinder f6r minniskans
andliga uppvaknande och uppstigning. Den
kan, tvirtom, vara en formedlare mellan
minniskans jordiska liv och Gud. Diremot
blir kroppen till minniskans pligoande ifall
om den kommer i konflikt med minniskans
andliga liv, som i Collianders forfattarskap
innebir framfor allt minniskans strivan efter
motet med den ortodoxa tron.

Syftet med denna artikel 4r att visa hur
minniskokroppen spelar en rad olika funk-
tioner i ett antal romaner av Colliander. Med
utgingspunkt i Jurij Lotmans semiosfirteori
visar jag hur skildringen av minniskokroppens
sar, avvikelser och sjukdomar spelar en roll av
knutpunkter dir de for kulturen avgérande
oppositionerna (inre/yttre, synligt/osynligt,
frimmande/eget, kvinnligt/manligt, andligt/
materiellt) mots.

I denna artikel visar jag hur grinsdverskri-
dandets problematik utvecklar sig i skildringar
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av minniskans kropp och psyke i Tito Collianders
romaner Forbarma dig (1939), Vi som ér kvar
(1959), 1aina (1935), Bliv till (1945) och delvis
Korstaget (1937) och Grottan (1942). Med
utgingspunkt i analysen av skildringen av
minniskokroppens och -psykets sjukdomar,
besvir och omittliga begir vill jag visa min-
niskokroppens grinséverskridande funktion,
da kroppen blir bade en formedlare och ett
oversittningsredskap mellan det yttre och
det inre, det maskulina och det feminina, det
levande och det icke-levande.

I min analys uppfattar jag minniskan som
en psykofysisk helhet; begreppen kropp och
psyke dr sammanbundna med varandra. Min-
niskans psykiska sjukdomar visar sig vara lika
patagliga som kroppsliga besvir; kroppen har
en stor betydelse for minniskans sinnestill-
stind och tvirtemot blir minniskans psyke
orsaken till kroppens plagor. ™

Lat oss se hur minniskokroppens problema-
tik tar sig uttryck i Collianders romaner. Hur
forhaller sig minniskokroppen till minniskans
psyke i berittelserna? Hur gestaltas psykets
splittring? Vilka former tar kroppens smirta
i skildringarna? P4 vilket sict kan den fysiske
friska kroppen pldga en minniska? Med hjilp
av vilka konstgrepp konstrueras en bild av
minniskans sjukdom och vilken estetisk och
etisk betydelse har dessa bilder av minniskans
kroppsliga och psykiska besvir i Collianders

romaner?

Kroppens gransoverskridande
funktion i ljuset av Jurij Lotmans teori
Minniskokroppen ir en integrerande del av
biosfiren — det tunna skikt som finns kring
jordklotet och som hyser biologiskt liv. Ana-
logt med naturvetenskapens, genetikens och
antropologins syn pa kroppen som en del av
biosfiren, kan man inom litteraturvetenskapen
prata om det litterira verkets kropp och en
kropp i det litterira verket som en del av semio-
sfiren. Jurij Lotman definierar semiosfiren i
analogi med biosfiren:

104 TFL 2021:1-2

The semiosphere is the result and the condition
for the development of culture; we justify

our term by analogy with the biosphere, as
Vernadsky defined it, namely the totality and
organic whole of living matter and also the
condition for the continuation of life."®

I likhet med biosfiren befinner semiosfiren
sig i ett tillstdnd av stindig forindring. Dessa
forindringar sker i kontakten mellan olika
semiosfirer och dven inom varje semiosfir
som enligt Lotman bestér av substrukturer som
kommer i beréring med varandra.' I Lotmans
semiosfirteori 4r grinsen ett centralt begrepp.
I forhéllande till kulturen ér grinsens funktion
inte bara att separera utan dven att forena och
dversitta ett frimmande sprik dill sitt eget
sprék, att forskjuta ett kulturelle paradigm till
ett annat, att éverfora kulturens utsida som har
en status av ett frimmande sprak till kulturens
insida, det externa till det interna:

The function of any boundary or filter (from
the membrane of the living cell, to the
biosphere which according to Vernadsky is like
a membrane covering our planet, and to the
boundary semiosphere) is to control, filter and
adapt the external into the internal.™

Lotman drar en parallell mellan semiosfirens
struktur och minniskokroppens asymmetriska
karakeir, som baseras pa de for kulturen grund-
liggande oppositionerna: nederdel/éverdel,
héger/vinster, levande/icke-levande, maskulin/
feminin.'

Lotmans teori 6ppnar méjligheter till en
djupare forstielse av minniskokroppens funk-
tion i kulturen och litteraturen. I Lotmans
anda betraktar jag minniskan som en avbild
av semiosfiren och minniskokroppens, sisom
semiosfirens, grins som en membranliknande
substans, bide 8ppen och stingd.

Lotmans semiosfirbegrepp ligger till grund
for Helena Bodins syn pd Tito Colliander som
en epistemologisk bro mellan den vistliga och
ostliga semiosfiren.”” I Bodins studie om det



bysantiska inslaget i en svensksprakig litteratur
och kultur 1848—1971 betraktas Colliander som
en bysantisk bro mellan den 8stliga och vist-
liga semiosfiren. Bodin framhiver att sitt ena,
ostliga fiste har Colliander i rysk-ortodoxa och
méngsprikiga grinsmiljoer, medan sitt andra,
vistliga fiste har han i ldsarens svensksprakiga
vistliga kultur.'® Bodin visar att Collianders
levnadsmonster bestdr av aterkomster till
samma geografiska platser, nimligen grins-
omradet mellan Finland och Ryssland i Viborg
och Terijoki, Karelska niset, barndomsstaden
Petrograd, det etniskt-sovjetiska grinsom-
radet, i Gamla och nya Valamo samt Paris.
Dessa omraden ir for Colliander de andliga
medelpunkter eller kulturella matriser dir en-
ligt Bodin ”den bysantiska och den vistliga
semiosfiren kom i nirkontakt med varandra
och ibland éverlappade varandra.”"® Grinserna
mellan dessa omrdden visar sig vara rorliga
och membranlika; de gir in i varandra genom
att utdva andligt och kulturellt inflytande pa
varandra.

Lotmans uppfattning om grinsens dubbel-
funktion (den skiljer och forenar) ir relevant
for Collianders grinsoverskridande erfarenhet.
A ena sidan har Collianders forfattarskap ut-
formats i kontakt med den ortodoxa tron och
den ryska litteraturen. A andra sidan tillhér
Colliander genom sin flersprikighet och livets
breda geografi den europeiska kulturen och
litteraturen. I samband med grinsbegreppet
pipekar Lotman att de stindiga forind-
ringar som karakteriserar semiosfiren leder
till férindringar inom enskilda forfattarskap,
vilket resulterar i studierna av ”"den okinde
Dostojevskij” eller "Goethe som han verkligen
var.”? Collianders forfattarskap kan anses som
en epistemologisk métesplats dir den ostliga
och vistliga semiosfiren samexisterar och gir
in varandra. Varje bild kan betraktas som en
produkt av detta méte och detta grinséver-
skridande. Lotmans semiosfirbegrepp och den
sirskilda forstielsen av semiosfirens memb-
ranlika grins blir ett huvudsakligt verktyg for
att undersdka kroppens funktion i Collianders

romaner. Lotmans teori visar sig vara en vig in

och ur kroppsproblematiken hos Colliander.

Collianders samtal med smartan
Fragan om kroppens smirta och kroppslighe-
tens yttringar har en stor betydelse for Collian-
ders liv och forfattarskap. Samzal med smirtan:
Anteckningar 1953-1956 ir en djup skildring av
minniskans mote med den fysiska smirtan
och hennes sitt att uthirda och till och med
forsonas med den. Smirtan var Collianders
“livsledsagare” frin tonarsildern da han under
gymnastiklektion i Helsingfors hade skadat sitt
kni s illa att likarna ordinerat gipsforband i
tva ar. Colliander blev aldrig fullkomligt fri
fran smirtan, som var en anledning till att
han var tvungen att avstd frin en karridr som
kyrkoprist och istillet dgna sig 4t undervis-
ning i grekisk-ortodox religion vid de svenska
liroverken i Helsingfors.

Till din déd ska du och smirtan forbli sam-
manlinkande: den ska leva med dig, hinga
fast vid dig, gnaga, langsamt séndersmula ditt
nervsystem. For stund till stund. Natt efter

natt.”'

Colliander visar hur kroppens smirta paverkar
minniskans psyke som blir splittrat och forlo-
rar sin helhet:

Allt har smirtan slagit sénder till fragment:
ditt arbete, din ldsning, din forméga att tinka.
Allt som du gor och ser och kinner, allt 4r bara
fragment.??

Torsten Pettersson visar i sin artikel ”’Att han
ingenting forstod’: psyket och yttervirlden i
Tito Collianders romaner” hur Collianders inre
splittring yttrar sig i “romanernas upprivenhet,
desperation, hektiska sékande och den mera av-
klarnade stimningen i en stor del av lyriken.”?®
Pettersson citerar Collianders bekinnelse som
avslojar forfattarens kluvenhet: “Mitt hjirta
tyckees forbli delat, hitdt ett och ditat ett annat.
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Den som inte forstir svirigheten i den livsin-
stillningen, mid inte hellre ddma.”* Denna
kluvenhet kan enligt Pettersson betraktas som
en grogrund dill en intensiv inre dialog mellan
forfattaren och pristen, mellan bedjaren och
betraktaren, deltagaren och iakttagaren:

Det finns alltsd vida omriden av konstnirliga
ambitioner, som gick utover det religiésa
engagemanget. P4 motsvarande sitt kan man
i romanerna skonja en minniskosyn, som inte
restlost kan foras tillbaka pa trossatser.”®

Litteraturen blir ett sitt att begrunda de reli-
gidsa frigorna medan religionen blir ett stoff
for ete licterdrt skapande vilket ocksa dr ett
exempel pa en membranliknande grins mellan
licteratur och teologiska skrifter, av det slag
som semiosfirteorin konstruerar.

Varlden som en gata. Varlden som

ett sar

1 Fiorbarma dig visas hindelserna frin den
lindrigt efterblivne pojken Magnus perspektiv.
Magnus lider av en slags neurotisk sjukdom
som tar form av huvudvirk och svarigheter
med talfdrmigan. Protagonisten beskriver
dessa huvudvirksattacker som inte direkt
smirtande utan “som om dir varit ett tomrum
nagonstans. Eller nigonting som glappade,
som satt 18st.”? Vissa dagar blir denna kinsla
pafallande och pligsam pé den fysiska nivan:
”Di paminde den mig att jag inte var som an-
dra barn: jag kunde inte gi i skola.”®” Magnus
betraktas av omgivningen som en sinnessvag
person, vars forstdelse av livets foremal och
fenomen ir begrinsad av hans intellektuella
brister. I sjilva verket handlar Magnus f6rhal-
lande till virlden inte om brist pa forstdelse
utan om att han betraktar virlden som en bade

farlig och lockande hemlighet:
Ingenting vet man. Allt &r hemlighetsfulle [...]

Ingenting vet man. Man vet inte hur barnet
andas. Man vet inte hur dess hjirta slir. Man vet
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inte hur haret och de smé naglarna vixer. Man
vet inte hur det kan leva. Allt ir hemlighetsfullt.?®

“Ingenting vet man” och 7allt ir hemlighets-
fullt” 4r romanens ledmotiv som inte bara
kinnetecknar den sjuka pojkens begrinsade
uppfattningsformaga utan innebir nyckeln till
Collianders syn p& minniskan och virlden frin
den ortodoxt troende personens perspektiv. I
sin traktat om grekisk-ortodox tro skriver
Colliander om ”ett sjitte sinne” som leder min-
niskan till Gud.?® Enligt Collianders tolkning
av den ortodoxa kyrkans budskap dr Gud ett
mysterium som en troende minniska inte far
lov att 16sa. Guds vilja 4r inte nigot som min-
niskan kan fi tag i med hjilp av sunt fornuft.
Minniskan kan bara finna sig i Guds vilja och
acceptera den utan att férsdka forutspd den,
begripa den eller konkurrera med den. Man
ska inte veta, utan tro och ilska. Detta ir det
visentliga i Collianders uppfattning av den
ortodoxa kyrkans grundliggande idé.

Magnus fran Forbarma dig spelar en roll
av ett medium mellan det synliga och det
osynliga; mellan den yttre virlden som ir dill-
ginglig for vanliga mentalt och fysiske friska
minniskor och virldens hemliga férdolda
sida som bara de utvalda har tillging dill.
Magnus hjirnsjukdom som fir honom att
pldgas och ligga i singen kan dven betraktas i
Collianders ortodoxa virldsaskadning som
Guds vilsignelse som liter pojken att kinna
och se tillvarons mystiska visen.*

I Forbarma dig som bygger pi den sjuka
pojkens perspektiv anvinder Colliander ett
konstgrepp som Michail Bachtin betecknar
som “oférstielsens form.”®" ”Of6rstielsens
form” som bygger pé kontrasten mellan forfat-
tarens avsikt och protagonisternas enfaldighet,
ir enligt Bachtin "nistan alltid det organise-
rade momentet nir det handlar om att avslja
den usla konventionalismen.”??

Med konventionalismen menar Bachtin
de formaliteter som rider i samhillet och so-
cieteten och de falska bettendemonstren som
karakteriserar talrika levnadsformer, sisom



vardagslivet, moralen, politiken, konsten.
"Oforstéelsens form” som konstgrepp innebir
act alla dessa sfirer gestaltas ur synvinkeln som
tillhér en minniska som inte 4r delaktig i livet
eller som inte forstar det. Som ett exempel pa
detta konstgrepp i litteraturen anges bland
annat Leo Tolstoj som i Krig och fred beskri-
ver slaget vid Borodino frin den oférstiende
Pierres synvinkel och pd sé sitt avslojar krigets
absurda och meningslésa karakeir.
"Oférstéelsens form” dr ett konstgrepp
som redan forekommer i medeltidens texter
i samband med tre figurer som haft en stor
betydelse f6r den europeiska romanens ut-
veckling, nimligen skidlmen, narren och déren:
"Allt som de gor och siger saknar direkt en
bokstavlig betydelse men har en 6verford och
ibland omvind betydelse [...] deras existens dr
en avspegling av ett annat slags existens, ingen
direkt avspegling.”®® Denna definition ir rele-
vant for Collianders protagonist Magnus som i
romanen ir en birare av ddrens drag.®
Dirskap f6r Kristus (eller jurodivyj i svensk
transkribering) férekommer ocksd inom den
rysk-ortodoxa kyrkan, dir heliga personer tog
pé sig rollen av en dare for att kunna bira fram
sitt budskap. Kristi dére 4r en beteckning, som
ofta férekommer i den ryska klassiska littera-
turen, pd en sinnessjuk man eller kvinna som
upptrider som vandrande tiggare och visar
sig vara berittigad att siga fritt den forbjudna
sanningen om hdgt uppsatta personer, till och
med tsaren. Kristi darar eller jurodivij har pro-
fetiska egenskaper, vilket betingar deras status
som heliga personer. Dérens sinnessjukdom,
verklig eller spelad, sattes i relation till en
formulering i Matteusevangeliet enligt vilken
”den som upphéjer sig skall bli fér6dmjukad,
och den som 6dmjukar sig skall bli upphsjd.”*
Bland de heliga dérarna i den ryska litteratu-
ren finner man bland annat den sinnessjuka
haltande Maria Timofeevna Lebjadkina fran
Dostojevskijs Onda andar (1872), som avslo-
jar det djivulska visen som fursten Nikolaj
Stavrogin déljer under den vackra masken
av den sofistikerade aristokraten. Det mest

talande exemplet pa helig dare i den ryska lit-
teraturen ir fursten Lev Mysjkin i Idioten av
Dostojevskij (1868). I andras 6gon ser Mysjkin
ut antingen som en dére eller ett helgon,
vilket kommer till uttryck hos den demoniske
Rogozjin: "Jaisd fall [...] 4r du ju en sann dare
i Kristus, och Gud ilskar sidana som du.”?®
I Elisabet T.M. Holmstedts masteruppsats
”Idioten. Romanen om den goda minniskan:
Furst Mysjkin som den gestaltade idén om
godhet” (2014) tolkas fursten Mysjkin i skenet
av den kenotiska etiken, dir det etiska idealet
handlar om att avsiga sig sin make for att ge
utrymme 4t ett nytt liv; Mysjkin forstds som en
kenotisk spegelbild av evangeliernas Kristus.*’

I George Fedotovs bok 7he Russian religious
mind (1960) idgnas ett kapitel dt den ryska
kenotismens etik. Med utgingspunke i levnads-
beskrivningarna av den helige Theosius (346-398)
eller de ryska martyrerna Boris och Gleb ( -1015)
formulerar Fedotov den ryska kenotismens etiska
grundprinciper som bygger pa tre kristna dygder,
nimligen fattigdom, 6dmjukhet och kirlek i dess
sammanhingande helhet:

They are rather an end in themselves, expres-
sing different sides of the same personality:
The incarnate Christ and His ideal disciple.
Obedience is not an exercise for eradicating
self-will and shaping another higher self. It is a
direct way to Christ.®®

Fedotov framhaller att i medeltidens kronikor
och legender férekommer ofta bilder av barn
som faller offer f6r martyrdéden, som till exem-
pel den oskyldige Demetrius, den sista repre-
sentanten for Ryrikdynastin. Barnens lidande
far dir en frilsande och rengérande roll, vilket
motsvarar det visentliga i den kenotiska etiken:

The underlying idea, evidently, is that of the
redeeming and purifying merit of suffering and
death. In a correct, orthodox form, willing,
self-offering non-resistance is needed to bring
the victim into conformity with the suffering
kenotic Christ.*°
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Vissa av Dostojevskijs och Collianders respek-
tive romanfigurer bir spar av medeltidens lev-
nadsbeskrivningar av helgon och martyrer som
forkroppsligar den kenotiska etikens principer,
sdsom brist pd motstind, fullkomlig vigran till
sjalvhivdelse, fysisk svaghet och 6dmjukhet.

I likhet med déirar i den ryska religiosa
och litterira traditionen samt den europeiska
romanen som Bachtin nimner i sin diskussion
om dérar och darskap, 4r Magnus “en icke
deltagande deltagare i livet, den evige spionen
och éterspeglaren av det.”® Magnus mentala
formaga att tolka virlden och reagera pa den
ir ett slags forstoringsglas som bade forvrider
verkligheten, och lyfter fram verklighetens
fordolda sidor. Han fantiserar om spokens
virld som inte ir tillginglig f6r de vanliga och
psykiske friska minniskorna. De tva virldarna
har ingen kontakt med varandra:

Igen trid, inte den tunnaste, skoraste, spanns
ut ur rummet dir spdket tassade och gjorde sitt
verk, inte den allra brickligaste trid férenade
det med ndgonting annat i virlden.*

I viss man ir Magnus som romanens dére inte
av denna virld och har just dirfor sirskilda
privilegier. Hans of6rstdelse blir en enda nyckel
till det mérka rummet som ir en metafor for
minniskans inre virld:

Men dir, i mitt huvud, dér det glappade, var
det ocksid morke. Det var morke i minniskornas
inre — ett bestindigt, obrutet mérker. Man
kunde veta allt det som levde och skedde dir —
se det kunde man aldrig...*?

Trots att Magnus kinner sig blind och hjilplos
infor virldens och minniskornas moérker stir
han inda nira hindelsernas sanna visen. Den
naiva oférstdende daren visar sig vara profet och
filosof. Triangeldramat som utspelar sig mellan
tant Sylvi, tant Agda och Magnus odugliga far
Martin berittas frin Magnus synvinkel. Den
pldgsamma huvudvirk som orsakar Magnus
lassvarigheter och utesluter honom fran de
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friska barnens krets har iven en motsatt ef-
fekt — pojken blir mer mottaglig for andras
smirta. Det 4r inte Magnus intellektuella
forméga att analysera och dra slutsatser utan
hans kroppsliga overkinslighet som 6ppnar
for honom hindelsernas sanna visen och min-
niskornas hemliga dsikter och tankar. Magnus
kropp visar sig vara den membranliknande
grinsen, i Lotmans bemirkelse, som bade
avskdrmar pojken frin omvirlden och blir den
sirskilda substans som liter Magnus att smilta
samman med verkligheten och dirmed na
tillvarons fordolda skikt och minniskosjilarnas
hemligaste vrar.

Med hjilp av Magnus perspektiv avsldjas
de vuxnas sanna tankar och avsikter. Ofor-
stielsens form blir ett sitt att visa virldens
falskhet. Magnus visioner och kinslor visar sig
vara framsynta och profetiska — den godtrogne
fadern blir bedragen och ruinerad langt efter
Magnus visste om det:

Det var som om jag sett att nigon ville anfalla
honom bakifrin, men han gick bara rakt fram
och visslade och trallade och visste ingenting
om det — han tinkte inte pd att han nista stund

miste forsvara sig.*®

I likhet med de narrar och dirar som Bachtin
skriver om dr Magnus en tragikomisk gestalt. A
ena sidan 4r han en slags spion som med hjilp
av sin sinnliga formdga att se det osynliga och
det férdolda tringer sig in i minniskans mérka
djup och ser saker och ting som de egentligen
ir. A andra sidan ir han som ett lindrigt efter-
blivet barn domt till att forbli en evigt tystliten
iakttagare. Hans roll 4r att betrakta livet utan
att kunna delta i det. Trots att han ofta forstar
mer 4n de vuxna kan han inte paverka hindel-
sernas gang.

Magnus ir inte den enda daren i Forbarma
dig. Bland de andra narrar och dérar vars
frimsta uppgift ir att avsldja livets falskhet el-
ler konventionalism (i Bachtins bemirkelse) ir
ryssen Robkin. I berittelsen spelar han en roll
av jurodivyj som pratar otydligt och osamman-



hingande. I stillet for att uttrycka sig med ord
blottar han sin kropp och visar ett vidrigt sar
4ven till de som inte ber honom om det. Han
uttrycker sitt budskap genom kroppen vilket
gdr honom till offer for hin och misshandel:

Och han lyfter pd rocken och den smutsiga
skjortan och loste samtidigt upp remmen som
héll hans byxor. Med den ena handen holl han
kvar byxorna vid grenen, medan han med den
andra blottade sitt underliv. Hela hoften och
magen var séndertrasade av ett oformligt 4rr.
Vita och roda hudvalkar spindes samman mot
nigonting som varit ett hal. Det var som en
krater, som lingsamt och kvalfullt dragit ihop
sig efter en fruktansvird eruption.**

I sin strdvan efter att blotta sig for frimlingar
framstills Robkin som en émklig och bekla-
gandevird figur som vicker bide medlidande
och ickel. Hans status som en bedrovlig dare
fir i romanen en djupt filosofisk betydelse.
Robkins funktion i berittelsen ir inte bara
att vara ett tloje i hela staden utan att vara
en bdrare av romanens visentliga tanke som
formuleras i ett samtal mellan ryssen och
Martin, Magnus far. Det 4r just Martin som

klir Robkins budskap i ord:

Och ett drr [...] dr det nu hela virlden? Jasd
—ettdrr! [...] Men drret dr dir likafulle — nej,
saret! Och det helnar aldrig, aldrig helnar det,
nej, aldrig! Det dr pa ingen bestimd plats — det
bara idr och finns till i hela organismen! Och
det bir man genom hela organismen! Och det
bir man genom hela livet — tusen ménniskor
gor det!*®

Robkins blodande sir ir ett talande uttryck
for alla andra romanfigurers inre sir. Som
jurodivyj eller dare dr Robkin, vars sar synlig-
gors for de andra, mer lycklig dn alla andra som
bir sina drr och sar djupt inom sig, i sjilens
mérker. "Var har du ditt sir?” Denna friga som
Magnus far stiller till virlden dr romanens led-
motiv som antar skilda former. Aven den unge

Magnus som lever intuitivt och instinktiv, utan
att forstd hindelsernas sammanhang, finner
sitt sar utanfor sig sjilv, mycket langt borta, i
inglarnas virld.”*

Det drr som vanstiller Robkins kropp ir
ett uttryck for lidanden som i den ortodoxa
livssynen blir den enda méjliga vigen till Gud,
eftersom det var Kristus vig. De som inte fick
lida i livet 4r démda till lidande efter doden;
ddremot fir de som tomt lidandets bagare pd
jorden, ett lyckligt liv efter doden. Alla prota-
gonister i Forbarma dig genomlider in fysisk
in moralisk smirta. Varje 6de dr priglat av sorg
och sjukdom. Aven de protagonister som ver-
kar vara fysiskt och mentalt friska blir smittade
av virldens smirta och galenskap. Magnus far
Martin dr ocksa en birare av ett sir. Han ger
upp i sina tafatta férsok att bygga ett nyte liv
tillsammans med Magnus och tant Agda och
samla ihop ett litet kapital. Vigledd av dngest
och raseri begdr han ett oberittigat grymt brott
— han dédar tant Sylvi. Till och med tant Sylvi
vars oklanderliga skénhet vicker Magnus stora
fortjusning, 4r tvungen att genomlida sjilens
outhirdliga smirta. Hennes stora sar 4r hennes
olyckliga giftermal, barnldshet och obesvarade
forilskelse i Magnus far som har ett forhél-
lande med en annan kvinna. Hennes sitt att
Overvinna smirtan ir att rasa och brika; hon
ir en stor kimpe som forlorar kampen for att
bli lycklig pd jorden.

Genom att skildra hindelserna frin ”ddrens”
perspektiv genomfor Colliander en f6r hela sitt
forfattarskap viktig tanke om virlden som ett
stort och olésligt mysterium. Bide som orto-
doxt troende person och forfattare upplever
Colliander virlden som Guds skapelse som
minniskan inte fir begripa utan bara accep-
tera och alska. Minniskoodet framstills sdledes
som en gita vars stindiga nirvaro ir det enda
man kan forlita sig pa.

Det ir inte bara Magnus som fangar upp det
osynligas nirvaro i den synliga virlden, utan
ocksd Robkins vanstillda kropp, tant Adgas
blédande kropp, samt Magnus far och tant
Sylvi som bir pd var sitt sir, som kan anses
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som bildliga knutpunkter mellan den stora
europeiska romanens tradition, representerad
av bland annat Servandes och Rabelais, och
den ryska litterira traditionen. Den europiska
romanens drag forenas i Collianders roman
med spar av den ryska litteraturens skildringar
av heliga darar i Kristus som i sin tur leder
sitt ursprung frin den ortodoxa kyrkans fore-
stillningar av lidandets frilsande roll och den
lidande sjuka minniskans (Jurodivyj) sirskilda
betydelse i det ryska samhillet.

Den gudlésa kroppen

Virlden som visas fran det sjuka psykets
perspektiv skildras i romanen Vi som dr kvar
(1959). Kronotopens utgingspunkt ir en sing
dir den handikappade protagonisten ligger
och iakttar livet som passerar forbi. “For det
mesta tillbringar jag min tid med att ligga pa
soffan i mitt rum, och utanfér ir bangirden
med alla sina spar och de minga tigen som
kommer och gir.”*

Protagonistens perspektiv dr begrinsat av
det tringa rummet som han aldrig limnar.
Dirfor framstills verkligheten som splittrad
och fragmentarisk. Protagonistens inskrinkta
rorlighet forhindrar hans rorelse utat; samti-
digt har den yttre instingdheten en omvind
effeke — indt, at psykets mest undangémda rum
dir alla smirtsamma minnen bevaras.

I likhet med tidens strukeur i Forbarma dig
kan man skilja mellan hindelsernas kronolo-
giska tid och protagonistens inre tid som om-
fattar hans fantasier, minnen och reflektioner
kring dessa minnen. Det forflutnas hindelser
materialiseras och blir till kétt och blod,
medan nuet blir en odndlig rad av oskiljaktiga
dagar och nitter. Tidens stagnation skildras
med hjilp av anaforen — den monotona upp-
repningen av samma ord och meningar:

S& gir mina dagar. S& gir mina dagar. Sa gir
mina dagar. S4 gir mina dagar. Sa gir mina
dagar. S4 gir mina timmar. S4 gir mina timmar.
Mina timmar. S4 gar mina timmar. Och minu-
terna. S gar minuterna. Si gar minuterna. En
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minut och en minut och en minut. Men ling-
samt. S4 gdr minuterna. Och sekunderna. S&
gar mina sekunder. Tik-tak-tik-tak-tik-tak-tik.*®

Genom denna upprepning aterges den rorelse-
hindrade protagonistens uppfattning om tiden
som ett stort massiv av monotona dagar, vars
langsamma gang for honom nirmare doden. I
motsats till Robkin eller Magnus i Forbarma
dig, som i berittelsen har ett uppdrag att avslo-
ja tillvarons konvention, ir den handikappade
protagonistens fromhet en falsk mask.

Protagonisten fran Vi som dr kvar kan
snarare betraktas som “en opdlitlig berittare”
som forvrider eller tiger om hindelsernas sanna
visen.® Berittarens psyke ir en falsk spegel dir
minnen forgrenar sig i tidens labyrinter och
tidens vanliga gang deformeras. Det som han
forsoker framstilla som goda girningar visar
sig vara en form av hyckleri. Han framstiller
sig som en gudfruktig och religids person som
i sjilva verket inte dr kapabel till att forldta eller
ingra sig. Han forestiller sig som en from och
asketisk bedjare som inte ir intresserad av livets
kottsliga materiella glidjeimnen, men den rik-
tiga orsaken till att han avvisar Maire, en kvinna
som han alskar och i hemlighet atrédr, 4r att han
ir osiker pé sin egen formédga att vara en man.

Berittarens inre liv dterspeglas i hans yttre
tillvaro och, likasa tvirtom, paverkar hans yttre
tillvaro det inre livet. Det tringa rummet i vil-
ket han 4r inlast och singen som han ofrivilligt
ir fast vid dr den yttre projiceringen av hans
inre virld som bestir av forvridna minnen,
fordomar och farhigor. Hans begrinsade
rorelseférméga ir ete yttre uttryck for hans
oférméga att agera ritt, tinka fritt, vara irlig
mot sig sjdlv och se virlden som den ir, i dess
sanna ljus.

Kroppen i Vi som ér kvar, liksom i flesta andra
romaner, har en dubbelfunktion. A ena sidan
Sppnar protagonistens begrinsade rorelsefor-
maga tunneln till det undermedvetnas irrgangar.
Kroppen visar sig vara ett slags 6vergngspunkt
mellan det yttre och det inre, tillvarons stora
gita och den enskilda minniskans hemlighet.
A andra sidan blir kroppen ett hinder f6r mén-



niskans andliga uppstigning. Protagonistens
forsok att be till Gud for att A trost och glidje i
sina boner stills infor den angestfulla inlevelsen
om kroppens klenhet och smirta:

Men si maste jag vinda pd mig igen och jimra
sakta. Idag gick jag till mjolkbutiken, och nu
virker min hoftled sd fortvivlat igen. Tarar
stiger upp i mina gon, och jag vet inte till mig
av klenmod och sorg 6ver all minsklig svaghet.
Allt som tynger véra hjirtan, allt som vallar oss
en sidan omitbar bedrévelse.>

Den av sjukdom lidande kroppen ir inte bara
“6ppningen” mellan tvd tidsrumsliga dimen-
sioner, den yttre och den inre, utan ocksi ett
slagfilt mellan det onda och det goda, mellan
minniskans strivan efter det gudomliga och
hennes fysiska eller kottsliga behov.

Colliander i sin traktat om grekisk-ortodox
tro och livssyn framhiver en tanke om kyrkan
som en syntes mellan kroppen och sjilen:

Liksom kyrkan och hela skapelsen, sa dr ocksa
minniskan en syntes: ande och materie. Inte
heller hir rader nagot motsatsforhillande: sjilen
och kroppen ir sammanbundna, de ir beroende
av varandra och paverkar varandra émsesidigt

pa gott och ont énda till kroppens d6d.”!

Som teolog och ortodoxt troende person tolkar
Colliander minniskans frilsningsvig som bitt-
ringen som “berdr lika mycket kroppen som
sjdlen: hela mianniskan.” Teologen Colliander
trotsar dock forfattaren Colliander som visar
minniskovisendets motsigelsefulla karaktir.
Kroppen kommer ofta i konflike med sjilen i
Collianders berittelser.

1 Vi som dr kvar blir kroppen en stotesten pd
vig till protagonistens fria tro. I Bliv rill (194s)
star kroppen i fokus for protagonisten Sergej
Virigins inre konflikt. Sergejs obetvingliga
Atra till den svarta dansésen Dolores vicker en
kinsla av meningsloshet som plagar honom:
19 april. Och dagarna gar, dagarna gir, da-
garna gir, dagarna gir. .. 20 april. Frin kénsake
till kdnsakt! Bara det!”®®

Den unge och fysiske starke Sergej Virigin,
framgangsrik entreprendr och kvinnornas
favorit, har mycket gemensamt med den funk-
tionshindrade berittaren frin Vi som dr kvar.
For de bada blir kroppen en pligoande som
spirrar sjilens vig till Gud. Kinslan av att vara
inlast i sin egen kropp, att vara kroppens slav
orsakar denna uppfattning om tillvaron som
en rad slentrianmissiga dagar.

Sergejs oférmaga att kontrollera sin egen
kittja likstills med den singliggande mannens
oférmdga att styra sina rorelser. Just denna
konflikt mellan kropp och sjil orsakar den
kinsla av inre stagnation som tar sig uttryck i
en bild av tiden som avstannad. I likhet med
protagonisten frdn Vi som dr kvar ir Sergej
Virigin ocksé en finge, inlast i den inre fingel-
secellen med en svart vigg. Dirifrin maste han
fly for att ridda sjilen: "Borde fly frin henne.
Resa bort, vart som helt. Eller varna henne.
Ar jag d6md? Ar det utbrytande vansinne? En
manisk forestillning —. Den forfoljer mig.”>

Kroppen i Collianders berittelse ir en
killa till bide fysiska njutningar och moraliska
plagor. Genom kroppen ppnas vigen till det
undermedvetnas fordolda irrgingar som leder
minniskan till vansinne. Silunda, kroppen ir
bade Guds straff och Guds vilsignelse.

Kroppens ambivalenta visen framstills i
Collianders roman Grottan (1942) som handlar
om kirlekens olika former. Romanens prota-
gonist Eriks inre frimlingskap tar sig uttryck i
kinslan av kroppen som “ett avgrinsat helt.”%
Genom att betrakta sig sjilv i spegeln forsoker
Erik forstd vem han egentligen 4r:

Denna nisa, dessa ogon, tinningarna, oronen
— de tillhorde ett visen som utgjorde hans jag.
Och armarna med sina hinder och fingrar,
bélen, fotterna, hela hans kropp: det var den
yttre grinsen for en avskild individ. Ett ndgot,
med en kinsla av att det hir dr jag. Det var en
forvirrande, nistan kuslig kinsla.%®

Av detta citat framgér det att protagonisten
forsoker anvinda kroppen som en vigvisare

till sjilens djup. Kroppen visar sig dock vara
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en himsko i minniskans vig till sjilvkinne-
dom och andligt uppvaknande. Kroppen blir
orsaken till sjalens kamp mellan bedjaren och
djivulen, och det ir djavulen som tar dver i
denna kamp.

I de flesta av Collianders romaner kommer
en rad avgorande oppositioner till uttryck, som
ligger till grund for ett bildande av den 6stliga
och vistliga semiosfiren. I sin korrespondens
med hustrun Ina framhiver Colliander en
tanke om Rysslands roll som en andlig frilsare
for Tyskland som for honom representerar den
visterlindska, materialistiska kulturen.
Colliander ir 6vertygad om nodvindigheten av
samverkan mellan den visterlindska kulturen
som han karakteriserar som rationell, mate-
riellt orienterad och dirmed kroppslig, och
den &stliga virlden som beskrivs som religids,
intuitiv och andlig.

En mycket intressant diskussion om de virden
Tyskland har att himta fran det slaviska visen-
det hade jag igdr, och det var bade glidjande
och intressant att se hur de helt var pd min
tankegéng: att den visterlindska, materialistiska
kulturen méste stilla sig in pd att forsvinna om
den inte soker livskraft frin den helt sjilsliga,
andliga, ryska kulturen. O.s.v. Men den of-
ficiella, politiska instéllningen tringer tillsvidare
undan och fordémer killorna frin Ostern — det
ir stor skada. I sjdlva verket 4r ryssarna och
tyskarna absolut skapade att bjuda varandra den
stora famnen och det bésta av sina egenskaper
dt varann. Vi ir alla eniga i denna sak.”’

Collianders protagonister 4r tvungna att g
igenom kroppsliga pafrestningar och besvir
for ate till slutet finna trost i det andliga som
personifieras av den ortodoxa kyrkans etiska
och estetiska postulat.

Konslivet i Collianders forfattarskap,
ur ett genusperspektiv

Bland de fér semiosfirbildandet avgdrande
oppositionerna ir beskrivningen av de manliga
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och kvinliga protagonisternas respektive forhél-
lande till kropp och begir av sirskilt intresse.*

Kroppen som mannens pliga, kroppen som
mannens straff, kroppen som en behéllare for
Djdvulens frestelser dr genomgaende ledmotiv
i Collianders forfattarskap. Erik, protagonisten
i Grottan, faller offer for kroppens okontrol-
lerade begir. Hans 4tra till Mirta vicker sidana
onda krafter som svartsjuka, fifinga, raseri och
misstinksamhet till liv och driver honom till
vansinne. Som av trollslag férvandlas den sofis-
tikerade musikern till ett valdsamt och rasande
djur. Kroppen blir villustens leksak; villusten
sliter kroppen och omintetgor hjirnan. Utan
att kunna tygla sitt begir liter Erik villusten
lagga beslag pi honom. I stillet f6r att moget
och medvetet bygga relationer med sin hustru
Mirta och hennes dotter Birgitta forstor han
den skéra triden som héller dem ihop. Han 13-
ter Mirta limna honom men gr inga férsk att
f4 tillbaka henne. Diremot ruvar han pa himnd
och planerar mordet av den unge seglaren Rolf
som han felaktigt tar for sin rival och sin fiende.

Till skillnad frén Erik som pligas av kroppens
impulser underskattar Mirta, Eriks hustru, inte
betydelsen av den 6msesidiga sexuella dragning-
en som fort dem samman efter ett ars uppbrott.
Mirta skildras som en jordnira och balanserad
kvinna som i forhillandet med Erik kompense-
rar hans besatthet med sitt sunda férnuft:

Och dir var si mycket under de hektiska dagarna
som var alltfor intimt for att kunna talas om, sa-
dant som det inte fanns nagra ord for och sidant,
som hade bara med kénslivet att gora. Anda var
ocksd det mycket riktigt, just det som inte kunde
blottas. Kanske det viktigaste gomde sig just dir. *°

Kénslivet for Mirta blir den viktiga ledtriden
som visar henne vigen. Genom att lyssna pa
sin kropp tar hon det enda ritta moraliska
beslutet — att komma tillbaka till den férlorade
desperata Erik och behalla barnet hon vintar
med honom. Kroppen som fér Erik ir killan
till smirta, dngest och skam ir for Mirta killan
till kiinslor, minnen och framtidsutsikter.



Samma opposition mellan den kvinnliga
och den manliga attityden till kdnsdriften ka-
rakteriserar romanen 7aina (1935). Taina ir en
17-arig rysk flicka som under revolutionsiren
hamnar i en finsk by p& Karelska niset. I lik-
het med manga andra kvinnliga protagonister
skildras Taina som en jordnira person. Efter
flera manaders sorg over sitt forlorade land
oppnar Taina sin sjil till minniskorna och
naturen. Utan att reflektera fér mycket, vig-
ledd av kroppens rena begir, ger hon sig at tva
soldater som hon triffar pa stranden:

Hon satt i den enes famn och kysste honom,
smekte honom &ver ansiktet, greps av den
andra och tog emot hans kyss med 6ppen mun.
Hennes pilsjacka foll till golvet, som knastrade
under minnens stovlar, de gjorde med henne
vad de ville.®°

Taina gor inga forsok till motstind och dngrar
aldrig denna flyktiga forbindelse. I Tainas
virld underkastar sig kroppen naturens lag.
Kroppens liv har ingenting med sjilens liv att
gora.

Hennes sjil dr upptagen med att soka trost
och andligt stéd som hon finner hos Leonid
Bulagin, ett slags jurodivyj som gar runt med
fattrarna pé for att kuva kéteets rop. Kroppen
for Bulagin ir hans fiende som ligger hinder
i vigen foér Bulagins andliga renande och
panyttfodelse.

Bulagin bryter ner sitt manliga visen for att
vara from och helig. Kampen ir dock inte den
ortodoxa trons sanna vig. Den sanna vigen ir
kirlekens vig. Detta inser Bulagin sjilv genom
att erkiinna att han befinner sig langt ifrdn att
vara den heliga mannen han 6nskar sig att vara:

En helig man ir lycklig, han har limnat
frigorna bakom sig. En helig man behéver inte
kiimpa, han ir en och hel, han ir inte tv4, som
strider. Han vill bara ett och kinner inte nigon
annan vilja, som river 4t ett annat hall. Han
har gétt 6ver en grins och jag lingtar efter att
kunna gora det. '

Taina har den inre helheten som Bulagin
saknar. Hon lingtar efter Bulagin som for
henne forkroppsligar det gudomliga visendet,
men hon har redan allt det hon soker efter i
sin egen sjil. "Gud ir i dite visen, Taina. I ditt
visen...”® Dessa ord tillhér Bulagin som ir
birare av romanens centrala idé — varje min-
niska bir Gud inom sig sjilv. Manniskan 4r
skapad som Guds avbild. Kroppen och sjilen,
det jordiska och det andliga férenas i minnis-
kan och gér henne hel.

Minniskans storsta dygd enligt Colliander
ir inte att kimpa for ace bli from utan att
kunna forbarma sig 6ver sina nirmaste och
forldta sig sjilv och de andra. Bulagin saknar
just den ortodoxt troendes viktiga formaga att
forlita. Efter att han fite veta att Taina valt att
vara ihop med tva soldater avvisar han henne
som sin vin och sin anhingare.

Forfattaren avslojar inte vad som driver
Bulagin i hans upprorda reaktion mot Tainas
girning — den heliga mannens rictfirdiga vrede
dver sin krinkta fromhet eller den vanliga
jordiska mannens banala svartsjuka. I vilket
fall som helst véljer han frimlingskap och be-
svikelse framfor forlatelse och barmhirtighet.

1 Korstiger (1937) dr kroppen Tomas fiende
och pligoande. Tomas kropp verkar leva sitt
eget liv som gr stick i stdv med sjilens behov.
Efter att han tritt i intimt forhallande med en
trettidrig kvinna, Dusia, grips han av dngest
och skam som leder till en kinslomissig kyla
och ett grundligt missforstand:

Det var nagonting annat, mycket virre, ndgon-
ting forfirligt tungt, men vad det var visste han
inte. Och han hade inte kraft att soka upp det,
han kinde bara denna tyngd, den var dir, och
han skulle bli tvungen att bira den.®®

Kroppens begir uppfattas av Tomas som nagot
syndigt som han borde glomma eller gottgra.
I motsats till Tomas ser Dusia pé deras intima
relation som pd nagot naturligt och sjilvklart;
det dr ndgot som inte ens ir virt att grubbla
Sver: ”Vi fir inte vara dumma mera, fast det
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var s4 hirligt, s& hirligt, sd hirligt... och mitt
hjirta bultar 4nnu. Kidnn!”

I forhillande till Tomas dr Dusia kropps-
ligheten sjilv; hon personifierar den sort av
kroppslighet som utesluter det andliga livet,
vilket tynger Tomas och fir honom att vilja fly
fran henne. Han kan dock inte fly frin sin egen
kroppslighet som forféljer honom och forstor
hans psyke. Kroppen anses som en outhirdlig
bérda; samtidigt ligger kroppen beslag pa
minniskans hela visen.

Skildringen av Tomas upplevelse av krop-
pen som en bold och ett stinkande sar star i
samklang med beskrivningen av minniskans
sar i Forbarma dig och den fysiska tillvarons
koteslighet och meningsléshet i Bliv ill.

Konflikten mellan kroppslighet och and-
lighet, mellan begir och lingtan efter det
gudomliga dr de manliga protagonisternas inre
konflike. De manliga protagonisterna soker ef-
ter olika vigar till Gud genom att tygla sitc koee
och férneka dess rop. Bland de protagonister
som med hjilp av viljeanstringning kuvar sitt
kote och besegrar sin natur ir Sergej Virigin
fran Bliv till och Leonid Bulagin frin Zaina.
Dessa bida syndare gor en stor uppoffring och
viljer klosterlivet i askes och celibat.

De kvinnliga protagonisterna i Collian-
ders berittelse foljer intuitivt sitt vdsen och
pligas aldrig av kroppens begir, i motsats till
de manliga protagonisterna, vars attityd till
kroppen har en mer analytisk och rationell
karaktir. Collianders manliga protagonister
kinner skuld for kroppens skamliga yttringar
och strivar efter att gottgéra skulden genom
att kuva och straffa kroppen.

Férsoningen mellan det andliga och det
kroppsliga 4r dock méjlig inom den ortodoxa
kyrkan som i sig kan betraktas som en kropp,
Kristus kropp. Denna férsoning visas i slutet
av Korstdget dir Tomas efter den linga pil-
grimsfirden grips av gemenskapskinslan med
minniskostrdémmen inom kyrkans skote:

De gick in genom samma port som han och
med honom, och varje steg han tagit pé sin
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langa vandring hade ocks varit deras. [...] Men
d4 visste han att alla minniskor som han skulle
méta blott var ssammansmultna delar i den eviga
och oférinderliga, aldrig avstannande rytmen
av en helig andedrike.®®

Genom en detaljerad beskrivning av den or-
todoxa kyrkan och Tomas sammansmiltning
med kyrkans innandéme framhiver Colliander
den ortodoxa synen pé kyrkans heliga betydelse
som Kiristus kropp:

Dirfor gavs oss den synliga kyrkan till hjilp.
Dir dr Kristus synbart och patagligt nirvarande,
dir talar Han till oss ”pa minniskositt for var
kotesliga svaghets skull” (Rom. 6, 19).%°

Genom att sammansmilta med kyrkans kropp
befriar Tomas sig frin alla mentala och fysiska
kedjor som héll fast honom i livet innan det
ddesdigra métet med den ortodoxa kyrkan.
Han kinner sig fri frin acrd, fifinga, skuld-
kinslor, svartsjuka, dngest och 6ppnar sig at
den sanna kirleken till Gud, som han upplever
som en vilsignelse som kastar ljus éver hans
tillvaro.

Slutdiskussion

Tito Collianders forfattarskap kan betraktas
som Overskridande av grinserna mellan
finlandssvensk-finsk-rysk kultur. Den ryska
ortodoxa kyrkan och den ryska litteraturen ut-
var ett stort inflytande pa Collianders virldsa-
skddning och skapande. Samtidigt passar
Collianders romaner i den europeiska romanens
tradition. Genom att vixla fritt mellan olika
sprak och kulturella koder lever Colliander
upp till sitt dtagande att utgéra en epistemo-
logisk bro mellan Vist och Ost, mellan den
vistliga och 6stliga semiosfiren i Jurij Lotmans
bemiirkelse.

Skildringen av minniskokroppens sar, sjuk-
domar och péfrestningar blir en av de bildliga
knutpunkterna mellan olika semiosfirer, om
man anvinder Lotmans terminologi. I likhet



med semiosfiren som ocksé kan betraktas som
en kropp (kulturens kropp) bygger skildringen
av minniskokroppen pa de grundliggande
oppositionerna mellan det yttre och det inre,
det kvinnliga och det manliga, det materiella
och det andliga, det frimmande och det egna.

Kroppen i Collianders romaner har en
grinsoverskridande funktion. Den béde skiljer
och férenar, som till exempel hos Magnus, pro-
tagonistens i Forbarma dig, dir den fungerar
som ett medium mellan den synliga och den
osynliga virlden. Magnus sinnliga upplevelse
av verkligheten blir nyckeln till virldens mys-
terium som ir romanens (och hela forfattarska-
pets) genomgdende motiv.

Kroppen ir en viktig moralisk markér i Col-
lianders berittelser. Den kan vara orsaken till
minniskans bade fysiska och moraliska plagor,
en stdtesten som stir i vigen for minniskans
andliga uppvaknande och renande. Samridigt
kan kroppen och till och med kroppens smirta
vara en vilsignelse som later minniskan kom-
ma nirmare Gud och de andra minniskorna.

Skildringen av kroppens sexualitet tar en in-
tressant genusvindning i Collianders romaner.
Konflikten mellan kroppen och sjilen visar sig
vara de manliga protagonisternas inre konflikt.
Kroppen som mannens plaga, kroppen som
en skamlig behéllare for Djivulens frestelser
star i motsats till de kvinnliga protagonisternas
jordnira och icke-patetiska férhallande till
kroppen som kan ilska, bloda och féda barn.
Collianders kvinnliga protagonister saknar den
smirtsamma konflikten mellan det sjilsliga
och det kroppsliga, det hoga och det liga, det
gudomliga och det gudlosa som karakteriserar
de manliga protagonisternas erfarenheter.

Colliander stiller dock inte enbart sina
protagonister infér konflikter, utan erbjuder
alltid 18sningen pa dessa konflikter. Denna
16sning ligger i den andliga sfiren. Det ir
formodligen dirfér Collianders liv och for-
fattarskap borjar vicka mer och mer intresse
bland dagens litteraturvetare och lisare.%” 1
sina romaner visar Colliander vigen till den
efterlingtande balansen mellan kropp och sjil,

det rationella och det sjilsliga. Denna vigg lig-
ger i den fullkomliga 6dmjukheten infér Guds
vilja och avsikt. Virlden ir ett stort mysterium
som ligger utanfér minniskans begrinsade
formaga att forstd den med sunt férnuft. Till
skillnad frin Magnus kan minniskan inte se
det osynliga i det synliga, utan bara tro pa
det och acceptera det. Kroppen kan vara en
formedlare som hjilper minniskan att finna
vigen till det osynliga, att komma nirmare
tillvarons géta, bara om hon betraktar kroppen
inte som nagot skamligt och smutsigt utan som
en sinnlig kanal som férbinder minniskoddets
hemlighet med virldens stora hemlighet.

De flesta av Collianders protagonister finner
till slut férsoningen med sig sjilv och omvirl-
den genom métet med den ortodoxa kyrkan
och den ortodoxa tron. Den ortodoxt troende
minniskan kan sjilv bli en av de "rérliga punk-
ter” i kulturen som Colliander skriver om:

Jag forstar mig inte pd dessa grinsdragningar.
De forefaller mig bottna i felsyn: grinser mellan
folk och orter, grinser mellan generationer. Jag
kan inte se annat dn folkens och generationernas
gemenskap. De flyter in i varandra utan méjlig-
het att bestimma var och hur [...] I hela Europa
och Gud vet hur langt ser jag rérliga punkter
kringkastade — ldngt in i tidernas amdbaexistens.
De méts och bildar sillsamma moénster som
aldrig kan forutsigas och aldrig infingas.®®

Hir manifesteras Collianders syn pa det tidsliga,
rumsliga och andliga grinséverskridandet, dir
grinser uppfattas som “rorliga punkeer” som
flyter runt, kastas kring och ibland méts for att
bilda monster.® I det ovanstiende citatet driver
Colliander grinsoverskridandets problematik
till det yttersta genom att hivda grinsernas
totala utplaning och gemenskapens seger.
Grunden till detta antagande ir Collianders
dvertygelse i den ortodoxa trons frilsande och
grinsoverskridande roll. Var minniskan in be-
finner sig blir hon en birare av det gudomliga
ljuset som &verskrider grinsen mellan kropp
och sjil, sinnlighet och andlighet, Vist och Ost.

OLGA ENGFELT TFL 115



Noter

I

I0
II
I2

13

"Thomas Warburton, Attio dr finlandssvensk
litteratur (Stockholm: Alba 1984), 310.

Torsten Kilvemark, "Den levande vaxljusla-
gans sprik: Anteckningar om Tito Collianders
forfattarskap,” i Laser av ull, (Skellefted: Norma
2001), 181.

Astrid Andersson Wretmark, 77to Colliander
och den ryska heligheten (Skelleftea: Artos
2008), 1I.

Andersson Wretmark, 7ito Colliander och den
ryska heligheten, 11.

Kilvemark, "Den levande vaxljuslagans sprik,”
185.

Kilvemark, "Den levande vaxljusligans sprik,”
196.

Tito Colliander, Grekisk-ortodox tro och livssyn
(Stockholm: Albert Bonniers Forlag, 1951), 17.
Colliander, Grekisk-ortodox tro och livssyn, 21.
Colliander, Grekisk-ortodox tro och livssyn, 21.
Colliander, Grekisk-ortodox tro och livssyn, 41.
Colliander, Grekisk-ortodox tro och livssyn, 41.
Kropp-sjil-problematiken, det vill siga
forhallandet mellan medvetande och kropp,
betraktas som den mest centrala frigan inom
medvetandefilosofin som har sitt ursprung
fran antikens huvudsakliga skolor, dualism
och monism, som erbjéd olika l6sningar pa
kropp-sjil-problemet. Kropp-sjil-problemet
star i fokus for modern visterlindsk filosofi
som kretsar kring innehéllet av minniskans
erfarenheter och besvarar frigan om hur
medvetandet hanterar sidana erfarenheter.

I denna artikel relateras analysen av krop-
pens funktion i Collianders skildringar inte
till dikotomin kropp-sjil som ett filosofiske
problem. Min analys av kroppens funktion hos
Colliander ligger pa det litteraturvetenskapliga
planet och syftar till att begrunda det berrda
forfactarskapets grinsoverskridande karakeir.
Yuri Lotman, Universe of the Mind: A Semiotic
Theory of Culture (Bloomington and India-
napolis: Indiana University Press, 2000), 125.
Termen biosfir myntades 1875 av geologen
Eduard Suess. Vladimir Vernadskij som
Lotman hinvisar till populariserade begreppet
i boken 7he Biosphere, dvers. D. B. Langmuir
(New York: Copernicus Books, 1998) genom
att stilla hypotesen att livet dr den geologiska
kraft som formar jorden. [Semiosfiren 4r

116 TFL 2021:1-2

14

I5

16

18
9

resultatet av och férutsittningen for kulturens
utveckling; vi motiverar vart begrepp i likhet
med biosfiren, som Vernadsky definierade
den, nimligen totaliteten och den organiska
helheten av levande materia och iven villkoret
for livets fortsitening, Overs. O.E.]

Lotman, Universe of the Mind, s. 151. [“Semio-
tic systems are in state of constant flux. [...]
Within the framework of each of the substruc-
tures which make up the semiosphere there are
elements which are fixtures in its space, and
elements with relative freedom of movement.”
/ Semiotiska system ir i tillstind av stindig
forindring. [...] Inom ramen fr var och en av
de substrukturer som utgdr semiosfiren finns
det element som ir faststillda i dess utrymme
och element som har relativ rérelsefrihet.
Overs. O.E.]

Lotman, Universe of the Mind , 140. [Funktio-
nen for varje grins eller filter (fran den levande
cellens membran, till biosfirens som enligt
Vernadsky liknar ett membran som ticker

vér planet, och till semiosfirens grins) ir att
styra, filtrera och anpassa det yttre till det inre.
Overs. O.E.]

“The asymmetry of the human body is the
anthropological basic for its semioticization:
the semiotics of right and left are found just

as universally in all human cultures as the
opposition zop and bottom. And the funda-
mental asymmetries of male and female, living
and dead, are just as widespread.” Lotman,
Universe of the Mind, 133. [Minniskokroppens
asymmetri dr den antropologiska grunden for
dess semiotisering: semiotiken av oppositionen
héger och vinster dr universell och finns i alla
minskliga kulturer liksom oppositionen upp
och ner. Och de grundliggande asymmetrierna
sasom det manliga och det kvinnliga, levande
och déd, dr lika allmint spridda. Overs. O.E.]
Helena Bodin, ”’Den bysantiska bron’: Tito
Collianders memoarer,” i Bruken av Bysans:
Studier i svensksprikig litteratur och kultur
194871 (Skellefted: Artos & Norma 2011), 404.
Bodin, Den bysantiska bron, 403.

Bodin, "Den bysantiska bron”, 404. Bodin
dgnar ocksa en artikel at flersprakighetens
problematik i Collianders memoarsvit. “’So
let me remain a stranger’: Multilingualism and



20

21

22
23

24
25

biscriptalism in the works of Finland-Swedish
writer Tito Colliander,” i 7he Aesthetics and
Politics of Linguistic Borders: Multilingualism in
Northern European Literature, Heidi Gronst-
rand, Markus Huss, Ralf Kauranen, red. (New
York: Routledge 2020), 242—-262. Collianders
sprikiga och geografiska grinséverskridande
analyseras dven i Bodins artikel ”’Grinslandets
osterlindskhet’: Om svensksprakiga reseskild-
ringar fran Valamo,” i Grinser i nordisk lit-
teratur: Borders in Nordic Literature, I[ASS XXVI
2006, Vol. 2, Clas Zilliacus, Heidi Gronstrand,
Ulrika Gustafsson, red., (Abo: Abo Akademis
forlag, 2008), 670.

Lotman, Universe of Mind, 137. ["When the
metalingual structure of the semiosphere chan-
ges we get studies of ‘unknown’ and ‘forgotten’
writers, and similarly when stereotype-images
change we get works such as ‘the unknown
Dostoevsky” or ‘Goethe as he really was’, which
give their readers to understand that up to now
they did not know the real Dostoevsky or Goe-
the and that the hour of true understanding
has now arrived.” / Nir semiosfirens me-
talingvistiska struktur forindras far vi studier
av "okinda” och "bortglomda” forfattare, och
pd samma sitt nir stereotypbilder forindras
far vi rén om “den okinda Dostojevskij” eller
"Goethe som han verkligen var”, vilket far
deras lisare att forsta att de hittills inte kiinde
till den verkliga Dostojevskij eller Goethe och
att tiden for den sanna forstdelsen nu ir inne.
Overs. O.E.]

Tito Colliander, Samtal om smdirtan: anteck-
ningar 1953—1956 (Stockholm: Natur och kultur
1956), 7.

Colliander, Samtal om smdirtan, 11.

Torsten Pettersson, ”’Att han ingenting
forstod’: psyket och yttervirlden i Tito
Collianders romaner,” i Tio finlandssvenska
forfattare, Ben Hellman och Clas Zilliacus,
red. (Helsingfors: Svenska litteratursillskapet i
Finland 1986), 12.

Pettersson, "Att han ingenting forstod”, 12.
DPettersson, "Att han ingenting forstod”, 12.
Den inre konflikten mellan bedjaren och
betraktaren stir i fokus fér Olov Hartmans
kapitel "Bedjaren och betraktaren,” i Zkon och
roman (Stockholm: Forfattarna och Skeab
forlag 1980). Spinningen mellan iaketagare och

deltagare uppmirksammas av Helena Bodin.
Se Helena Bodin, "Fran iakttagare till delta-
gare,” i Bruken av Bysans: Studier i svensksprikig
litteratur och kultur 1948—71 (Skellefted: Artos
& Norma 2011), 409—410.

Tito Colliander, Firbarma dig (Helsingfors:
Séderstroms, 1939), of.

Colliander, Forbarma dig, 10.

Colliander, Forbarma dig, 89.

Colliander, Grekisk-ortodox tro och livssyn, 17.
Bilderna av de sjuka och lidande barnen spelar
en sirskild roll 4ven hos Dostojevskij som
tillskriver sina dlskade romanfigurer, sdsom
Aljosja Karamazov eller fursten Lev Mysjkin,
barnsliga drag. Elena Namli pdpekar att det
som sirskiljer Aljosja fran alla andra 4r hans
forméga att ta alla méinniskor pé allvar. Se
Elena Namli, Kamp med fornufi: rysk kritik av
visterlindsk rationalism (Skellefted: Artos &
Norma, 2009), 90-91. Just detta allvar, som
kinnetecknar Aljosjas instéllning till varje
minniska, har nagot barnsligt dver sig, vilket

i Dostojevskijs virld har en positiv klang.

Att vara barn hos Dostojevskij innebir inte
att vara svag och naiv utan att se de andra
minniskornas absoluta virde, att inte forlora
en férmaga att dlska de andra minniskorna, att
vara tillgiven och orddd infér virlden. Sidan
ar fursten Mysjkin som ir vildigt lyhord for
de andras kinslor och bekymmer; han kan se
minniskornas djup och férstd deras visen utan
att tringa in i deras sjilar eller krinka deras
grinser. Det finns ndgot barnsligt i fursten
Mysjkins villighet att besvara minniskornas
frigor pa ett vildigt omstindligt och uttém-
mande sitt, ma det vara kdpmannens son
Rogozjin, den respektfulle generalen Jepantjin
eller generalens tjansteman.

Michail Bachtin, Det dialogiska ordet, dvers.
Johan Oberg (Gribo: Anthropos 1997), 81.
Bachtin, Det dialogiska ordet, 81.

Bachtin, Der dialogiska ordet, 77. Som exempel
pa den europeiska romanens féregingare,
ifrdn vilka oférstdndens form och narraktiga
karaktirstyper hirstammar, anger Bachtin
bland annat verk av Cervantes, Quevedo,
Rabelais, den tyska humanistiska satiren
(Erasmus, Brandt, Murner, Moscherosch,
Wickram), Grimmelshausen, Sorel, Lesage,
Voltaire, Fielding, Smolett, Swift m.fl.

OLGA ENGFELT TFL 117



34

35
36
37

38

39

Temat heliga darar i litteraturen och kulturen
har behandlats av bland annat Per-Arne Bodin
i ”Den heliga diren: Darskapen i Kristus,” i
Miinskliga grinsomriden: Om extas, psykos och
galenskap, Johan Cullberg, red., (Stockholm:
Natur och Kultur, 1996). Se dven Derek
Krueger, Symeon the holy fool: Leontiuss Life
and the late Antique city (Berkeley: University
of California Press, 1996).

Marteusevangeliet 23:12.

Bachtin, Det dialogiska ordet, s.15.

Elisabet Holmstedt, "Idioten. Romanen om
den goda minniskan: Furst Mysjkin som den
gestaltade idén om godhet” (Masteruppsats,
Lunds universitet 2014), 7. Kenotisk teologi
eller kenotisk kristologi, som férst introduce-
rades i slutet av 1800-talet av en tysk teolog
Gottfried Thomasius (1802—75), bygger pa
tanken att Jesus faktiskt lade undan en del av
sin gudomlighet for att bli mer som minniska.
Som bevistext for denna idé kan anges ett
citat fran Filipperbrevet: "Han dgde Guds
gestalt men vakade inte 6ver sin jaimlikhet
med Gud utan avstod frin allt och antog en
tjdnares gestalt d4 han blev som en av oss. Nir
han till det yttre hade blivit ménniska gjorde
han sig 6dmjuk och var lydig @nda till déden,
déden pa ett kors.” (Fil 2:6—7) Ordet kenotik
kommer fran det grekiska ordet kenod, som i
nagra dversittningar av Filipperbrevet betyder
“uttdmd”. P4 vilket sice “edmde” Jesus sig
sjalv? Han anvinde inte sin jimlikhet med
Gud till sin egen fordel; snarare tog han pa
sig en tjinares form. Att vara troende i den
kenotiska liran innebir att efterlikna Kristus
genom att bli 6dmjuk och lydig.

Georgij Fedotov, The Russian religious mind
(Cambridge, Mass: Harvard University Press,
1946-1966), 129f. [De [dessa egenskaper] dr
snarare ett mal i sig sjilva, och uttrycker olika
sidor av samma personlighet: den inkarnerade
Kristus och hans idealiska lirjunge. Lydnad
ir inte en dvning for att utrota egen vilja och
forma ett annat hdgre jag. Det dr den raka
vigen till Kristus. Overs. O.E.]

Fedotov, The Russian religions mind, 109f.
[Den bakomliggande tanken ir uppenbarligen
tanken pd att férlossa och luttra virde pa
lidande och d6d. I den korrekta ortodoxa
formen behovs det villiga, sjilvgivande icke-
motstindet for att bringa offret i enlighet med

118 TFL 2021:1-2

40
41
42
43
44
45
46
47

48
49

50
51
52
53

54
55

56
57

58

59
60

61
62
63

64
65
66
67

den lidande kenotiska Kristus. Overs. O.E.]
Bachtin, Det dialogiska ordet, 78.

Colliander, Forbarma dig, 180.

Colliander, Forbarma dig, 155f.

Colliander, Forbarma dig, 6o.

Colliander, Forbarma dig, 23f.

Colliander, Forbarma dig, 165.

Colliander, Forbarma dig, 167.

Tito Colliander, Vi som dr kvar (Stockholm:
Natur och kultur, 1959), s.

Colliander, Vi som dr kvar, 42.

Begreppet opilitlig berittare hirrdr frin
Wayne C. Booth, som definierar detta som
en berittare som inte férhéller sig i enlighet
med forestillningsvirldens normer och regler
for vad som ir rikeigt och rimligt. Se Wayne
C. Booth, 7he rhetoric of fiction (London:
Penguin, 1991).

Colliander, Vi som dr kvar, 41.

Colliander, Grekisk-ortodox tro och livssyn, 23.
Colliander, Grekisk-ortodox tro och livssyn, 28.
Tito Colliander, Bliv till (Stockholm: Fahl-
crantz & Gumaelius, 1945), 196.

Colliander, Bliv till, 192.

Tito Colliander, Grottan (Helsingfors: Soder-
strom & Co Forlagsaktiebolag, 1942), 242.
Colliander, Grottan, 242.

Brevet fran Tito Colliander till Ina Colliander
frin den 14 augusti 1937, Travemiinde, SLSA
866.2.1.

Kroppens och kénets problematik i den
religidsa kristna kontexten behandlas i bland
annat Peter Browns 7he Body and Society: Men,
Women and Sexual Renunciation in Early Chris-
tianity (London: Faber, 1989). Se dven Susan
Ashbrook Harvey, Knowing Bodies, Passionate
Souls: Sense Perceptions in Byzantium (Washing-
ton, D. C.: Dumbarton Oaks Research Library
and Collection, 2017).

Colliander, Grottan, 205.

Tito Colliander, 7zina (Stockholm: Fahlcrantz
& Co, 1935), 191.

Colliander, Taina, 172.

Colliander, 7zina, 71.

Tito Colliander, Korstiget (Helsingfors: Soder-
strdm & C:o Forlagsaktiebolag, 1937), 34 f.
Colliander, Korsziget, 37.

Colliander, Korsziget, 452.

Colliander, Grekisk-ortodox tro och livssyn, 28.
Collianders vig till den ortodoxa kyrkan, med
utgangspunkt i hans memoarsvit, beskrivits



av Astrid Andersson Wretmark i boken 7ito

Colliander och den ryska heligheten (Stockholm:

Artos, 2008). Thomas Warburton erbjuder
flera intressanta iakttagelser om Collianders
forfatearskap i Artio dr finlandssvensk litteratur
(Stockholm: Alba, 1984). Merete Mazzarella
skriver om Collianders forfattarskap och
livserfarenhet i boken Atz skriva sin virld. Den

[finlandssvenska memoartraditionen (Helsingfors:
Séderstrom, 1993), och i artikeln ”Att anvinda

sin erfarenhet — Tito Collianders Korstdget

i sjilvbiografisk belysning,” i Historiska och
litteraturbistoriska studier. Vol. 78, Pia Forsell
& John Strémberg, red. (Helsingfors: Svenska

litteratursillskapet i Finland, 2003), 149-158. Se

dven Mazzarellas 6versikt dver finlandssvensk
memoarlitteratur, "Memoarer och sjilvbiogra-
fier,” i Finlands svenska litteraturhistoria. Vol.

2 (Helsingfors: Svenska litteratursillskapet i

Finland, 2000), 221-222. Collianders sjilvfram-
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dersokning "Den bysantiska bron” som ingar i

hennes bok Bruken av Bysans, 395—421. Bodin

Summary

Body as Torment. Body as Blessing. Bodly as bor-

derland: The Symbolism of the Body and Illness
in the Works of Tito Colliander.

In my article, I examine the mental and
physical illness of the body in the writing of
the Finnish-Swedish writer Tito Colliander.
Based on Yuri Lotman’s semiosphere theory,
I show the cross-border function of the
body in the text. The body suffering from a
mental disorder or a physical pain is a kind
of a filtering membrane that controls, filters,
and adapts the external into the internal.
The body can be considered as a borderland
between the external and the internal, right

har ocksi studerat flersprikighetens problema-
tik i Collianders memoarsvit i artikeln ”So let
me remain a stranger”, 242—262. Collianders
sprikliga och geografiska grinsoverskridande
analyseras i Bodins artikel ”Grinslandets
osterlindskhet,” 670. Olov Hartman, svensk
prist, forfattare och psalmdiktare, dgnar

ett kapitel, "Bedjaren och betraktaren”, at
Collianders religiosa virldsiskidning i sin bok
Tkon och roman. En viktig insats i tolkningen
av Tito Collianders skonlitterira framstillning
av den ortodoxa kyrkan har gjorts av Torsten
Kilvemark i essin ”Den levande vaxljusligans
sprak”. Torsten Pettersson undersdker psyket
och yttervirlden i Collianders romaner i
artikeln "Att han ingenting forstod”.

68 Tito Colliander, Bevarar (Helsingfors: Schildt,
1964, s. 93, citeras efter Bodin, 2011, 405.

69 Helena Bodin drar en parallell mellan Collian-
ders tanke om grinser som “rorliga punkter”
och Jurij Lotmans begrepp "rérliga ménster”
som karakteriserar semiosfiren Se Bodin,
”Fran iaketagare till deltagare,” 40s.

and left, life and death, the male and the
female, the upper and the lower, the spiritual
and the material, heaven and earth, one’s own
— alien. Based on Colliander’s writing, I show
how the depiction of the body and the body’s
diseases contributes to the literary representa-
tion and understanding of the fundamental
oppositions of the culture.

Keywords: Tito Colliander, Finland-Swedish
literature, Border Studies, the semiosphere
and the notion of boundary, Body Cultures
Studies, physical and mental illness, the
Eastern Orthodox Church and the Body,
Orthodox Christianity and Gender
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